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Czy to ,przypadek”, iz w tym zbozinym dziele, ktoremu jako alternatywa za-

graza widmo ,cywilizacji Smierci”, pomaga Papiezowi z rodu Lechitow ktos
Z nacji niemieckiej?

Weisheit Gottes — Weisheit der Welt — taki tytul nosi ksi¢gga pamigtkowa
wydana w 1987 r. z okazji szes€dziesiatej rocznicy urodzin profesora Josepha
Ratzingera', obecnego kardynala i prefekta Kongregacji Nauki Wiary. W
zamieszczonym tam wykazie jego bibliografii naukowej figuruje az 59 pozy-
cji ksiazkowych (od tego czasu doszly jeszcze dwie nowe: O Kosciele, eku-
menii i polityce oraz O duchowosci kaplariskiej ), 267 artykuléw w réznych
czasopismach teologicznych i dzietach zbiorowych, 34 haset w waznych en-
cyklopediach chrzescijanskich, 71 recenzji, 17 angazéw wspétwydawniczych
w specjalnych dzietach i czasopismach, 110 prac popularnonaukowych oraz
63 tytuly audycji radiowych na tematy teologiczne. Oto dorobek twoérczy
Kaptana, ktéry juz w 31 roku zycia zostal profesorem teologii. Chcialoby
si¢ juz po tym - na razie tylko czysto kwantytatywnie — zarysowanym dziele
zycia powiedzieé: ,,Oto cztowiek sukcesu”.

1. Wspominam o tym na samym wstgpie zwlaszcza dlatego, iz wéréd nas,
rodzimych teologéw, réwniez ilosciowa produkcja autentycznych ,,débr teo-
logicznych” przedstawia si¢ wciaz niezbyt imponujaco. W twoérczosci nauko-
wej liczy si¢ jednak przede wszystkim jej aspekt kwalitatywny, tj. tre§ciowy
1 metodologiczny ci¢zar gatunkowy prac. Zanim go z lekka zaledwie zarysu-
jemy, rzuémy wpierw spojrzenie na punkty wezlowe jego ,,naukowego” zy-
clorysu.

Ot6z Joseph Kardynal Ratzinger urodzit si¢ 16 IV 1927 r. w potudnio-
wobawarskiej miejscowosci Marktl nad rzeka Inn. W latach 1946-1951 r.stu-
diowal w Freising i Monachium filozofi¢ oraz teologi¢. W roku 1951 r. przy-

"Tekst laudacji wygtoszonej na uroczystosci nadania tytulu doktora honoris causa KUL
kardynatowi Josephowi Ratzingerowi, prefektowi Kongregacji Nauki Wiary, w dniu 23 X 1988
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jat swigcema kaptanskie w Freising, po czym kontynuowal studia specjali-
styczne w Monachium, m.in. pod kierunkiem profesoré6w Romano Guardi-
niego 1 Gottlieba S6hngena. W 1953 otrzymal doktorat na podstawie pracy
w zakresie studiow nad eklezjologii) sw. Augustyna (Lud i dom BozZy w nau-
ce $w. Augustyna o Kosciele ). Ju w roku 1957 habilituje si¢, rowniez na
uniwersytecie monachijskim, w zahircsie teologii fundamentalne): Teologia
dziejow u sw. Bonawentury — to tytul jego pracy habilitacyjnej. W rok p6z-
niej zostaje zaangazowany jako profesor nadzwyczajny teologii dogmatycz-
nej i fundamentalnej w Freising, a w 1959 powolany — jako profesor zwy-
czajny — do uniwersytetu w Bonn. W 1963 r. przenosi si¢ do uniwersytetu w
Monasterze, a nast¢pnie w 1966 do stynnej Tybingi, stad zostaje powotany
w 1969 r. do Ratyzbony na katedr¢ teologii systematyczne) (dogmatyki i hi-
storii dogmatow). Tuta) byl takze dziekanem Wydzialu Teologii Katolickie),
a od 1976 r. az do nominacji na arcybiskupa Freising-Monachium, w maju
1977 r., wiceprezydentem, tj. prorektorem uniwersytetu. Uczelnia ta miano-
wala go po odejsciu profesorem honorowym. Zaznaczy¢ jeszcze nalezy, iz
jako wybitny teolog byt doradcg teologicznym Kardynala Fringa w pierwszej
fazie Soboru, a péZniej oficjalnym ekspertem soborowym. Jeszcze w 1977 r.
powolal go papiez Pawel VI do kolegium kardynalskiego, a Jan Pawel II
mianuje w 1981 r. prefektem Kongregacji Nauki Wiary’. Za wybitne osiag-
niecia naukowe otrzymal Kardynal Ratzinger juz w trzech uniwersytetach
doktoraty honoris causa, mianowiciec w Stanach Zjednoczonych: St. Paul
(Minnesota, 1984), w Peru: Lima (1986), 1 w RFN: Eichstitt (1987). I oto
dzisia) takiz sam akt dokonuje si¢ w odniesieniu dorn w naszym Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim.

2. Trudno zaiste stresci€¢ merytorycznie chociazby same podstawowe 1 za-
sadnicze wymiary tak bogatej tworczosci teologiczne). Silg rzeczy w tym
przypadku trzeba be¢dzie zadowoli¢ si¢ wyltacznie ich zasygnalizowaniem.

Na pierwszym miejscu nalezaloby wymienié zainteresowanie Kosciolem.
Jego wizja eklezjologiczna zdradza wyraZnie biblijno-patrystyczna interpre-
tacj¢. I w tym wzgledzie pozostaje on wierny jej oryginalnosci i twérczemu
bogactwu, poczawszy od pierwsze) pracy na ten temat, az po stynny rzymski
Raport o stanie wiary, niezaleznie od pelnej akceptacji soborowego novum i
cigglej ewolucji jego elementéw tresciowych. Kosciél to przede wszystkim
~Cilalo Chrystusa” objawiajace si¢ w swej rzeczywistosci widzialnej zwlasz-

2 Por. Kardinal Ratzinger, Der Erzbischof von Miinchen und Freising in Wort und Bild,
red. K. Wagner, A.H. Ruf, Miinchen 1977; A. Nichols OP, The Theology of Joseph Ratzin
ger, An Introductory Study, Edinburgh 1988, s. 1-26; A. Zuberbier, O tej ksigice i jej auto-
rze, w: J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, Krakéw 1970, rozdz. V-XVII; K.

Domagalski, Postuga teologiczna kard. Josepha Ratzingera, "Chrzescijanin w Swiecie” 19
(1987) nr 6, s. 38-52.
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cza w celebracji eucharystycznej; stowo ,ecclesia” oznaczalo bowiem pier-
wotnie Kosciét lokalny zbierajacy si¢ na sprawowanie ,,Pamiatki Pana”,
tworzacej chrzescijariska ,,wspélnot¢ braterska”, wspélnot¢ ludu Bozego.
Wymiar ,tajemnicy” tej wspélnoty — jak wynika z nauki Soboru Watykaiis-
kiego Il — posiada charakter istotny. Dlatego 6wczesny profesor Ratzinger
nie tylko solidaryzuje si¢ od razu stanowczo z instrukcja Kongregacji Nauki
Wiary Mysterium Ecclesiae (1973), ale je) takze zdecydowanie broni, jakby
sobie juz wtedy zdawal sprawe z tego, iz p6Zniej bedzie musial urzgdowo
niejednokrotnie wprost ,pi¢tnowac” lokalne doktryny, dotyczace niezwykle
dynamicznej dzi$ eklezjologii. Po nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw z 1985
r., koncentrujacym si¢ na konsekwentniejszej realizacji nauki Vaticanum lI,
zwraca takze uwage na dowartosciowanie pojgcia ,,communio” w wizji taje-
mnicy3 Kosciola, obok szeroko i powszechnie komentowanej idei ,,ludu Bo-
zego™”.

Jego ,,chrystologiczno-sakramentalna” — mozna by rzec — koncepcja Kos-
ciola czerpie caly dynamizm przede wszystkim z wydarzenia Jezusa Chrystu-
sa, ktorego precyzacji poswi¢ca on dlatego tez niezwykle duzo uwagi we
wszystkich niemalze swoich pracach i studiach teologicznych. Dla tego wszy-
stkiego, co w chrzescijanstwie istotne, trzeba po prostu widzie¢ wyraz w 0so-
bowo uj¢tej zasadzie: solus Christus. Ostatecznie bowiem kryje si¢ takze za
formula starochrzescijanskiego adagium: ,,Extra Ecclesiam nulla salus”, fakt
uniwersalnego zbawienia wytacznie przez Chrystusa 1 w Chrystusie. Jako
Syn Bozy jest On calkowicie bytem ,,0d”, to znaczy pochodzacym od Ojca,
1 catkowicie bytem ,.ku” wzglednie ,,dla”, czyli otwartym i zwré6conym w pe-
ini ku wszystkim braciom - ludziom. Tym samym jest Chrystus wzorem eg-
zystencji chrzescijanina, bo byé chrzescijaninem oznacza zerwanie z odno-
szeniem wszystkiego do siebie 1 przylaczenie si¢ do egzystencji Chrystusa
skierowanej ku calosci, tj. ku calej ludzkosci. Kosciél uzasadnia si¢ m.in.
tym, ze czlowiek jest wspéibytem, ze istnieje w konkretnych powiazaniach
z innymi ludZmi i w historii. Wszystkie zreszta wielkie tajemnice naszej wia-
ry posiadaja jedynie sens w tej perspektywie, ze egzystencja czlowieka jest
wspotistnieniem z drugimi.

Wsréd licznych wspoélczesnych kierunkéw chrystologicznych mozna by
zreszta widzie¢ w Ratzingerze zwolennika oryginalne) ,,chrystologii sensu”.
Katolickie rozumienie chrystologii zawsze wpltywalo na wlasciwy ksztalt
ogllnochrzescijaniskiej wizji teologicznej. Prowadzilo bowiem w jaki$ spo-
sOb do definitywnego rozwigzania problematyki sensu istnienia. Jezus Chry-
stus nie stanowi przecieZz w historii jakiego$ zjawiska obok innych, ale On
calg historia wlada przez to, ze nadaje jej nowy sens. W tym wlasnie znacze-

> Das neue Voulk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, s. 210; por. Ni-
chols, dz.cyt., s. 27 nn, 133 nn.
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niu chrystologia winna by¢ zawsze takze chrzescijanska ,,teologia sensu”. Hi-
storyczny cziowiek Jezus, bedacy Chrystusem (pomazaiicem, wybranym)
Boga, stanowi oSrodek i rozstrzygajacy moment w calej historii. Trzeba
stwierdzi¢, ze wiara w Logos, w sensownos$¢ bytu, calkowicie odpowiada
sktonnosci ludzkiego rozumu. W II artykule Wyznania wiary chrzescijanie
opowiadaja si¢ jednak za tym, ze myS$l, bedaca podstawa wszelkiego bytu,
stala si¢ cialem, czyli weszta w histori¢ 1 stala si¢ jedna z jej postaci, obej-
mujac réwnoczesnie histori¢ i stanowiac jej podstawe. Jezus Chrystus to za-
tem tajemnica wrecz niestychanego potlaczenia ,,Logosu i sarxu”, sensu 1 je-
dnej postaci z historii. Odtad juz poza nig nie mozna znaleZ¢ sensu bytu.
Podczas gdy filozofia szukala sensu zawsze ponad tym, co jednostkowe, a
wiec w tym, co ogdlne, w Swiecie idei, wiara chrzescijaiska kaze nam go
widzie€ w czasie, w obliczu jednego Czilowieka. W Nim mamy wtasnie do
czynienia z ,,paradoksem Stowa i Ciala”, ukazujacym nam ,,peini¢ sensu,
co§ na miar¢ Logosu”. To ,decydujace zlaczenie Logosu 1 sarxu, Slowa i
ciala, wiary 1 historii” ma oczywiscie racj¢ bytu jedynie dlatego, ze ,history-
czny czlowiek Jezus jest Synem Boga, a Syn Bozy jest czlowiekiem Jezu-
sem”*. Jako taki stanowi podstawe, na ktorej opiera si¢ $wiat. Gdziekolwiek
bowiem spotykamy taka osobeg, jest ona owa mysla, ktéra nas wszystkich
utrzymuje i przez ktérag my wszyscy jesteSmy utrzymywani. Mozna by nawet
powiedzieé, ze w ogdllnoteologicznej wizji Chrystus stanowi przysztos¢, kto-
ra si¢ rozpoczeta i jest od razu t3 juz ,ustalona definitywnoscia istoty ludz-
kiej”. Wszak w Chrystusie objawienie osiaggneto swoj cel. W czlowieku Je-
zusie wypowiedzial si¢ Bog ostatecznie: Jezus jest Jego Stowem. Objawienie
koniczy si¢ przeto na Chrystusie nie dlatego, ze B6g je zamyka, lecz tylko
dlatego, ze doszto do swego celu. Spotkanie za$ z Jezusem, bedacym zjed-
noczeniem béstwa i czlowieczenstwa, jest zarazem takze osiggni¢ciem celu
ludzkosci®.

Oprécz tego zalozenia metodologicznego, w chrystologii Ratzingera za-
stuguje na uwage réwniez na wskro$ dynamiczny charakter jej treSciowego
ujecia. W oparciu o ,radykalny aktualizm” czwartej Ewangelii Ratzinger
wykazuje, ze ,,Jezus jest swym dzietem. Poza Nim nie ma jakiego$ cztowie-
ka Jezusa, z ktérym by wlasciwie nic si¢ nie dzialo. Byt Jego jest czysta ac-
tualitas «od» 1 «dla». Lecz przez to wlasnie, ze 6w byt jest nieodiaczny od
swe) actualitatis, schodzi si¢ w jedno z Bogiem 1 jest zarazem czlowiekiem-
wzorem, czlowiekiem przysztosci”®. Wezesnochrzescijariskie dogmaty chry-
stologiczne nie chcialy w zwigzku z tym wyrazi€ ,,niczego innego jak tylko
te identyczno$¢ stuzby 1 bytu”, identyczno$¢ postannictwa i osoby. U Jezusa
Chrystusa nie chodzi bynaymniej o podzial na Niego 1 Jego dzieto, poniewaz

* Einfiihrung in das Christentum, Miinchen 1968, s. 153 n.
> Tamze, s. 215.
5 Tamze, s. 184.
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Jezusowi nie zalezy wcale na tym, by mie¢ czlowieczenstwo, lecz nim
byé’. Ta wewnetrzna dynamika tajemnicy Chrystusa musi wystapi¢ na jaw
wyraznie, zwlaszcza w takiej chrystologii, ktérej biblijnie wiasciwym pun-
ktem wyjscia bedzie krzyz 1 zmartwychwstanie. Na tych dwoch historiozbaw-
czych wydarzeniach spoczywa zasadniczy akcent nasze) refleksyjnej wiary w
Jezusa Chrystusa®. Przy czym nie chodzi tu wcale o modne dzisiaj przeci-
wstawienie tych wydarzen tajemnicy wcielenia 1 wywodzace) si¢ z niej staty-
cznej ,,chrystologii ontologicznej”. Choé prawda jest, ze wspOlczesna chry-
stologia zmartwychwstania stanowi korektur¢ dla jednostronnej chrystologii
wcielenia’, nie mozna jednak zapomnieé o wlasciwym réwniez klasycznej
chrystologii wymiarze ,,operatywno-soteriologicznym”. Starochrzescijanska
synteza Deus et homo jest bowiem w swej istocie takze ,,wydarzeniem”, po-
niewaz Bég syntetyzuje to, co z istoty swej jest oddzielane, i przez to wilas-
nie zbawia'®. Miejscem kazdego stawania si¢ jest zresztg zawsze byt; konse-
kwentna dynamiczna ,,chrystologia sensu” nie moze przeto, podobnie jak w
ogéle zadna Scista teologia, abstrahowaé catkowicie od ontologicznego po-
dloza swoich rozwazan'’.

Przytoczony tu nieco obszerniejszy zarys pogladu naszego Uczonego na
Tajemnic¢ Chrystusa jest szczegdlnie wazny, poniewaz w jego kontekscie
nalezy koniecznie tez patrze¢ na tak aktualne dzisia) w mysli i dagzeniu Kos-
ciotla zagadnienia, jakimi sa niewatpliwie — wybidrczo rzecz uymujac — pro-
blem tzw. teologii wyzwolenia i ekumenizmu. Ilez to dyskusji i réznego ro-
dzaju skrajnej krytyki wywotala w 1984 r. ,,prowokujaca” Instrukcja Kon-
gregacji Nauki Wiary O niektorych aspektach ,teologii wyzwolenia” (Liber-
tatis nuntius), przy czym i dzi§ jeszcze zapomina si¢ niejednokrotnie, Ze na-
lezy ja konstruktywnie czyta€ i rozumieé w Swietle pézniejsze) Instrukcji o
chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu (Libertatis conscientia — z 1986 1.).
Kosciél tutaj bynajmniej nie krytykuje stusznych co do kierunku rozwiazan
zmierzajacych do socjalnej ,,opcji na rzecz ubogich”. Sprzeciwia si¢ jednak
metodologicznemu zabiegowi mieszania chrzescijanskich 1 marksistowskich
elementOw samorozumienia czlowieka oraz analizy spoleczenstwa. Konkret-
nie chodzi u niektérych ,teologéw wyzwolenia” po prostu o brak ,,fachowe)

7 Tamze, s.f 183, 165, 189; por. takze J. Ratzinger, Thesen zur Christologie, w: Dog-
ma und Verkiindigung, Minchen 1973, s. 135.

® Ratzinger, Thesen zur Christologie, 133 n; por. tenze, Einfiihrung, s. 164.

? J. Ratzinger, Kommentar zum Préemium. I und II Kapitel der Dogmatischen Konsti-
tution ”Dei verbum”, LThK, Das zwiete Vatikanische Konzil, t. 2, s. 507.

19 Die Christologie im Spannungsfeld von altkirchlicher Exegese und moderner Bibelausle-
gung, w: Urbild und Abglanz, red. J. Tenzler, Regensburg 1972, s. 361. Ratzinger méwi
wprost, ze "Der Prozess der Inkarnation, der Aneignung des Menschlichen durch das in Chri-
stus erschienene Gottliche ist begonnem, aber nicht zu Ende™ (Das Problem der Dogmengeschi-
chte in der Sicht der katholischen Theologie, Kbln 1966, s. 17,

"' Tamze, s. 165.
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kompetenc)i”. Z Ewangelii nie mozna wszakze dedukowac czegos$ lub cos$ w
nia wczytywaé 1 nastgpnie podnosi¢ do rangi teologii, cO w rzeczywistosci
powinno by¢ tylko swiecka etyka spoteczng lub zwykla teorig socjalng. Inny-
mi slowy, taka zamiana plaszczyzn: chrzescijanskie) 1 spoleczno-etyczne),
jest naukowo niedozwolona; ,,Ja musz¢ pozwoli¢ by¢ chrystologii chrystolo-
gia, a zagadnienia spoleczne 1 ekonomiczne powinienem traktowaé serio, z
cala im naleznga powaga”. W przeciwnym przypadku, kiedy mianowicie do-
konuje si¢ metodologicznego zabiegu ,,mieszania” obu ptaszczyzn, dochodzi
w sumie do powstania nowych ,,mrzonek” lub ideologii, ktére moga ostate-
cznie prowadzi€ do jeszcze wigkszego skondensowania si¢ niesprawiedliwos-
ci. Zwlaszcza za$ nie mozna si¢ w takim przypadku zgodzi¢ na ewidentne
naduzycie fenomenu teologii'’, w nastepstwie ktérego latwo juz mozna
przej$¢ do réznego rodzaju jej ,,ideologiczno-chrystologicznych” zacie$nien,
w ramach ktérych mozna by nawet gloryfikowaé¢ w imi¢ Ewangelii tak bar-
dzo przeciez niecewangelijne poj¢cie walki klas, lub nawet pakowanie Jezu-
sowl z Nazaretu karabinu do rgk 1 wysytanie Go na barykady w celu bronie-
nia efemerydycznych ,,mesjanizmow” tego $wiata. Podobnie ma si¢ tutaj
rzecz z zagrzewaniem do walki o pokd). Ewangelia bowiem zach¢ca, malo
~ bo zmusza pierwszorz¢dnie do stalego i1 konsekwentnego czynienia po-
koju, nazywajac ludzi za to wiasnie ,,blogostawionymi”. A ,,wywalczy¢” mo-
zna zazwyczaj tylko pokdé) cmentarny, ktéry bynaymniej nie rokuje wizji
ludzkosci szczesliwej.

Co si¢ za$ tyczy ekumenizmu 1 jego rzekomego ,,zastoju”, to na ten te-
mat zabiera glos Kardynal Prefekt rowniez w swojej dopiero w 1987 roku
opublikowanej pracy: Kirche, Okumene und Politik (Einsiedeln 1987). Za-
wsze jednak utrzymywal, ze ,ekumeniczne zmaganie nie tylko nalezy do
rozwoju, ale caly ten rozwdj, tak jak dzisia) przebiega, stoi ze swej strony
pod ekumenicznymi znakami. W tym znaczeniu tez posiada ekumenia pra-
wie przy wszystkich zagadnieniach wiary swéj udzial. Ten, od czaséw Sobo-
ru, nowy wymiar moze decydowa¢ (dla Kongregacji Nauki Wiary) o probie-
rzach 1 modelach, ktére sa bardzo pomocne”. Nie powinno si¢ przeto mowié
o oficjalnie koscielnym , hamowaniu” w tej dziedzinie. Owszem, o ,,funkcji
krytyczne)” tego organu tez zapomnieé nie wolno. ,,Jezeli bowiem porusza-
my si¢ szybko na falszywych drogach, oddalamy si¢ od celu. Dlatego tez
musza emfaza i krytyka sta¢ wzgledem siebie we wlasciwej relacji. Krytyka.
ktéora nie pochodzi z negacji, lecz wynika ze wspélnej sprawy — z prawdy -
nie jest [...] niczym negatywnym, ale stanowi nieodzowna cz¢$¢ mocowania
si¢ chrzescijanstwa o wlasciwa droge”, szukania jej>. Dazenie zas$ do testa-
mentowo zleconego nam przez Chrystusa celu ekumenizmu - ,,ut omnes

12 Gesicht und Aufgabe einer Glaubensbehorde, Ein Gesprich mit Joseph Kardinal Ratzin-

ger tiber die romische Glaubenskongregation, ,Herder Korrespondenz” 38 (1984) z. 8, s. 364 n.
13 Tamze, s. 368.
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unum sint”, widzi Kardynal (za sugestia Oscara Culmanna) pierwszorzednie
w szukaniu jednoS$ci przez réznorodnosé, to znaczy: w podziatach akcepto-
waé to, co owocuje, odtoksyczniaé je 1 wlasnie z r6znosci uzyskiwaé to, co
pozytywne — oczywiscie z nadzieja, iz w koncu podzial w ogéle przestanie
by¢ podziatem, bedac wylacznie juz tylko ,,polarnoscia” (napieciem) ,bez
sprzeciwu”. Oczywiscie, iZ wspOlna nam w tej dziedzinie podstawowa forma
chrzescijainiskiej modlitwy wymaga takze wsparcia ze strony réznego rodzaju
konkretnego dziatania i cierpienia, aktywnosci i cierpliwosci. Jezeli jedno z
dwojga przekreslimy, zniszczymy calo$€. Jezeli wszystko uczynimy, co jest
naszym zadaniem, wéwczas ekumenia bgdzie takze nadal i jeszcze bardzie)
niz dotychczas sprawa niezwykle Zywa 1 wymagajaca. Jestem przekonany,
ze — wyzwoleni spod przymusu sukcesu samorealizacji oraz jej tajemniczych
i otwartych terminéw — zblizymy si¢ wzajemnie szybciej i gigbiej do siebie,
anizeli w przypadkugprzeksztalcenia teologii w dyplomacje, a wiary w czyste

~engagement” !4,

3. Merytorycznie mozna by tu jeszcze poruszy¢ wiele innych, niezmiernie
cieckawych i aktualnie zywo dyskutowanych w Kosciele aspektéw nauki Kar-
dynata Ratzingera, zwlaszcza za$ z zakresu problematyki etycznej — wszyst-
kich jednak 1 tak nie spos6b nalezycie nawet zaakcentowaé. W nim mamy
bowiem do czynienia z nieuleknionym diagnostykiem aktualnej ,,godziny
Kosciota”: zadna palgca kwestia nie jest dlaii za goraca, by jej nie poruszyl,
zadna teologiczna gmatwanina za skomplikowana, by nie znalazl do niej ja-
kiej§ drogi teologicznego dojscia'®>. Owszem, mozemy sie tu i 6wdzie nie
zgodzi€ z proponowanymi przezen rozwiazaniami. Jednego wszakze zarzutu
niec wolno nam z obiektywnych racji naukowych podnosi€, mianowicie, ze
jest on przeciwny konstruktywnemu rozwojowi naszej chrzescijanskiej ,,ref-
leksji wiary” oraz ze patrzy w przysztos€ Kosciola obecnego w s§wiecie pesy-
mistycznie'®. Nie ,integryzm”, lecz inte gralno$¢ merytoryczna i formal-
na cechuje jego teologie, ,integralno$¢ ewangelijna” - chcialoby si¢ rzec -
tak, jak ja ostatnio podkreshit jego wielki Przyjaciel i starszy ,,kolega po fa-
chu” oraz jeden z najwybitniejszych teologéw chrzescijaniskich w ogdéle,
Hans Urs von Balthasar, w swoim artykule, kt6ry ujrzal §wiatto dzienne juz
po jego $mierci (,,Diakonia” 19:1988, z. 4)!’. Metodologicznie nasuwa si¢ tu
analogia z preferowana przez Ratzingera w teologii ,,pluralnoscia” (Plura-
litat), ,,pluriformizmu” zamiast pluralizmem (Pluralismus)'”.

14 Zum Fortgang der Okumene, ,,Theologische Quartalschrift” 166 (1986) z. 4, s. 246 nn.

" H.J.Fischer, Mit der Autoritit seines Amtes Kardinal Ratzingers Kritik an Kirche und
Gesellschaft, FAZ (1988) nr 51, s. 12.

'® Tamze, por. Domagalski, art. cyt., s. 49-51.

'7 Integralismus heute, ,Diakonia” 19 (1988) z. 4, s. 221; por. Zuberbier, dz. cyt.,
rozdz. XIV.



W stuzbie mqdrosci Boga i mqdrosci swiata 133

Za jego za$ realizmem chrzescijanskiego optymizmu przemawia wyply-
wajaca z wiary nadzieja, niezaleznie od analizy najsmutniejszych nawet wy-
cink6w aktualnej rzeczywistosci ludzkiej, znajdujacej si¢ niejednokrotnie w
szponach glebokiego kryzysu. Swoja bowiem teologiczng stuzb¢ madrosci
Boga i madrosci Swiata rozumie zawsze ewangelijnie takze jako ,,stuzbg ra-
dosci” (por. Abbruch und Aufbruch. Die Antwort des Glaubens auf die Krise
der Werte, Minchen 1988; Diener eurer Freude, Freiburg 1988). Za to je-
steSmy mu wdzigczni. Obowigzek braterskie) wdzigcznosct dotyczy na pew-
no tez jednej jeszcze, nazwijmy ja nawet, pozanaukowej dziedziny. Nierzad-
ko bowiem $ciaga na siebie strzaly zlo§liwej krytyki wymierzonej wprost w
Watykan, skad w tej chwili pierwszy ,,Stuga stug Bozych” — Stowianin, usi-
tuje budowaé w $wiecie ocalajacgy ,,cywilizacje mitosci” i ukazywaé ludzkosci
Kosciét jako wiarygodny znak, wigcej, bo ,sakrament jednosci ludzkosci i
pokoju w swiecie”. Czy to naprawdg ,,przypadek”, iz w tym zboznym dziele,
ktéremu jako alternatywa zagraza widmo globalnej ,,cywilizacji $mierci”,
pomaga Papiezowi z rodu Lechitéw (z calego serca i ze wszystkich sit swo-
ich) kto$§ z nacji niemieckiej? Konsekwentna wizja wiary zwykla w kazdym
~przypadku” prébowaé spojrze¢ w kierunku niezmierzonej Opatrznosci Bo-
zej... Sprébujmy réwniez my sami to dzisiaj uczynié, choéby tylko jako kon-
kretny i solidarnosciowy dar zlozony w r¢ce naszego nowego Doktora hono-
ris causa.

'8 Die Dimensionen des Problems, w: Die Einheit des Glaubens und der Tologische Plura-
lismus, Einsiedeln 1973, s. 17; Luther und die Einheit der Kirchen. Fragen an Joseph Ratzinger,

»internationale katholische Zeitschrift-Communio” 12 (1983) z. 6, s. 571.



