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ETHOS TWORCZOSCI - ETHOS PRACY

' Sens obecnosci w kulturze nie polega bynajmniej na korzystaniu ze zdobyczy

wypracowanych przez grupy ,fachowcoéw’ i ,ekspertow”, lecz na wspéipracy -
nie zawsze zgodnej — partneréw dialogu, czemu na przestrzeni tylu wiekow
przys$wiadcza historia Kosciola.

Stowa papieza skierowane pod adresem przedstawicieh Swiata kultury,
§rodowisk artystycznych, niosly zachg¢te do wspoluczestniczenia w dziele
budowania kultury w oparciu o fundament wartosci chrzescijanskich 1 ewan-
gelicznych, gdyz jedynie taka kultura zdolna jest nalezycie sprosta¢ temu wy-
zwaniu, jaki czas obecny rzuca cztowiekowi. Tak ja odbieram to orgdzie pa-
pieskie, wolne od natrgtnej a jakze czgstey w podobnych przypadkach morali-
styki, brzmiace raczej jak ciche 1 pokorne swiadectwo mysli, nawiedzanej na
przemian przez stlowa Ewangeli, listy apostolskie, norwidowskie cytaty...
W takich razach nakazem jest, by nie powiedzie¢ za duzo 1 zbyt dostownie 1
Oijciec Swiety znakomicie te probe wytrzymal, co zreszta — dla historyka lite-
ratury jakim jestem — mogloby stanowi¢ przedmiot odrgbnych a ciekawych
medytac)i.

Zwiagzek wszelkiej tworcze) mysli z praca? Oczywiscie, w tym punkcie
trafne intuicje starozytnych, np. stoikow, wyprzedzily o cale wieki tezy
chrzescijanskiej scholastyki (mowigcej cho¢by stowami sw. Tomasza z Akwi-
nu o warunkach, jakim ma sprostac ,,opus intelligentiae’), a potem pisma Si-
mone Weil, Emmanuela Mouniera 1td. Ale papiez 6w sekretny zwiazek 1a-
czacy prace z tworczo$cia widzi w aspekcie konkretéw, dobrze znanych lu-
dziom, ktorych praca — zwlaszcza w tym Kraju - tak czgsto byla poniewiera-
na, instrumentalizowana 1 odarta z sensu... To samo gdy méwi o koniecznej
dla kazdego artysty przestrzeni wolnosci, o stuzbie prawdzie, wtedy odwotuje
si¢ do Intuicji osadzone) w konkretnym miejscu i czasie. Zaiste, miedzy sto-
wami papieza a audytorium zawigzuje si¢ prawdziwa ni¢ wspolnoty, do ktorej
nawigzujg, powracajace jak refren, przytoczenia z Dziejéw Apostolskich, by
trwali w jednym.

Owa wspolnota méwiacego i stuchaczy, ozywiona jest nade wszystko prag-
nieniem wyjscia poza ograniczenia kultury opgtanej w naszych czasach praw-
dziwym szalem ,specjalizacji”, nie mowiac juz o je] uniformizacji, tj. przy-
krojeniem do gustow wszystkich, a zatem — nikogo. Jednym z wielu przesa-
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déw wspolczesnosci jest i ten, ktéry ustanawia granice miedzy ,,twércami”
a ,,konsumentami” kultury. Granica ta bywa obudowana specjalnym ceremo-
nialem i liturgia, wznoszenie jej za$ przy$piesza tylko proces tworzenia si¢
sekt, z ktorych kazda, zar6wno ,,twércza”, jak i ,konsumencka” zdaje si¢ byé
zainteresowana obrona wilasnych pozycji, zdobywaniem dla siebie nowych
przywilejow. A przeciez sens obecnosci w kulturze nie polega bynajmniej na
korzystaniu ze zdobyczy wypracowanych przez grupy ,.,fachowcéw” i ,,eksper-
tow”, lecz na wspolpracy — nie zawsze zgodnej — obydwu partneréw tego dia-
logu, czemu przeciez na przestrzeni tylu wiekoéw przyswiadcza historia Kos-
ciola, stwarzajacego wszystkim réwne szanse zaré6wno w korzystaniu, jak
1 produkowaniu débr kultury. Sprzyjal temu uniwersalizm kultury chrzescijan-
skiej, stopniowo usuwajacy przeszkody wyrosle na podlozu réznic klaso-
wych, umystowych, obyczajowych. Umwersalizm 6w takze i dzisiaj jest od-
powiedzig kultury na zagrozenie, jakie czeka ja ze strony doktryn ideologicz-
nych 1 politycznych, co jak wiemy prowadzi do zniewolenia umystéw. Jesli
nadto 1dealem kultury XX wieku stata si¢ pochwala wynalazczosci 1 nowosci
za wszelka cene, to wtasnie chrzescijanstwo zapaly te w powaznym stopniu
ostudza, zwraca)ac wyobrazni¢ artysty ku temu, co wieczne, nie poddane
chwilowym modom, przejsciowym nami¢tnosciom. Kosciol tworzy autenty-
czng wspolnote, wspoélnote wiary, lud Bozy, w ktérym kazdy majac za-
gwarantowane, bo od Boga mu dane prawo do bycia soba, czyli osoba, jed-
noczy si€ zarazem z innymi w tym samym obrz¢dzie, ponad wszelkimi sztucz-
nymi podziatami narzuconymi z zewnatrz.

Myslac tak, z grubsza i schematycznie, dajemy zaledwie wstepny wyraz
potrzebie ustosunkowania si¢ do sprawy, ktorej stowa papieza dotycza,
a mianowicie atrakcyjnosci oferty, jaka dzisia) Kosciol sktada wszystkim, po-
czuwajacym si¢ w jakims$ stopniu do uczestniczenia w tworzeniu i konsumo-
waniu wartosci kulturalnych. Pora wyjs¢ w tych rozwazaniach poza rozpow-
szechniony domyst, ze oferta ta nadeszta w momencie, gdy zabraklto innych,
rownie jak ona wiarygodnych, nieskompromitowanych podejrzeniem o sprzy-
janie wladzy. Dzialaly tu z pewnoscia impulsy lezace glgbiej 1 do spraw poru-
szonych w poprzednim akapicie mozna by dorzuci¢ szereg dalszych, tyle, ze
w sposob bardziej precyzyjny 1 konkretny, co z kolei przekracza zamierzenia
tego szkicu. ,,Kosciolowi powiodio si¢ by¢ powszechnym i ogromnie
zréznicowanym jednoczesnie”, napisal ks. Janusz Pasierb (Pionowy wymiar
kultury), w czym przeciez takze zawiera si¢ niemaly sekret popularnosci tego
mecenatu, jaki sprawuje on dzi§ w Polsce nad cala rzesza artystéw, ktérzy tu-
taj bardziej niz gdzie indziej znajduja zabezpieczenie swych praw do upra-
wiania tworczosci w duchu wlasnym 1 indywidualnym. Ta tolerancja Kosciota
posoborowego w sprawach sztuki jest tak dalece posuni¢ta, Ze czasem wrgcz
budzi obawy o zbytni i na dluzsza mete¢ szkodliwy ,leseferyzm”. O wszystkim
decyduje jednak chrystocentryczny wymiar kultury bedacy jej wymiarem
osobowym. To, Zze tajemnica wcielenia 1 odkupienia staje sie jakby kluczem
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pomocnym do zrozumienia tego, jak cztowiek wykracza poza swoj przygodny
byt, stajac si¢ osoba.

Najbardziej czytelnym i zarazem najbardziej poruszajacym wykladem te)
personalistycznej filozofii Osoby stata sie w latach obecnego pontyfikatu
Jana Pawta II jego pierwsza encyklika Redemptor hominis, ktorej echa, od-
powiednio modulowane, powracaja w przeméwieniu w Kosciele Sw. Krzyza
13 czerwca 1987 roku. Kiedy moéwil do zebranych tam stuchaczy: ,Kazdy
z Was daje szczegdlne §wiadectwo o cztowieku: o tym, jaki jest wlasciwy wy-
miar jego egzystencji”, co jest wiasnie owym echem stow z encykliki ,,0 czlo-
wieku w catej jego prawdzie, w pelnym jego wymiarze”. Tak, jak przywroce-
nie pracy wartosci przez zaakcentowanie jej zwiazku z tworczoscia (,,dziala-
nie, ktérym cztowiek odtwarza wtasne zycie w pracy”), w czym Simone Weil
(CigZenie i f.aska) zgodzilaby si¢ pewnie z Norwidem, gdyz wtedy praca
otrzymuje charakter dziatan zbieznych z urzeczywistnianiem si¢ osoby, to
z kolel w przemdwieniu papieskim zdaje si¢ odsyta¢ do encykliki Laborem
exercens. Ekumenizm, dialog, otwarcie, cechy Kosciota posoborowego, kto-
re speiniaja jednoczesnie niezwykle wazna rolg jako czynnik kulturotworczy,
gdyz czynia przestanie chrzescijanskie ogélnodost¢pnym, wolnym od cias-
nych, doktrynerskich ograniczen, otwartym wiasnie na dialog z przedstawi-
cielami innych kultur 1 religii. Ethos sztuki, ktory zbliza si¢ w Swietle tych po-
soborowych tendencji do ethosu pracy. Tego ethosu, z ktérego zrodzita sie
»0lidarnos¢” jako wielki poryw ludzi wolnych 1 — twérczych. Sens wiec obec-
nosci w kulturze chrzescijanskie] wiedzie przez wyrazne uswiadomienie sobie
tego przewrotu, jaki nastapit w wyobrazeniach na temat pracy. Czyz nie
dos¢, by na tej podstawie méwié o ludziach zgromadzonych w Kosciele Sw.
Krzyza, ze trwaja we wspolnocie, ktorej na imig ,,praca-tworczosé”.

Ethos artysty jest zatem w jednym ze swych najpierwotniejszych znaczen
ethosem pracownika, walczacego z oporem tworzywa, kiedy ,.glina” — mé-
wigc stowami Norwida — staje si¢ ,,ksztaltem”, samotnego w swym nieztom-
nym dgzeniu do wyzwolenia si¢ spod presji roznych determinizmoéw z wyjat-
kiem tego imperatywu, ktory z niego wyplywa, odpowiedzialnego wreszcie za
wyniki swe) pracy nie tylko wobec tych, dla ktérych rezultaty te maja stano-
wiC zachgtg do rozwijania wlasnej dzielnosci i prawdy, ale i wobec wlasnego
sumienia, tej iskry bozej, ktora jest wtadzg sadzenia, czyli rozrézniania dobra
od zta. ,,Odtwarza na nowo to, co mu zostato dane. Wykuwa nawet to, czego
dziataniu podlega. Praca wytwarza wiasne naturalne istnienie” (S. Weil, Cig-
Zenie i L.aska). Jesli zatem papiez z takg satysfakcja mowi o tym szczegolnym
przymierzu, ,,jakie dokonato sie u nas w ostatnich latach mi¢dzy tworcami
a ludZmi pracy”, to mamy prawo i obowigzek doszukiwac si¢ w takim stwier-
dzeniu glebszych tresci i motywacji nie narzuconych tylko przez wiadome
okolicznosci, w jakich owo ,,przymierze” moglo tak wspaniale rozkwitnaé.
Jesli twérczosé artystyczna ulega swoistej nobilitacji przez fakt zréwnania jej
z praca, staje sie tak dlatego, ze praca poszerza osobowe istnienie czlowieka,
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nadaje mu godnos¢ 1 wartos¢ wczesnie) mu nieznane, a jesli znane, to w wy-
miarze czgstkowym 1 niepeinym. W tym poszukiwaniu podstaw nowej egzy-
stenc)i i identyfikacji cztowieka jako artysty, tworcy kultury, istotna tez role
odgrywa przyznanie mu uprawnien, do ktérych wczesniej nie aspirowal, mia-
NowIcCie, 1Z staje si¢ on jednym z tych, o ktérych sw. Augustyn w Wyznaniach
powiedzial, ze ,,widza cos$, co przekracza umyst pysznych“

Najwartoscwwsze Swiadectwo wiary skiadaja dzis ci, o ktéorych mowil pa-
piez, 12 ,,odnalezll w stopniu przedtem nieznanym lacznos¢ z Kosciotem”, ci
»pyszni”, do ktérych obecnie zwracal sie¢ Ojciec Swiety z zachety, by w poko-
IZ¢ przyj(:li dary Ducha Swietego. To wlasnie oni, odgrodzeni dotad od religii
murem obojetnosci 1 niecheci, ktorym czesto zwykla ludzka uczciwosé nie po-
zwalala przekroczy¢ tej granicy, jaka oddzielata zycie od Tajemnicy, gdyz nie
byliby w stanie racjonalnie uzasadni¢ motywoéw owego kroku, ci wlasnie
Swiadczg dzi§ moze przede wszystkim na rzecz postawy gleboko autentyczne;
1 zaangazowanej, bo zakladajacej koniecznos¢ dokonywania cigglych wybo-
rOw, nieustannego utwierdzania si¢ w prawdzie, dla ktorej brak nazwy 1 goto-
wych ksztattow. W Kosciele ludzie ¢1 odnajduja autentyczng wigz wspolnoty,
ktora nikogo nie pomniejsza, nie degraduje jego aspiracji do ram, ktére mia-
lyby rzekomo zostaé przez wszystkich zaakceptowane. Jesh dana im jest las-
ka daréw Ducha Swiqtego, taska Oswiecema, to — zauwazmy — nie na drodze
mistycznej iluminacji. ,,Cud przemienienia chleba w Cialo Chrystusa uda si¢
zawsze, ale przemienienie rzeczywistosci zwyczajne] w $wi¢ta uda si¢ tylko
przy wspoOlnym dziataniu wszystkich, ktorzy tego chca” (Andrzej Kijowski).
Prosz¢ przeczytaC ksigzk¢ cytowanego wiasnie autora, Tropy, w calosci
zreszta wysnuta z medytacji nad pontyfikatem Jana Pawtla II, ksigzke¢ bardzo
osobista, wzorowana na Wyznaniach Sw. Augustyna, by przekonac si¢, czym
dla kultury chrzescijanskiej dzisia) moze by¢ takie doswiadczenie wiary, kto-
re jest podroza do zZrodel. ,Doswiadczamy wszystkich absurdow wiary,
wszystkich zachwytow, zdumien 1 zwatpien, ktore zapisali Tertulian, Oryge-
nes i Augustyn” (tenze).

Czyz nie jest faktem gl¢boko zastanawiajacym w swym autentyzmie, ze
c1, ktorzy dzis stoja jeszcze czgsto ,,u wrot kosciota”, jak kiedy$ Krzysztof
Baczynski, mowia o chorobie duszy wspolczesnej, o gltodzie prawdy, o wierze
jako lekarstwie, stowem odnoszg si¢ do wyobrazen elementarnych potrzeb
czlowieka, ktorym tylko wiara zdolna jest sprostac. To moze gtéwnie dla nich
kultura jawi si¢ jako miejsce spotkania Boga i czlowieka, gdyz prawda ta, z
trudem zdobyta, stanowi ukoronowanie calego pasma bledéw i daremnych
poszukiwan, pychy 1 samowoli. Czlowiek chce si¢ w glebi czud istota podtrzy-
mywana przez kogos$ z zewnatrz, powiedzial gdzie§ Czestaw Milosz, ten sam
Milosz, ktéry na sobie samym doswiadcza wszystkich zawodow i oczarowan,
jakich los nie szcze¢dzi poetom metafizycznym. Dla nich najwi¢kszym zagro-
zeniem jest religijne doktrynerstwo, nieumiarkowana zadza, ktdra stara sie
formowa¢ wyobrazenia religijne na sposob ,,naukowy” czy ,,postepowy”.
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Nie mozna tuta) nie wspomnieé 0 tym niebezpieczenstwie, tak zywo od-
czuwanym przez ,,przybyszy”, ze Kosciol ‘nie zawsze skutecznie odpowiada
na wezwanie wiernych, ktérym przestal wystarcza¢ §wiecki model zycia, ze
szukaja oni gwaranc)i prawdy 1 stusznosci w instytucji, ktora winna by¢ na 6w
model doskonale uodporniona. Nie to, Ze w posoborowej odnowie zycia reli-
gijnego razi ich zbytnia ,,nowoczesnosc”, lecz ze nowoczesnos$¢ ta w niczym
nie przyczynia si¢ do rozbudzenia zywej wiary w duchu pierwszych wspélnot
chrzescijanskich, o ktorych méwit Kijowski. Nie trzeba koniecznie powoty-
wac si¢ na zdobycze wspolczesne] hermeneutyki, by zrozumieé, ze stowa ta-
kie, jak ,laska”, ,eucharystia”, ,,obcowanie §wietych”, ,grzech”, ,,pokuta”
maja w ustach artystow, ludzi kultury sktadajacych swiadectwo wierze sens
nadzwyczaj prosty, jako sktadnik ich zyciowego doswiadczenia.

Mitosz np. na sobie samym odczuwa przymus odkupienia tego pierworod-
nego grzechu, ,niemoralnosci” kazdej sztuki, czym jest dystans wobec $wia-
ta, ktory artysta pragnie wiernie odtwarza¢ zgodnie z regutami ,,mimesis”,
twierdzac, ze wtasciwym zadoséuczynieniem z jego strony moze by¢ pilna
uwaga z jaka Sledzi ukryty wymiar rzeczywistosci. Ten wymiar dzisiaj okazu-
je si¢ zbyt trudny do uchwycenia bez tej pomocy, jaka pisarz moze czerpa¢ z
litery i ducha Pisma. Sprawa jest zbyt dobrze znana, by j3 tutaj rozwijac. Za-
stapmy u Kotakowskiego ,,mit” — ., wiara”, a otrzymamy probe laickiego uza-
sadnienia tej samej, w istocie gleboko religijnej potrzeby ,.,przezywania §wia-
ta jako sensownego przez relatywizacje do niewarunkowe] realnosci wiazacej
celowo zjawiska” (Obecnosé mitu), potrzeby, ktdéra w sposob szczegdlnie wi-
doczny, by nie rzec — namacalny wyraza si¢ w dzietach sztuki. Humanista
o wrazliwosci etycznej tak wyostrzonej, jakim byl Jan Strzelecki jest natural-
nym sprzymierzenicem etyki chrzescijaniskiej 1 chrzeScijanskiej kultury. Jej
prawdziwe kontury zamazujg tylko stowa o nieokreslone) tresci, jak ,,huma-
mzm” czy ,socjalizm”, zasadnie uzywane w innych kontekstach. Dos¢ przy-
ktadow.

Or¢dzie papieskie wyznacza oto obszar rGwnowagi miedzy przestaniem
chrzescijanskim a sferg kultury, do ktorej przestanie owo si¢ odnosi, nie w
imi¢ jakich$ partykularnych intereséw Kosciota, lecz potrzeby glgboko zako-
rzenione] w ludzkim esse. Ukazuje ten wymiar ludzkiej egzystencji, bez kt6-
rego naprawde usycha wszelka tworczos¢, wszelki trud majacy na celu pom-
nozenie w $wiecie sumy dobra, prawdy 1 pigkna. Chodzi o to, by temu wyz-
waniu sprostac i1 przetozy€ je na jezyk ludzkiej praxis.



