Jerzy MACHNACZ SDB

PONTYFIKAT W OCZACH SWIATA

SERVO VERITATIS

Podtytut ksiazki wskazuje, ze sta-
nowl ona dokumentacj¢ sesji nauko-
wej poswigcone)] mysh Jana Pawta Il
zorganizowane) przez Uniwersytet Ja-
giellonski. W sktad Komitetu Honoro-
wego wchodzili J. M. Rektor Uniwer-
sytetu Jagielloniskiego, prof. dr hab. J.
Gierowski, J. E. Ks. Abp Franciszek
Macharski, J. E. Ks. Bp prof. dr hab.
M. Jaworski, Senior Senatu UJ prof.
dr hab. Fr. Stawski.

Od samego poczatku pontyfikatu
Jana Pawta II spotecznos$¢ Uniwersyte-
tu — jak to zostalo zaznaczone w sto-
wie wstgpnym - zZywila dwa pragnie-
nia, ktore ostatecznie zostaly zrealizo-
wane: nadanie swemu Absolwentowl
tytutu doktora honoris causa (22 VI
1983 r.) oraz zorganizowania sesji nau-
kowe) poswigcone) Jego mysh (16-17
X 1984 r.)

W sktad tomu wchodzi 21 refera-
tow-artykulow wygltoszonych podczas
sesji, podzielonych na 7 tematow:

1) Zycie i dziatalnosé Karola Woj-
tyty: T. Ulewicz, Mlodos¢ — rzeZbiar-
ka, czyli studenckie i wojenne lata Ka-
rola Wojtyly; J. Majka, Karol Wojtylu
jako mecenas sztuki.

2) Filozofia i teologia czlowieka:
K. Krenn, Das theologische Menschen-
bild von Papst Johannes Paul Il nach
seinen Grundlegungen in der Enzykli-
ka ,,Redemptor hominis”; J. Seifert,

* Materialy sesji naukowej poswigconej
myshi Karola Wojtyly — Jana Pawta II. Kra-
kéw 16-17 listopada 1984, Warszawa -
Krakéw 1988, ss. 343.

Die Person, mehr als die Substanz, als
weigentlich Seiendes”. Karol Wojtyla
und die Notwendigkeit einer neuen und
zugleich  klassischen, personalischen
Metaphysik; T. Styczenn SDS, Die Per-
son — Subjekt in der Gemeinschaft; C.
Caffarra, Prawda i wspolnota; J. Gry-
glewski, Starzenie sie; R. Tertil, Czlo-
wiek wsrod roslin i zwierzat.

3) Etyka: R. Buttiglione, A Recon-
sideration of the Relationship between
Values and Factus according to the
Anthropology of Karol Wojtyla; J. F.
Crosby, Karol Wojtyta on the Objecti-
vity and the Subjectivity of Moral Obli-
gation; Th. Langan, The Pope’s Tea-
ching on Work and the Present World
Situation; J. P. Dougherty, Von Keite-
ler, Leo XIII und John Paul II on the
Social Question.

4) Filozofia kultury i nauki: Bp M.
Jaworski, Wartosci moralne u podstaw
kultury humanistycznej. W nawigzaniu
do nauczania Jana Pawila II: K. L.
Schmitz, Some Cultural Implications of
Technology; R. Dylewski, Wspolczes-
ne miasto a czlowiek; A. Fulinski,
Physics and Transcendence.

5) Refleksje metodologiczne: A.
Pottawski, Nowosé a tradycyjnosé filo-
zofii Karola Wojtyty; W1t. Strézewski,
Doswiadczenie I interpretacja.

6) Mysl poetycka: St. Grygiel,
Swiadomos¢ polska. Na marginesie po-
ematéow: »Myslgc ojczyzna« i »Stani-
staw« K. Wojtyly; E. Miodonska-Broo-
kes, ,...To Imie — zgadniesz z czy-
nu...”. O bohaterach poematéw Karola
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Wojtylty: »Rozwazanie o Smierci«.
»Weronika«, »Stanistaw«.

7) M. Bobrownicka, R. FEuzny,
Karol Wojtyta — Jan Pawet Il w kregu
spraw stowianskich.

Referaty-artykuly poprzedzone sa
stowem wstepnym, otwierajagcym ses-
J¢, wygloszonym przez Rektora UJ
prof. dr hab. J. Gierowskiego. Sesje
zamknal prof. dr hab. M. Bartel, dzig-
kujac zaproszonym Gosciom z Europy
1 Ameryki za wygloszone referaty.

Jak widaé z przedstawionego spisu
tresci tomu, rozpi¢tos¢ tematyczna wy-
gloszonych referatéw byta dosy¢ duza:
poczawszy od uwag biograficznych
oraz mysli zwigzanych z dziatalnosciy
K. Wojtyly jako kardynata, poprze:
nakreslenie zasadniczych linii Jego po-
szukiwan naukowych, préby podsumo-
wania czy poglebienia jego dorobku,
zwlaszcza na terenie antropologii i ety-
ki, az po analizy jego mysli poetyckich
1 stosunku do spraw stowiarnskich.

Odpowiednio do rozpigtosci tema-
tyczne) rozklada sig 1 cigzar gatunkowy
poszczegllnych  wystapien-referatéw:
mamy do czynienia z myslami zrywa-
nymi prosto, jakby z drzewa, wspom-
nieniami, historyczng rekonstrukcja
faktow, poglebionymi analizami i pré-
bami 1nterpretac)i.

Podczas lektury ksiazki rysuje si¢
pewna perspektywa, ktéra stuzbie
Wojtyly na rzecz prawdy nadaje okres-
lone ramy, porzadkuje ja w aspekcie
czasowym i tematycznym. Karol Woj-
tyla juz jako student, a potem kardy-
nal 1 wreszcie papiez, zywit i w dal-
sZym ciggu zywi podziw i uznanie dla
nauki. Jego zdaniem ma ona shluzy¢
prawdzie, a prawda czlowiekowi.
Czlowiek jest powotany do Prawdy.
Wojtyla nie dat sie nigdy ,,oczarowaé”
nauce, jej wspanialym wynikom i me-

todologiczne) Scistosci. Droge ku pra-
wdzie wyznacza nie tylko nauka. Wie-
dzie ku niej réwniez poezja, kontem-
placja 1 — co nie jest bez znaczenia -
modlitwa. Wiedza naukowa ma si¢
przerodzi¢ w madro$¢; nauka ma by¢
maqdroscig miarkowang.

Prawdy nalezy poszukiwaé w spo-
sOb integralny. Wzajemne uznanie
1 poszanowanie kompetenc)i poszcze-
gélnych dyscyplin naukowych, metod
badawczych 1 drég poznania wyzwala
od postaw jednostronnych 1 aroganc-
kich, od roszczenia sobie pretensji do
wylacznego posiadania prawdy, do ca-
loSciowego 1 ostatecznego tlumaczenia
rzeczywistosci (Majka, s. 28).

Wojtyla jako kardynal i jako pa-
piez zabiegal 1 zabiega o wzajemne
kontakty migdzy przedstwicielami
nauk przyrodniczych, filozofii i teolo-
gii. Takim spotkaniom nie tylko patro-
nuje, ale bierze w nich czynny udzial,
dokumentujac w ten spos6b tradycyjny
stosunek Kosciota do nauki.

Kosciét nie moze wykonywac
w pelni 1 w sposéb zadawalajacy swych
funkcji bez uczelni i uczonych, bez
mozliwosci zgl¢biania i rozwijania pra-
wdy. Na szczegllne podkreslenie, bio-
rac pod uwage sytuacje Kosciola w Pol-
sce, zastuguje zaangazowanie kardyna-
ta Wojtyly w dowartoSciowanie pozy-
cji teologa i seminarium duchownego
w naszej OjczyZnie.

Z kolei w odniesieniu do Kosciota
powszechnego nalezy podkresli¢ wktad
Woijtyly, jako czlonka Kongregacji
Wychowania Katolickiego, w reformeg
studiow koscielnych (Majka, s. 37).

Wojtyla jest nie tylko mecenasem
nauki, jest nie tylko je] menedzerem.
Organizowanie badain naukowych,
stwarzanie nowoczesnych struktur, tro-
ska 0 poziom nauki stanowi3 jedna,
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zewnetrzng strong jego stuzby praw-
dzie. Druga, wewngtrzng strong sy
Jego wiasne prace badawcze.

Wojtyla jest uczonym poszuku)a-
cym nowych drég ku prawdzie 1 prze-
cierajacym te drogi. Od samego pocza-
tku przedmiotem jego szczegdlnego
zainteresowania stal sie cztowiek. Dla-
tego jego prace nalezy zaliczy¢ do sze-
roko rozumianej antropologii filozofi-
cznej, a Scislej, do jednego z jej dzia-
low: filozofii czynu ludzkiego pod
wzgledem jego wartosci, czyli etyki.
Ale gdzie, w ktOorym miejscu zaczyna
si¢ filozoficzna przygoda cziowieka
z cztowiekiem? Gdzie jest on inny od
wszystkiego co jest? Przez co, dzigki
czemu jest inny? (Styczen, s. 79). Woj-
tyla bgdzie szukal takiego doswiadcze-
nia, ktérym czlowiek w pelni odstania
siebie, w ktorym najbardziej jest sobag,
gdzie nie redukuje siebie do czegos,
czym nie jest. Czlowiek najpetnie) do-
Swiadcza siebie w czynie. Stad tez tytul
jednej z jego prac: Osoba 1 czyn.

Kazde jednak doswiadczenie, kaz-
dy fakt potrzebuje jezyka, domaga si¢
wypowiedzenia. Doswiadczenie bez jg-
zyka jest nieme. Wypowiedz za$ jest
interpretacja doswiadczenia, rozumie-
niem faktu. Juz na poczatku histori
mysli ludzkie) pojawily si¢ dwie, do
dzisiaj aktualne, mozliwosci interpre-
tacji dosSwiadczenia: interpretacja
w ramach filozofu bytu (przedmiotu)
1 interpretacja w obszarze filozofii
Swiadomosci (podmiotu). Od dawna
tez s3 znane zalety, wartosci, jak
1 wady i1 niedostatki jednej i drugie;j.
Metafizyka doskonale pokazuje miej-
sce czlowieka wsrod bytoOw, wyznacza
jednoznacznie, gdzie nalezy szukac od-
powiedzi na pytanie kim jest czlowiek.
Ale, co wielu zauwaza 1 w ich oczach
dyskredytuje metafizyke, interpretacjc

tego typu nie sa w stanie ukazacé specy-
fiki cztowieka, wydoby¢ jego podmio-
towoscl. Dlatego tez niektore zagad-
nienia, tak istotne dla rozumienia czlo-
wieka, nie pojawiaja si¢ wcale w tego
typu badaniach, gdyz siatka metafizyki
po prostu nie jest w stanie ich uchwy-
ci¢ 1 wydoby¢. Interpretacje bazujace
na filozofii Swiadomos$ci oddaja wyjat-
kowos$¢ cztowieka, ale — jak znéw sie
wydaje — za zbyt duza cene¢, przez
odchodzenie od realizmu, przez wcho-
dzenie na drogi wiodace ku idealizmo-
wi.

Czy jest mozliwe pogodzenie, uz-
godnienie tych dwéch tradycji: filozofii
klasyczne) (arystotelesowsko-tomisty-
czne)) 1 filozofii swiadomosci (fenome-
nologii)? Préby takie byly podejmowa-
ne zarOwno z ,,obozu” klasykéw, jak
1 z ,,obozu” fenomenologow, przez je-
dnych 1 przez drugich byty tez krytyko-
wane. W nauce jednak nie chodzi o to,
by si¢ zamyka¢ i wzajemnie oskarzac.
Nauka ma byC wspoOlnym poszukiwa-
niem prawdy. Dzieto Wojtyly jest tego
wzorcowym przykiadem. On nie ,,na-
gina”, ani nie ,wtlacza” danych do-
Swiadczenia do pojg€ 1 struktur metafi-
zycznych, nie szuka tez bytowych pod-
staw dla fenomenologii. ,,Wojtyta zda-
je si¢ zatem wykazac¢ w sposob przeko-
nywujacy iz «filozofia bytu» 1 «filozofia
Swiadomosci» nie tylko moga, lecz po-
winny by¢ polaczone. Nie znaczy to
naturalnie, ze winniSmy zaakceptowag
wszystkie  zaloZzenia  przyjmowane
przez przedstawicielh tych dwu kierun-
kow filozoticznych ... pewne luki w fi-
lozoficzne) aparaturze pojegciowej,
gtownie metafizyczne), trzeba wypel-
ni¢ trescig Jaka moze by zaczerpnigta
jedynie z fenemenologiczne) analizy
naszych przezy¢” (Poltawski, s. 259).
Dlatego jego wysitlek badawczy nalezy
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okresli¢ jako probg stworzenia ,,synte-
zy osiagni¢¢ mysli nowozytne) z rezul-
tatami wysitku teoretycznego filozofii
tradycyjne)” (Po6ttawski, s. 259). Takie
podejscie wyznacza perspektywy na
przyszlosC. ,ftaczenie osiagni¢é feno-
menologii z metafizyka bytu moze sie
okaza¢ jedna z najbardziej owocnych
drég dla filozofii naszego czasu” (Stré-
zewski, s. 279).

To co istnieje nazywa si¢ w filozo-
fii klasycznej albo substancja, albo
przypadioscia. Substancje istniejg
dzigki sobie, same przez si¢; przypa-
dltosci istnieja dzieki czemu$, na
czym$. Jesli chodzi o poziom istnienia
substancjalnego to na jednym pozio-
mie znajduja si¢: przedmioty materii
nieozywionej, rosliny, zwierzeta, czlo-
wiek — kontynuujac dalej wyliczanie
trzeba powiedzie€ - czysty duch, Ab-
solut. Juz sam ten wykaz rozmaitych
substancji, a nie jest on przypadkowy,
czyli dowolny, wskazuje na okreslony
porzadek, na ,r6zna” warto$¢ ich ist-
nienia. Wprawdzie wszystkie sa, ale na
rozmaity sposob; istnienie nie§wiado-
mej substancji ma si¢ tak do istnienia
osoby, jak niebyt do bytu. Co zatem
okres$la ,,sposéb”, ,miare”, ,stopien”,
czy wreszcie ,,pelnie¢” istnienia? Posia-
danie siebie! Im co§ bardziej posiada
siebie, tym pelniej, silniej jest. Uczyli
o tym juz §w. Augustyn, §w. Tomasz
i §w. Bonawentura (Seifert, s. 61).
Wojtyta do tej tradycji nawijzuje
i w istotny sposéb ja pogliegbia. Byt
osoby ludzkiej posiada nie tylko stop-
niowo, ale istotowo o wiele wyzsze,
wicksze podobieristwo i analogi¢ do
bytu absolutnego niz byt jako taki.
Osoba ludzka jest obrazem Boga. Ma
to konsekwencje po pierwsze w tym,
ze osoba ludzka swoim istnieniem
wskazuje na istnienie Boga, a po dru-

gie, ze nie moze ,zwolni€ si¢” od
prawd absolutnych, gdyz wszelkiego
rodzaju relatywizm jest wymierzony
przeciw jej istnieniu: chwilowe , korzy-
§ci” sa traceniem dobra wiecznego, za-
tracaniem siebie. Oddzielenie sie czlo-
wiecka od Absolutu jest filozoficznym
— bytowym samobdjstwem. Antyperso-
nalizm rodzi sie z braku metafizyki.
A brak metafizyki jest spowodowany
odejsciem od tego, co jest, a wiec bra-
kiem realizmu. Trzeba liczy¢€ si¢ z rze-
czywistoscia. Prace Wojtyly stanowig
znaczacy wkilad do prawdziwie klasycz-
nej, a jednoczes$nie personalistyczne]
metafizyki (Seifert, s. 65-73).

Wojtyla jako papiez, jako Glowa
Kodciota kieruje swoje slowa do
wszystkich ludzi dobrej woli. Powola-
niem Kosciota jest objawienie cziowie-
kowi prawdy o nim samym, prawdy
0 zbawieniu i powolaniu do Zycia.

Chrzescijanin wierzy, ze u podstaw
tego wszystkiego co jest, jest milos§é
Boga. Gdyby Bé6g nie kochatl czlowie-
ka i §wiata nic by nie bylo. Cztowiek
istnieje dzieki Milosci, nie moze ist-
nie¢ bez Mitosci, dlatego ,cztowiek,
ktory chce zrozumie€ siebie do korica
... musi ze swoim niepokojem, niepew-
noscia 1 grzesznoscia, ze swoim zyciem
1 Smiercia, przyblizy€ si¢ do Chrystusa.
Musi niejako w Niego wej$¢ z soba sa-
mym, musi sobie ,,przyswoi€”, zasymi-
lowaé cala rzeczywisto§¢ Wcielenia
i Odkupienia, aby siebie odnalez¢”
(Redemptor hominis, 10). Mozna po-
wiedzie¢, ze czlowiek jest ,skazany”
na Boga: czy tego chce, czy nie B6g go
1 tak kocha! To wtasnie z prawdy milo-
§ci Boga do czlowieka wywodzi si¢ za-
danie i powotanie chrzescijanstwa wo-
bec Swiata: gltosi¢ na kazdym miejscu
i w kazdym czasie milo§¢ Boga do
cztowieka. Czlowiek, ktory wie, Ze
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jest kochany, ktéry odpowiedzial mi-
loscia na milos¢, jest jakosciowo no-
wym cziowiekiem, nowym stworze-
niem, chociaz w dalszym ciagu stapa
po ziemi 1 zjada chleb codziennosci.
Jest jednak jakosciowo inny, gdyz -
uzywajac jezyka marksowskiego -
przestal by¢ czlowiekiem wyalienowa-
nym, pozbawionym siebie. Czlowiek
kochajacy 1 kochany odzyskuje siebie,
staje si¢ w pelni soba. Czlowiek, ktéry
spotkal si¢ z MiloScia wie Kim jest,
skad przyszedt 1 dokad zmierza. Wie
rownieZ 0 tym co mu wolno 1 co przy-
nosi zaszczyt, a czego nie wolno 1 to
pod zadnym pozorem, bo to hanbi.
Cztowiek, ktory spotkal sie z Miltoscia
nic bedzie uwazal siebie za produkt
natury, czy wytwor spoteczenstwa, hi-
storia nie bgdzie dla niego gra Slepych
sit 1 przypadkéw. Dzigki Jezusowi
cztowiek odzyskuje i1 poznaje swoja
godnos¢ 1 wielko$¢, swoja odpowie-
dzialnos¢ za siebie i za Swiat.

Stowa papieza zawarte w encyklice
Redemptor hominis dotycza najwaz-
niejszych spraw czilowieka. Powtarza-
no od dawna przy réznych okazjach
1 w r0znych formach, ze trzeba naj-
pierw by¢ czlowiekiem, aby by¢ chrze-
Scijaninem, ze taska bazuje na natu-
rze. Tak jest i co do tego nie mozna
mie¢ watpliwosci. Ale przy pewnych
zalozeniach: rozdzielenia i to zdecydo-
wanego sfery swiata od stery Boga. Je-
§h jednak popatrzymy na $wiat 1 Boga
z perspektywy wspolistnienia, stworze-

nia 1 Stwdrcy, to wtedy nalezy powie-
dzieé, ze dopiero chrzescijanin, czyli
cztowiek kochany i1 kochajacy, jest na-
prawde¢ po raz pierwszy w pelni praw-
dziwym cztowiekiem. Tylko chrzescijan-
stwo interpretuje w sposob ostateczny
| absolutny co znaczy by¢ czlowiekiem,
edyz tylko ono zna ostateczng 1 absolu-
tng Prawde¢, ono przekazuje Dobra
Nowine ludzkos$ci. Musi dzieli€ si¢ nig
Z Innymi.

Na zakonczenie tych kilku uwag
o stuzeniu prawdzie trzeba wyrazi¢ po-
dzigkowanie prof. dr Wi. Str6zewskie-
mu za zredagowanie referatéw 1 udo-
stgpnienie ich w formie ksiazki. Przy-
pomnie¢ réwniez nalezy to, co powie-
dzial Rektor UJ prof. dr J. A. Gierow-
ski, Ze sesja stanowi swoistego rodzaju
rachunek sumienia dla Uniwersytetu
1 spoleczenstwa na ile ono nie tylko
przyswoilo sobie mys$li 1 nauk¢ Jana
Pawta II, ale — 1 to co wazniejsze — na
ile nig zyje i wedlug niej postgpuje.
Prelegenci krajowi 1 zagraniczni ukaza-
i wielkie bogactwo i1 fundamentalne
znaczenie mysli 1 nauczania Jana Paw-
ta II dla poszczegélnego cziowieka,
kazdego narodu 1 spoleczenstwa cate-
go Swiata. Na ile jednak spotecznosé
Swiata, polskie spoleczenstwo i kazdy
Polak tymi myS$lami i ta nauka zyje
musi sobie kazdy odpowiedzied.
W kazdym razie sesja, a jeszcze bar-
dziej ksiazka ja dokumentujaca daja
doskonata okazj¢ ku takiemu zamysle-
niu.



