SUMIENIE A AUTORYTET

Ks. Jerzy BAJDA

ODNALEZC SIEBIE W DARZE

Osoba ludzka czerpie swojq toZsamos¢ i swoje imie, bedgc wezwana do uczest-

nictwa w darze i postannictwie Chrystusa. [...] Postannictwo to dar Boga, na kto-
ry odpowiada sie mitosciq do korica: przez dar siebie samego.

WSTEP

1. Zdanie, ktére stwierdza, ze czlowiek (jako osoba) moze 0siaggnaé swo-
ja pelni¢ jedynie poprzez bezinteresowny dar z siebie (KDK, 24: plene seip-
sum Invenire non posse nisi per sincerum suipsius donum), zostalo wypowie-
dziane w kontekscie pastoralne) doktryny Soboru Watykanskiego II. Doktry-
na ta zawiera z jednej strony przekaz na temat powotania czlowieka, z dru-
gie) za$ strony uwzglednia dzisiejszy ksztalt pytania o czlowieka. Pytanie to
pojawia si¢ na tle dzisiejszej kultury, pomijajacej zwykle specyficzny dla
cztowieka wymiar osobowego istnienia.

Te) perspektywy pastoralnej nie spos6b oderwaé od soteriologicznego as-
pektu, w jakim - w nauczaniu koscielnym — jest widziany czlowiek. Czlowiek
jest przedmiotem Objawienia, ktore oglasza zbawienie 1 proklamuje powola-
nie calego stworzenia do jednosci zbawczej w Chrystusie. Czyni to odwotujac
si¢ do osobowej wolnosci 1 tym samym — osobowej zdolno$ci mitowania w od-
powiedzi na zaofiarowana przez Boga Mitosé¢. W wypowiedzi Soboru nie cho-
dzi wigc w gruncie rzeczy o problemy czysto teoretyczne, na przykiad metafi-
zyczne lub praktyczno-psychologiczne; chodzi o to, co wiaze cztowieka z Bo-
giem. Okazuje si¢ wszakze, ze 1 w te) perspektywie pytania dotyczace natury
ludzkiej nie mogly zosta¢ pominigte.

2. Jest oczywiste, ze czlowiek, odkrywajac w sobie pytanie o przyczyng
wszystkich rzeczy, b¢dzie zmuszony postawi€ sobie pytanie 0 przyczyng sie-
bie samego. Idac ta droga dojdzie jednak do punktu, w ktérym zrozumie (lub
powinien zrozumie¢), ze zadna przyczyna sposréd tych, ktére zna, nie wyjas-
nia mu istnienia osoby. Bedzie wiec szukal racji, dla ktére) pytanie o Zrédlo i
sens istnienia osoby musi mie¢ zupelnie inny charakter niz ten, jaki whasciwy
jest normalnej drodze wyjas$niania Swiata rzeczy.

Odwieczne doswiadczenie ludzkosci podpowiada uparcie, ze punkt, ku
ktéremu orientuje si¢ osoba w poszukiwaniu swojej peini, musi znajdowaé
si¢ gdzie$ poza lub ponad §wiatem. Rozum pozostawiony samemu sobie nie
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jest w stanie rozstrzygna¢, czy cztowiek w takim razie powinien siebie rozu-
mie¢ jako ,,byt-bez-przyczyny” (byt ktory nie jest skutkiem dzialania okreslo-
nych przyczyn), czy tez jako byt, bedacy przyczyna samego siebie. Ale jak
osoba moze by¢ kims$ na podobienstwo Absolutu, nie b¢dac zarazem pelnia
siebie same)? Paradoks pozostaje niepokonany.

3. Dopiero Wcielenie, a wigc Chrystus, pokonuje t¢ trudnos¢, jednoczac
w sobie to, co z ziemi (humanum), i to, co z nieba (divinum). Odtad jedyna
pelnia osobowa istnieje jedynie w Chrystusie 1 przez Chrystusa. Pytanie, wy-
laniajace si¢ z pastoralnego i soteriologicznego widzenia czlowieka, jest osta-
tecznie pytaniem o Chrystusa — Boga Czlowieka. Jest pytaniem o tajemnicza
wi€z, jaka istnieje migdzy Osoba Wcielonego Stowa, a kazda stworzong oso-
ba ludzka. Wcielenie dostarcza odpowiedzi, lecz nie rozwiewa tajemnicy: ta-
jemnica roS$nie w miar¢ pomnazania si¢ Swiatlta; zarazem rozjasnia si¢ w mia-
r¢, jak odstania si¢ coraz wicksza glebia.

1. KORELAT NEGATYWNY ODNALEZIENIA SIEBIE
SYTUACJA ,,A QUO”

a) Czlowiek zagadka na plaszczyZnie poznania

Jest faktem réwnoczesnie bezspornym i zastanawiajacym, Ze postgp wie-
dzy dokonujacy sie¢ w ramach naszej cywilizacji nie prowadzi automatycznie
do lepszego poznania (samopoznania) czlowieka. Giowny wysilek poznaw-
czy kieruje si¢ ku zglebieniu kosmosu 1 praw rozwoju materii, jednak osoba
ludzka w calej przestrzeni wszechs§wiata nie znajduje zadnej tresci, z ktéra
mogltaby si¢ utozsamic i zyska¢ bytowe oparcie dla swego ,,ja”. Osoba nie jest
w stanie takze okresli€ siebie przez zupelna ,,inno$¢” w stosunku do elemen-
tow Swiata, nie tracgc przez to poczucia swojej realnosci. Drogi myslenia pro-
ponowane juZ to przez skrajny idealizm, juz to przez skrajny materializm nie
doprowadzily do rozwigzania zagadki cztowieka. Skoro czlowiek jest zagad-
k3, to znaczy, ze nie moze sam siebie zrozumieé. ,,ROwniez bezsensowne by-
loby szermowanie mysla, ze wlasnie zagadkowos¢ jest rozwiazaniem zagadki,
Inacze) mowiac: nieograniczona wolnos¢ robienia z siebie wszystkiego, le dia-
ble f:t1 le bon Dieu, diabla i Boga, jest sama w sobie wystarczajaca odpowie-
dzig”".

Ciemnosé, jaka roztacza si¢ wokoét pytania o cztowieka, pochodzi giéwnie
1 przede wszystkim z grzechu. Grzech jest odejSciem od Boga cate) istoty lu-
dzkiej. Grzech jest Zrédiem tego wewngtrznego procesu w cziowieku, pole-
gajacego na odchodzeniu od wszystkiego, co jest znakiem, obrazem czy §wia-
dectwem Boga — w samym czlowieku. Réwniez wiedza, ktora cztowiek zdo-
bywa, moze pelni¢ role muru odgradzajacego od prawdy. Potwierdzaja to ba-

' H. Urs von Balthasar, W peini wiary. Wyb6r tekstéw, Krakéw 1991, s. 81.
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dania socjologiczne, ktére notuja znamienny fakt zanikania zmysiu rehigijne-
go u ludzi o ,wyzszym wyksztalceniu”. Wspoélczesny model wyksztalcenia
wyraznie rozmija si¢ z kierunkiem rozwoju osoby. Istnieje uzasadniony po-
glad, ze niech¢é do metafizyki, obserwowana w ostatnich stuleciach, pocho-
dzi z lgku, by nie znaleZ¢ si¢ w bezposrednie) bliskosci tego, co nadprzyro-
dzone?’. Odejscie od Boga jest czym§ pierwotnym, niezdolno$é do prawdy
jest czym$ wtérnym. Konsekwencje tego ida daleko. Odejécie bowiem od
Boga pociaga za soba odejscie od tego, co Boze w czlowieku: od prawdy
obrazu Bozego, a wigc od tego, co stanowi fundament osoby 1 okresla szczy-
towy kierunek jej rozwoju. Odejscie od Boga jest wiec odejsciem od siebie
samego, poniewaz jest odejSciem od istotnej 1 ostatecznej prawdy o sobie.
Niezaspokojony giéd prawdy, w potaczeniu ze Slepota duchowa, popycha
cztowieka do przyjmowania wszystkiego, co przedstawi si¢ jego wyobrazni
jako tre$é¢ ,,pelniaca funkcj¢ prawdy” w procesie konstruowania psychologi-
cznego poczucia ,,sensu”. Zagubienie cztowieka staje si¢ coraz bardzie) tragi-
czne.

b) Cztowiek — putapka. Ucieczka od wolnosci

Drugim aspektem grzechu jest ,,zwrot ku stworzeniu”. Cztowiek odwré-
cony od Boga Ignie do dobra stworzonego, tak jakby to byto dobro ostatecz-
ne. Taka bowiem jest struktura woli cztowieka. (Nie miejsce, aby to tuta)
szczeg6lowo wyjasniaé). Wybierajac jednak absolutnie dobro pozorne lub
czgsciowe, osoba ludzka czyni si¢ niewolnikiem pseudoabsolutu. Jest uwig-
ziona w jakim$ dobru ograniczonym lub w samym procesie potwierdzania
wlasnej wolnosci przez fakt podejmowania serii nie obowiazujacych wybo-
row. Czlowiek uciekajac przed Bogiem szuka ostatecznie schronienia w so-
bie. Jest to jednak putapka, poniewaz gubigc Prawde, cztowiek gubi takze
siebie. Co wigcej, uciekajac przed prawda, ucieka przed soba. Poznanie pra-
wdy o grzechu i wyznanie grzechu byloby pierwszym aktem powrotu do sie-
bie, do pojednania z sobga. Czlowiek jednak pochloni¢ty ucieczka tworzy so-
bie filozofi¢ wyjasniajaca istnienie winy poprzez redukcje mitologicznga (gno-
za) lub ontologiczna (determinizm bio-psycho-socjologiczny), czy wreszcie
logiczno-hermeneutyczng, odbierajaca poj¢ciu winy jakiekolwiek odniesienie
do rzeczywistosci (traktujac ja jako twér wyobrazni). Tym samym zostaje
zepchnigta do sfery nieistnienia sama wolno$¢ osobowa, z ktérej pochodzi
grzech jako czyn. Zabieg depersonalizacji winy rzuca cien na proces samopo-
znania osoby, falszuje prawd¢ osoby ludzkiej. Co wigcej, wraz z wymaza-
niem wolnosci osobowej stalo si¢ zbedne pojgcie osoby. Mozna ja odtad
traktowa¢ jako pole oddzialywan réznych sit biokosmicznych i jako obiekt
dowolnej manipulacji. Sprzyja temu rzekome rozszyfrowanie mechanizméw

* A. Frossard, Bég i ludzkie pytania, Kielce 1991, s. 73 n.
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biopsychicznych. Zatem na te) same) zasadzie, na ktérej dowiedziono nieist-
nienia grzechu, mozna dowies$¢ nieistnienia osoby. Wszystko bowiem wyjas-
nia Si§ poOprzez przyczyny pozaosobowe.

Osoba, ktora nie istnieje w sobie, istnieje jedynie jako funkcja czego$ in-
nego. Nie mozemy czu€ si¢ zaskoczeni tym, ze w naszych czasach powstaja fi-
lozofie 1 programy polityczne traktujace osobe jedynie jako funkcje spote-
czenstwa, a spoleczenstwo jako jedynie funkcje¢ wtadzy, czyli panstwa, a zy-
cie ludzkie jako anonimowy surowiec dla naukowej technologii. Nasza cywi-
lizacja dostarcza coraz liczniejszych przyktadéw depersonalizac)i zycia, zwla-
szcza w zakresie wzajemnych relacji m¢zczyzny 1 kobiety oraz relacji do po-
czetego potomstwa. Swiat jest scena wielorakiej przemocy i gry sit zmierzaja-
cych do unicestwienia ludzkosci’.

Biad prowadzacy do tych tragicznych konsekwencji zaczyna si¢ tu, gdzie
pod wplywem logiki grzechu czlowiek przestaje rozumieé wolno$¢ jako wez-
wanie do mitosci 1 zaczyna poymowaé wolnos¢ jako srodek i Zrédto sity, po-
zwalajace) panowac 1 posiadaé. Sterowany Igkiem odruch samoobrony przy-
bral postac agres)1 przeciw wszystkiemu oraz totalnego zamknig¢cia si¢ w so-
bie. Jest to skazanie si¢ na samotnos¢ 1 pustke, stanowiace przedsmak piekla.

¢) Definitywna samotnos$¢ — zatopienie osoby w Swiecie

Cztowiek szuka prawdy i pragnie milosci. Jednak ten podstawowy ruch
natury ludzkiej nie trafia do swego celu w wyniku ucieczki wywotanej stanem
grzechu. Czlowiek — Adam i1 Kain, cale pokolenia syné6w Adama - ucieka
przed Bogiem, aby znaleZ¢ schronienie w jakiej§ wybranej przez siebie prze-
strzeni Swiata: Adam ukryt si¢ ,,przed Panem Bogiem wsréd drzew ogrodu”
(Rdz 3, 8); Kain jest ,tulaczem i zbiegiem na ziemi” (Rdz 4, 12). W rozwia-
zaniu wybranym przez Adama $wiat przedstawia pewna sume¢ wartosci zdol-
nych zastonié czy zastapi€ Boga; opozycja migdzy §wiatem a Bogiem narzuca
si¢ Jako nieunikniona. Sytuacja Kaina jest radykalng ucieczka przed tym
wszystkim, co moze przypomina¢ Boga - oraz wylang krew brata, wsigkla w
glebe ziemi (por. Rdz 4, 11). Czlowiek opanowany przez zbrodni¢ ucieka od
wszelkiego bytu, od wszelkiego tadu stworzenia §wiadczacego o przerazajacej
Obecnosci. Adam bgdzie przezywal pokus¢ przesadnej afirmacji $wiata az do
przypisywania mu atrybutéw wtasciwych Bostwu. Dla Kaina §wiat stanie sig
przedmiotem skrajnej negacji: §wiat nie bedzie celem dazen czlowieka, sta-
nie si¢ przestrzenig totalnej ucieczki od wlasnego cztowieczenstwa.

W ostatecznym rachunku obie postawy poddaja czlowieka Swiatu. Jesli
dla Adama $wiat jest nadal miejscem nadziei — czego brakuje w postawie Ka-
ina, to jednak rezultat jest identyczny. Jeden i1 drugi ruch duszy ludzkiej pole-
ga na uaktywnieniu tych energii, ktore — dziatajac w cztowieku — stanowia na-

> Si a la vida. Compendio de bioetica, Caracas 1989, s. 48 n; 60 n.
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dal elementy §wiata, nad ktérymi czlowiek stracit panowanie. To one teraz
panuja nad czlowiekiem; on sam jest im poddany jako niewolnik. Poprzez te
zywioly Swiat panuje w czlowieku i1 nad cztowiekiem, uruchamiajac w nim
mechanizmy pozadliwosci lub lgku. Ucieczka od Boga nie pozostawia inne;j
mozliwosci jak zatopienie si¢ w strukturach Swiata. Jest to jednak zdrada
wlasnego ,,Ja” na rzecz anonimowej zbiorowosci, zdrada wolno$ci samosta-
nowienia na rzecz splotu slepych determinizméw lub o§wiecone) tyranii. Jest
to zgoda na definitywne zaliczenie cztowieka do rz¢du elementow Swiata, za-
angazowanych w ogdélny proces przetwarzania materii. Postep nauki 1 techni-
ki bedzie stwarzal ztudzenie twérczosci 1 panowania, jednakze obiektem tego
panowania stanie si¢ sam cztowiek. Nauki zajmujace si¢ cztowiekiem nie s3
juz w stanie odrézni€ cztowieka od innych materialnych wytworéw zalega)a-
cych powierzchnig globu®.

Tak wigc czlowiek bez Boga ginie, zar6wno gdy chce zanurzy¢ si¢ w Swie-
cie, jak 1 gdy chce oden uciec; zar6wno kiedy chce si¢ ze Swiatem utozsamic,
jak 1 gdy chce by€ oden catkowicie ,inny”. W mitologicznym wydaniu owe
tendencje przyjmuja posta¢ ubdstwienia §wiata lub samoubdstwienia czlo-
wieka; jednak te maski nie s3 w stanie ukry¢ faktu wewnetrznego rozbicia
cztowieka i1 utraty poczucia wlasnej tozsamosci. Okazuje si¢, ze grzech nie
jest czyms, co dzieje si¢ na ,,powierzchni” bytu; przeciwnie — uderza w samo
jadro czlowieczenstwa, rozktada osobg¢ od wewnatrz.

2. ODNALEZC SIEBIE - KORELAT POZYTYWNY
(TERMINUS AD QUEM)

A. W SWIETLE FILOZOFII CZLOWIEKA
a) Transcendencja osoby przez prawdg

Ocalenie tozsamosci osoby ludzkiej zalezy od jej spotkania z prawda.
Prawda jest czyms, co si¢ przyjmuje wiarg 1 co si¢ mituje: wtedy mozliwe jest
uczestnictwo w prawdzie. Tym si¢ r6zni prawda od wiedzy: wiedz¢ mozna po-
siada¢, mozna si¢ nig postugiwaé, mozna nad nig panowa¢€. Ale — paradoksal-
nie — wiedza nie stanowi wewng¢trzne) doskonatosci czlowieka jako osoby. Je-
dynie prawda moze by¢ czym$§ wewn¢trznym dla osoby, jesli si¢ ja przyjmuje
jako dar przychodzacy z géry, niezaleznie od nas. Prawda po prostu jest 1
jako taka jest odblaskiem Najwyzszej Istoty, jest Jej swiatlem odbitym na
obliczu osoby. Prawda istnieje moca tego, ,,Ktory jest”. Spotkanie z prawda
stawia osobe ludzka w obliczu §wiadectwa, ktore kaze przyjaé transcenden-
tna tajemnic¢ ukryta za zastong §wiata lub czlowieka. Spotkanie z prawda za-
wsze ma coS z tego ol$nienia, jakie stalo si¢ udziatem Szawla na drodze do

* A.R. Peacocke, Teologia i nauki przyrodnicze, Krakéw 1991, s. 134.
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Damaszku. Wiedza, jakga Szawel posiadal, nie mogta tu postuzy¢ za przestan-
ke, byla nawet przeszkoda. Musialo objawi€ si¢ $wiatto padajace z géry, mu-
sialo nastgpi€ otwarcie oczu, jako znak otwarcia serca, wewngtrznego otwar-
cia si¢ osoby na Prawde, ktora méwi: ,,Jam jest Chrystus” (Dz 9, 5). Obecnie
Prawda pozwoli Pawlowi widzieé¢ Chrystusa w kazdym czlowieku, a czlowie-
ka — w Chrystusie: ,,In Christo Jesu”.

Zdolno$¢ przyymowania prawdy jest integralnym skladnikiem postawy
religijnosci. Czlowiek nie moze by¢ w pelni soba, jesli wewngtrznie nie pod-
daje si¢ prawdzie, w ktore) zostal stworzony, a ktéra go nieskonczenie prze-
rasta. Prawda czlowieka nieskonczenie przerasta cztowieka jako istot¢ znana
tylko empirycznie. Dlatego B. Pascal mial prawo powiedzieé, ze ,,czlowiek
nieskoniczenie przerasta czlowieka”. Przerasta tym, co w glebi jego bytu
méowi 0 Bogu. To Stowo Prawdy, ktorym Bog przemawia do czlowieka w sa-
me) glebi jego czlowieczenstwa, jest tym, co konstytuuje czlowieka, co czyni
go osobg, co pozwala mu by¢ (istnie€) jako niepowtarzalne ,,ja”. W tym kon-
tekscie mozna zrozumieé, dlaczego A. Frossard odwazyl si¢ powiedzieé, ze
,osoba to w nas kto§, kto prowadzi dialog z Bogiem™®. Istotnie, jedynie w
kontekscie religijnej relac)i z Bogiem mozna pojaé, ze cztowiek jest osoba.

b) Transcendencja osoby przez mitos¢

Osoba odnajduje siebie jedynie w bezinteresownym stosunku do rzeczy-
wistosci. Podstawa takiego stosunku jest prawda, jednak jego pelnia znajdu-
je si¢ w mifosci zawierajace] rOwnoczesnie wymiar religijny i etyczny.

Chrzescijanstwo objawilo prawde¢ o mitosci niedostgpna nawet wielkim
filozofom. W $wietle tajemnic chrze$cijanskich mozna w jakims$ stopniu zro-
zumieé, w jaki spos6b Nieskonczone Wezwanie objawia si¢ w same) tozsa-
mosci osoby ludzkiej poprzez cala prawd¢ bytu, wymagajac odpowiedzi calej
osoby, wyrazajacej si¢ religijnym oddaniem si¢ Bogu 1 czynem o autentycznej
strukturze etycznej. Dobro, ktére osoba mituje i ktéremu si¢ oddaje, jest
Dobrem Nieskonczonym: tym Dobrem moze by¢ tylko B6g. Rownoczesnie
przez to oddanie osoba nie wpada w alienacj¢, nie przestaje by€ soba. To Do-
bro, ktére miluje, jest w niej obecne, wprawdzie w spos6b pelen tajemnicy,
ale catkowicie realnie: jest obecne jako Zrédio jej bytu i je) prawdy, jej toz-
samosci. Jest to Stworca, ktory swoim Stowem Mitosci cala osobe darowuje
jej samej. On jest dla osoby kim§ bardziej wewng¢trznym, niz ona sama dla
siebie, nie pochlaniajac jej, lecz wtasnie stwarzajac.

Tego Dobra osoba ludzka pragnie prawdziwie dla siebie, kiedy pragnie
siebie dla Boga, czyli kiedy przyjmuje siebie z rak Boga w akcie dzigkczynie-
nia i chwaty’. W ten spos6b osoba pragnie Boga bezinteresownie: pragnie Go

> B. Pascal, Mysli, Warszawa 1972, s. 149.
® Frossard, dz. cyt., s. 141.
7 T. Styczefi SDS, Zyé to dziekowaé, ,Ethos” 2(1989) nr 5, s. 38-56.
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dla Niego samego. A takie wilasnie pragnienie Boga dla Niego samego jest
tym dobrem, ktére pozwala osobie urzeczywistni€ si¢ doskonale 1 ostatecz-
nie. Jest to relacja jedyna w swoim rodzaju, w ramach ktérej osoba moze by¢
w pelni zwr6cona ku Bogu 1 wiasnie dlatego w petni by¢ soba, istnieé nie na
podobienstwo rzeczy tego swiata, lecz na podobienstwo Boga.

¢) Transcendencja natury a taska

Wewnetrzne dazenie do miltosci, zaszczepione w naturze osoby ludzkiej,
nie znajduje swojego oparcia w calym Swiecie widzialnym i dlatego musi by¢
widziane jako dane przez Boga skierowanie same) natury ludzkiej ku Bogu.

Hans Urs von Balthasar za Henrym de Lubac twierdzi, ze ,,czlowiek [...]
zostal [...] juz z géry, od poczatku, a nie dopiero dzigki pdéZniejszemu pod-
niesieniu do stanu taski, razem ze swoim Swiatem pomyslany jako wykracza-
jacy ponad $wiat, ku Bogu [...] Czlowiek buduje wigc nie tylko siebie same-
go, indywidualnie, ale réwniez §wiat swojej spoltecznosci, ostatecznie ponad
Swiat, ku Bogu”s. Zgadza si¢ to z Augustynowym ,fecisti nos ad Te, Deus”.
Tak jest skonstruowana osoba, Ze jej Srodek ciezkosci jest w Bogu, nie w
swiecie.

Roéwnoczesnie nie lezy w mocy czlowieka urzeczywistnienie tej wigzi tak,
aby odpowiadala w pelni, to jest w prawdzie, obu terminom relacji. Rola
cztowieka polega na postusznym przyj¢ciu daru. Zadaniem cziowieka jest za-
wierzy¢ siebie Bogu, pozwalajac, by Bog mégl dopelni€ swego dzieta mitosci.
Zadaniem czlowieka jest — jak to wyrazil szwajcarski teolog — ,,by¢ otwartym,
aby zosta¢ uksztaltowanym i napelnionym, zrobi¢ miejsce, aby sta¢ si¢ miesz-
kaniem, by¢ lonem, aby sta¢ si¢ ptlodnym w swoim wiasnym ludzkim postg-
powaniu i dzialaniu w $§wiecie’. W wielkim skrécie ujmuje to w jednym zda-
niu: ,cale istnienie staje si¢ nastuchiwaniem”'’. Nie inaczej jak przez postu-
szenstwo cziowiek staje si¢ wspotautorem tego dobra, ktére zaczyna w nim
istnie¢ jako dar Boga. To postuszenstwo jest autentycznie ludzkim slowem
mitosc.

Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze to, co w cztowieku jest pragnieniem,
zapowiedzig 1 nadzieja nieskonczonosci, nie moze by¢ uwazane za naturalny
»Zzalazek”, z ktérego samodzielnie rozwinie si¢ nadprzyrodzone bogactwo zZy-
cia. Paradoksem natury ludzkiej jest takze to, ze im wyze) nalezy widzie¢
wewnetrzne dazenie bytu, tym wigksza musi si¢ okazaé jego niezdolnosé do
zrealizowania siebie. Jest to zreszta reguta: im doskonalsza natura stworzo-
na, tym bardziej zalezna od Najwyzsze] Istoty w realizacji wlasnej pelni.
Cztowiek sam nigdy nie skonstruuje budowli, ktéra si¢gnie nieba. Wedlug
Teilharda de Chardin, wszystko, co czlowiek ma do zrobienia, to wznie$¢ stos
ofiarny, w oczekiwaniu na ogien spadajacy z gory.

8 Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 351.

? Tamze, s. 292.
19 Tamze, s. 247.
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B. SPOJRZENIE W KONTEKSCIE TAJEMNICY CHRYSTUSA
a) Odstonigcie prawdy stworzenia

W Chrystusie uzyskuje swoje petne $§wiatlo tajemnica stworzenia. Wcie-
lenie jest wtasnie szczytem i dopelnieniem tajemnicy stworzenia przez to, ze
jest takze jej istotnym przewyzszeniem. Jest nowym i ostatecznym wylaniem
Mitosci Przedwieczne) na czlowieka. Stowo Boze, przez ktére wszystko sig
stalo (por. J 1, 3), przychodzi jako Stowo Wcielone ,,do swojej wlasnosci”
(J 1, 11), bierze w posiadanie cale stworzenie. To ze wzgledu na Chrystusa
zostalo na poczatku powiedziane stowo ,,stan si¢”, aby akt istnienia byl zara-
zem aktem stuchania: aktem postuszenstwa Mitosci. To ze wzgledu na Stowo
Wocielone nastapilo otwarcie si¢ Boga-Tréjcy w postanowieniu: ,,Uczynmy
cztowieka [...] podobnego Nam” (Rdz 1, 26). Odtad (od Wcielenia) cztowiek
1stnieje nie tylko w Swiecie, lecz w Bogu: wewnatrz Daru Ojca i Syna.

Teraz wiadomo, dlaczego istnienia osoby ludzkiej nie mozna wytluma-
czy¢ wylacznie za pomocg mysSlenia przyczynowego. Osoba istnieje w pewien
sposob ,,bez przyczyny”, ,,bez powodu”; istnieje bezinteresownie. W niej sa-
mej jest powdd 1 racja, dla ktorej istnieje. Owszem, w niej ukryl Béog racje
calego stworzenia, to jest swoja Milos¢, przez ktéra i dla ktérej wszystko
jest. Osoba jest jedyna rzeczywistoscia, ktérej BOg zapragnal dla niej samej
(por. KDK, 24), ze wzgledu na nig samg. Jak to jest mozliwe? Chyba tak, ze
Bog przeni6st do jej wnetrza coS z Siebie, co$, co wyraza (stwarza) wewngtrz-
ne przeznaczenie osoby do jednosci z Jego Jednorodzonym Synem. Bég jest
Sobga wiasnie, kiedy si¢ rozdaje, nawet kiedy si¢ zatraca dla swego stworze-
nia. Dlatego wlas$nie przenosi do wnetrza osoby tak wielkie bogactwo, ktére-
go nie mozemy pojac.

b) Tajemnica osoby

Bog, stwarzajac czlowieka jako osob¢, ukryl w niej wewnegtrzne
podobienstwo do swojego Syna. Dlatego osoba nie jest jedynie egzempla-
rzem, numerem w serii. Jest kim$ jedynym i niepowtarzalnym. Jest kims,
kogo Bég wota po imieniu, do kogo méwi ,, Ty”. To imig jest jedyne, wieczne
1 niepowtarzalne, wpisane w imi¢ Umilowanego Syna. W tym Imieniu osoba
zostala powotana do istnienia, do bycia soba. Nie zostala po prostu postawio-
na w szeregu istniejacych bytéw, lecz wyrézniona, wyniesiona ponad $wiat i
zwrocona ku Trynitarnej Komunii Osaéb.

Dlatego przeznaczeniem osoby, jako stworzone) 1 powolanej moca Mito-
§ci, jest istnienie na sposOb daru. Osoba ludzka jest wcielonym objawieniem
Przedwiecznej Milosci 1 dlatego — cala swoja istota — jest proroctwem, prag-
nieniem 1 nadzieja Wcielonego Stowa - Jednorodzonego Syna, w ktérym na-
stapl wypelnienie Mitosci — 1 wypelnienie osoby. Tak wig¢c dopiero Przedwie-
czne Zrodzenie rzuca $wiatlo na tajemnice osoby: to jest ,$wiattosé [...], kto-
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ra oSwieca kazdego czlowieka, gdy na swiat przychodzi” (J 1, 9). A skoro
osoba jest darem, jest rowniez znakiem tego wszystkiego, co B6g w niej, dla
niej 1 przez nig czyni.

Tak wiec trzeba powiedzieé, ze ludzkie ,,ja”, ktore stanowi tajemnicze
centrum osoby i w ktérym czlowiek otrzymuje siebie samego w doswiadcze-
niu samo$wiadomosci, nie jest jedynie kategoria psychologiczna ani ,,magicz-
ng” formula filozoféw: jest ono znakiem daru Boga i1 poczatkiem dialogu z
Nim. Stowo Boga jest Zrédiem ludzkiego ,,ja”, poniewaz kazdej osobie méwi
Bog: ,,dzisiaj zrodzilem Ciebie” (Ps 2, 7). H. Urs von Balthasar twierdzi, ze
»,ludzkie ja nie moze uswiadomi€ sobie siebie samego, dopdki boskie Ja nie
nazwie go Ty”!'. Tak wiec czlowiek otrzymuje i odnajduje w sposéb podsta-
wowy siebie w tym Stowie, moca ktérego Bog obdarowuje go nim samym.

W tym miejscu jakby w nowym S$wietle odczytujemy stowa Frossarda:
,Osoba to w nas kto$, kto prowadzi dialog z Bogiem”. Zgadza si¢ to z uj¢-
ciem podanym przez Ursa von Balthasara, wedlug ktérego osoba istnieje w
dialogu, ktdry jest mistycznym przediuzeniem Trynitarnego dialogu Ojca i
Syna. W tym Swietle osoba nie moze by¢ pojmowana jako rzeczywistos¢ czy-
sto ,,naturalna”, jako jednostka gatunku ,,homo sapiens”. Czlowiek jest o0so-
ba ,,dzieki wezwaniu pochodzacemu spoza wlasnego ,,ja”'?. Konsekwentnie
osoba odnajduje siebie tym samym aktem, ktorym odnajduje ,,Boga w sobie
jako swoj poczatek w Mitosci”.

B6g raz na zawsze postanowil przeznaczy¢ osob¢ do zbawienia aktem
swe) suwerennej wolnosci. Postanowil darowac¢ si¢ osobie przez Jezusa Chry-
stusa, w Duchu Swietym. Osoba ludzka nie jest wigc tylko ,,transcendencja
natury”, lecz z wolnej decyzji Boga jest ,,naczyniem £Laski”, w tym znaczeniu,
Ze W natur¢ osoby ,,jest wpisana obietnica ostatecznego spotkania z Mitos-

Cia”13-

c) Spetnienie w Chrystusie

W Chrystusie nast¢puje spelnienie powotania osoby poprzez jedyna i nie-
powtarzala posta¢ odpowiedzi, jaka Syn Bozy sktada Ojcu swojemu w swoim
Wcieleniu i w swoim wydaniu si¢ do konca na Krzyzu. Jest to jedyny w swoim
rodzaju akt postuszenstwa w Mitosci, bedacy zarazem ostatecznym wypetnie-
niem stworzonej wolnosci — przez dar. To jedyne 1 uniwersalne postannictwo
1 sposOb jego spetnienia w Chrystusie stanowi jedyne i1 uniwersalne Zrédto,
skad osoba ludzka czerpie swoja tozsamos¢ 1 swoje imi¢, bedac wezwana do
uczestnictwa w darze 1 postannictwie Chrystusa. H. Urs von Balthasar glosi:
, Wszystko, co obok Jezusa zastuguje na prawo nazywania si¢ osobg, moze
sobie rosci¢ to prawo jedynie na podstawie swego stosunku do Niego i pocho-

Il Tamze, s. 87.
12 Tamze, s. 89.
13 Tamze, s. 91-92.
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dzenia od Niego. O tozsamosci miedzy ,,Ja” 1 postannictwem, takiej, jaka ist-
nieje w Jezusie, nie moze by¢é mowy w przypadku zadnej z os6b; mozna jed-
nak méwi€¢ o obdarowaniu ich podmiotow duchowych cz¢scia lub aspektem
Jego uniwersalnego postannictwa”!4, Jest tu istotny klucz do definicji osoby
ludzkiej. Postannictwo to dar Boga, na ktory odpowiada si¢ mitoscig do kon-
ca: przez dar siebie samego. Nie mozna inaczej by¢ w pelni osoba, jak w ak-
cie istnienia dla Boga przez mito$§¢. Zarazem nie mozna autentycznie wejs€ w
t¢ relacje do Boga, jak tylko w Chrystusie i1 przez Chrystusa. Takie jest po-
wolanie osoby od poczatku. Przyjscie Chrystusa rozstrzyga o sakramental-
nym 1 soteriologicznym charakterze jego spelnienia.

Jezus Chrystus soba objawia Boga, a ,,jednocze$nie wydobywa na jaw
cata prawde cztowieka [...] czlowieka takiego, jakim widzi go Bég, i czltowie-
ka takim, jakim jest i jaki (dzigki temu, Zze Chrystus zamiast niego umart za
jego grzechy) znéw ma byé”?>, Jest to owoc spetnienia woli Ojca przez Chry-
stusa. To postuszeristwo objawia zarazem Trynitarna mito§é Ojca do Syna’®.
To objawienie jest wlasnie darem dla nas: Jezus dopuszcza nas do swojej in-
tersubiektywnos$ci. Moca tajemnicy Chrystusa osoba ludzka zostatla wezwa-
na, aby ,,urzeczywistni€ si¢ nie gdzie indziej, jak w wewnatrztrynitarnym dia-
logu, w miejscu wymiany, w miejscu Ducha Swigtego™’.

Cztowiek odnajduje siebie w Chrystusie moca taski Odkupienia. ,,Aby
siebie odnalezZ¢, chrzescijanin nie jest skazany na siebie samego; zostal posta-
wiony i odnaleziony przez Boga i dlatego nie moze si¢ zgubi¢ ani w przeszios-
ci, ani w przyszlosci”'®. W tym jednak tkwi istotne wymaganie: aby siebie od-
nalez¢, trzeba by¢ gotowym zatracié siebie przez udzial w Krzyzu Chrystuso-
wym. W tym celu chrzescijanin otrzymuje specjalne wyposazenie duchowe.
» 10, co teologia nazywa cnotami boskimi, wiara, nadzieja i mitos¢ (1 Kor 13,
13), sa to sposoby oddania wlasnej wolno$ci — wolnosci Boga: Jego prawdzie
(wiara), Jego wiernosci obietnicy (nadzieja), Jego oddaniu si¢ (milos¢)”?.

3. SPOJRZENIE SYNTETYCZNE. OSOBA LUDZKA A POWOLANIE
a) Osoba a Laska

W calym rozwazaniu przecinaja si¢ ustawicznie dwa spojrzenia na osobeg
ludzka: (1) poszukiwanie jej tozsamosci i (2) okreslenie jej sytuacji w kontek-
§cie tajemnicy Zbawienia. Zaze¢bienie tych aspektéw idzie tak daleko, ze ro-
dz1 si¢ pytanie, czy da si¢ je w ogole rozdzieli€. Zwlaszcza pewne sformuto-
wania Ursa von Balthasara sugeru)a, Ze integralnie poj¢ta tozsamo$¢é osoby

14 Tamze, s. 196-197.
15 Tamze, s. 197.
1 Tamze, s. 206.
7 Tamze, s. 207.
1% Tamze, s. 354.
19 Tamze, s. 454.
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jest po prostu dzietem Easki. Skadinagd wiemy — i cytowany teolog tego nie
kwestionuje — ze Laska zaklada naturg, aby mogla wobec niej spetni¢ swoje
dzieto: ocalenia, wywyzszenia 1 udoskonalenia natury.

Wolno réwniez postawi¢ pytanie, czy to, co nazywamy osoba, nie jest w
samym czlowieczenstwie juz od poczatku zamierzonym ,,przyczétkiem” Las-
ki — jakim$ ukierunkowaniem, otwarciem, przygotowaniem do spotkania z
Absolutna Osoba. Pojecie osoby ludzkiej nie jest do konca zrozumiate w hi-
potezie (nierealnej zresztg) tzw. natury czystej. Osoba jest jak miejsce przez-
naczone na piecz¢é, jaka Przedwieczna Mito$¢ postanowita wycisnaé na swo-
im stworzeniu. Réwnoczesnie dzielo Laski nie dokonuje si¢ na zewnatrz 0so-
by, lecz wlasnie w niej — dokonuje przemiany si¢gajacej samej gigbi bytu:
,JuZ nie ja zyj¢, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Ta przemiana (co
jest godne zauwazenia) nie zmienia w niczym definicji osoby, lecz odpowiada
wlasnie jej najglgbszej prawdzie. Osoba ludzka jest w stanie nieustannego
stwarzania.

Stowo Boze, ktére mieszka we wnetrzu osoby, jest stwércze, a darowana
Swietos¢ jest uczestnictwem w naturze Bozej (por. 2 P 1, 4). Dietrich von Hil-
debrand, rozwazajac relacje migedzy osoba a Swi¢toscia plynaca z sakramen-
tow Kosciola, twierdzil, ze dopiero cziowiek Swigty jest w petni osoba?’. Nie
chodzi tu wylacznie o dzieto cnét moralnych, lecz o nadprzyrodzony, teologi-
czny wymiar §wigtosci. Czy wiec Laska nalezy do ,,natury” osoby? Trudno na
to pytanie odpowiedzie¢ jednoznacznie. Dokladne rozgraniczenie mig¢dzy
tym, kim jest cztowiek-osoba w sobie 1 przez siebie, a tym, kim czyni go oso-
bowy dar Boga w Jezusie Chrystusie, jest by¢ moze dla naszego umystu nie-
osiggalne. Moze to Bég tak te dwie rzeczywistosci potaczyl, aby cztowiek nie
mogl ich rozdzieli€? Wydaje si¢, jakby osoba bardziej nalezala do sfery Boga
niz stworzonej] natury. Jesh nawet nie wolno nam pgj$¢ tak daleko, aby naz-
waé osobg¢ ,.laska dla natury”, to jest ona tym, przez co natura istnieje w we-
wnetrznej relacji do Laski: oczywiscie nie na mocy samego czlowieczenstwa,
lecz na mocy absolutnej wolnosci 1 Mitosci Boga. Zaglebiajac si¢ w proble-
matyke osoby, nie spos6b wyrwaé sie z objeé tajemnicy?’.

b) Jezus 1 Maryja - przyklady najwyzszej petni osobowe)

W jaki spos6b osoba napelnia si¢ Bogiem, ktory jest jej Pelnig, ukazala
historia zbawienia w jedynych 1 niepowtarzalnych wzorach: w Odkupicielu 1

" D.von Hildebrand, Liturgie und Personlichkeit, Salzburg 1934%, s. 17, 23-24.

I Glebokie, teologiczne naswietlenie relacji: cztowiek (jako osoba) a Chrystus — oraz sa-
kramentalna interpretacja te) relacji — znajduje si¢ u D. Capone, Introduzione alla teologia
morale (w serii: ,,Corso di Teologia Morale”), Bologna 1972, s. 135 n.; réwniez w pracy tegoz au-
tora: L’'uomo é persona in Cristo. Introduzione antropologica alla teologia morale, Ed. Dehonia-

ne 1973, s. 26. Zob. takze: J. B ajda, Powolanie chrzescijarnskie jako zasada teologii moralnej,
Warszawa 1984, s. 42 n.
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Jego Matce. Przez Tych Dwoje — uwzgledniajac odmienno$¢ i komplemen-
tarno$¢ obu postannictw — BOg staje si¢ darem dla czlowieka i dla ludzkosci
(Kosciota). I takze Ci Dwoje (przy uwzgl¢dnieniu wszystkich koniecznych
rozréznien) staja si¢ w pelni darem, spetniajac postusznie 1 wiernie zbawcza
wole Ojca.

Oba postannictwa — Jezusa 1 Maryi - s3 takze w jedyny 1 niepowtarzalny
sposOb zwrécone ku sobie wzajemnie, tak jednak, ze w Ich wzajemnym darze
spetnia si¢ Milo$€ ogarniajaca caly Swiat. Jezus jest wlasnie szczegdlnym da-
rem Boga Ojca dla Maryi - 1 przez Nig - dla cale) ludzkosci. Od Matki Jezus
czerpie swoje czlowieczenstwo, poczg¢te moca Ducha Swietego; Ona, Matka
1 Stuzebnica, a takze Sponsa Verbi — jest w pelni oddana Chrystusowi1 1 Jego
dzietu Odkupienia. Co wigcej, uczestniczy w Chrystusowym wyniszczeniu do
konca. To, co Jezus otrzymal od Maryi, stalo si¢ darem Eucharystycznym ,,za
zycie Swiata”. Maryja otrzymuje w Umitowanym Uczniu wszystkie przybrane
Dzieci Boze; staje si¢ Matka tego Kosciola, ktory wyplynat z otwartego boku
Zbawiciela. Zrodzony z ofiary Krzyza Kosciél zostaje takze powotany do by-
cia darem na sposéb rownocze$nie Chrystusowy 1 Maryjny, to jest kaplanski
1 macierzynski, a zawsze w duchu postuszenstwa Ojcu. Tak buduje si¢ Kos-
ci6l: jest konsekrowany w Duchu Swigtym na Ciato Chrystusa i jest rodzony
nieustannie moca Stowa, az w kazdym cztowieku uksztattuje si¢ Chrystus.

¢) Kosciél — §wiatem osoby

Tak wigc Koscidl jest wiasciwym Swiatem osoby ludzkie), jej duchowym
srodowiskiem, miejscem jej powolania i spetnienia: w darze nowego naro-
dzenia i rozwoju, w darze wzrostu i dojrzatosci z Ducha Swigtego, w jej od-
nalezieniu na drodze pokuty, domem, w ktérym otrzymuje Chleb z Nieba,
dany przez Ojca. Kosciol jest dla osoby miejscem prawdziwego spotkania —
komunii z ludZmi jako wspolosobami. Kosciél jest tym sposobem istnienia, w
ktérym ,,jedno cialo” jest znakiem Boskiego, nieodwracalnego Przymierza
Mitosci oraz sakramentalnym uobecnieniem tejze Boskiej Milosci objawiaja-
cej si¢ u progu ludzkiego bytowania w §wiecie. Kosciot jest dla osoby faska,
dzigki ktorej osoba zwyci¢za grzech i1 Smieré, owszem, zwyci¢za Swiat mocg
wiary, przenoszac serce moca nadzieil do Chrystusowego krélestwa.

Nade wszystko Kosciél jest dla kazdej osoby sposobem uczestniczenia w
Chrystusowym postannictwie, a wiec w Jego dziele, przez co dar Odkupienia
zostaje rozdany i udost¢pniony ludom i wiekom poprzez postuge ludzkich
dioni 1 serc. To postannictwo naznacza osob¢ ludzka szczegélnym pig¢tnem
jednosci z Chrystusem i z Jego ukrzyzowang MitoScia. Wszystkie dary i po-
wolania w Kosciele zmierzaja do tego, aby caly Kosci6l stal sie ofiara i ,,wie-
czystym darem” dla Boga, jak wyraza to liturgia Eucharystii. W Koéciele
czlowiek osiaga t¢ pelni¢, ktOrej sam nigdy by nie osiagnal, pozostajac — we-
diug C. K. Norwida - , kaptanem bezwiednym i niedojrzalym”



