Bp Kurt KRENN

KENOZA I ZMARTWYCHWSTANIE KOSCIOLA
W EUROPIE WSCHODNIEJ

W czasach wolnosci i pokoju pojawia sie pokusa utozsamienia wiary z wszelki-
mi mozliwymi dobrami ludzkimi, co prowadzi¢ moze do niezrozumienia istoty i

postannictwa Kosciola. [...] Kosciol idzie swojg drogg w $wiecie, nie wolno mu
jednak byé ze swiata. Jest to tajemnica, ktora daje KoSciolowi moc ,sprzeciwu”
wobec swiata i wobec ziemskich i czysto ludzkich celow.

1. ., KENOZA KOSCIOLA” - LEKCJA TEOLOGICZNA

Uczucia radosci 1 wolnosci znéw powrdcilty w Europie do granic nieco
sceptyczne] normalnosci. Ostatnie czasy przyniosly wiele wydarzen i zmian,
ktore skianialy do marzen o wiecznym pokoju, o wolnosci godne) cztowieka,
o wigksze) sprawiedliwosci 1 nowym porzadku $wiata. Jednak niejedno z
tego, co wysnione, ukazuje teraz zwigzany ze soba trud; niejedno okazato si¢
zludzeniem, niejedno powrdécito do dawnego stanu; niejedno wszak pozosta-
lo 1 zaczyna budzi¢ nadziej¢. Chociaz dokonaly si¢ wielkie zmiany, przed Eu-
ropa Wschodnia 1 Zachodnig stoja wciaz wielkie decyzje. Moglo si¢ najpierw
wydawac, ze oto wschodni marksizm-leninizm zostal przezwyciezony i be¢dzie
wprowadzana teraz gospodarka rynkowa, demokracja wielopartyjna, zostana
zagwarantowane prawa czlowieka i obywatela itp. Pierwsze rozwazania nad
wielkimi przemianami politycznymi w Europie zdawaly si¢ w istocie nie pro-
ponowa¢é niczego innego, jak po prostu rozszerzenie zachodnioeuropejskiego
porzadku politycznego 1 gospodarczego na Europ¢ Wschodnia. Pamigtano
oczywiscie o wielu trudnosciach okresu przejSciowego, jednakze przysziosé
widziano jedynie jako powigkszenie zasiggu zachodnioeuropejskiego porzad-
ku poprzez dotaczenie donn Europy Wschodniej. Nie musimy oceniaé, na pla-
szczyznie ekonomicznej i polityczne), powodzenia tego przestrzennego roz-
rostu; wydaje si¢ jednak, ze idea ta jest zbyt prosta, by mogta okazac si¢ sku-
teczna.

Réwniez Kosciél w Europie Wschodniej 1 Zachodnie) wydaje si¢ staé
przed podobnymi rozstrzygni¢ciami. Wolnos$¢, czy raczej wigksza wolnosé,
zdaje si¢ przynagla¢ Koscidl we wschodniej cz¢sci Europy, by zdecydowal,
czy nie powinien po prostu przejaé tych struktur, ktére zostaly juz wyksztal-
cone w Europie Zachodnie) w latach wolnosci 1 materialnego dobrobytu. Wy-
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bieraja si¢ juz w drog¢ zachodnioeuropejscy doradcy oraz ch¢tni do pobiera-
nia nauk specjaliSci z Europy Wschodniej, zdecydowani, by nada¢ obliczu
Kosciota w catej Europie zachodnioeuropejskie pigtno. Doradza si¢ Koscio-
towi w Europie Wschodniej, by po prostu przejatl to, co zostalo wymyslone i
wyprobowane na Zachodzie; Zzmudny i dlugotrwaly proces rozwoju zostanie
zaoszcz¢dzony, jesli po prostu wejdzie si¢ w to, co juz istnieje.

Taki tok rozumowania wyglada prosto i kuszaco. Ale czym byl Koscidt,
kiedy nie mozna bylo spodziewa¢ si¢ wolnosci, kiedy kaptanéw albo wcale
nie byto, albo ograniczano swobodg¢ ich dziatania, albo po prostu zamykano
ich w wigzieniach, kiedy wierni ulegali rozproszeniu, kiedy nie byto ani infor-
macji, ani komunikacji, kiedy bieda przechodzita w calkowita bezradnosé,
kiedy z Kosciota ostawato si¢ juz bardzo niewiele, choé moze wtasnie to, co
najistotniejsze? Pewne jest, Zze to wszechmoc i dobro¢ Boza ocality Kosciét w
takich czasach i w takich miejscach; jego przetrwanie z trudem poddawatoby
si¢ wyjasnieniu w ramach ludzkiego ,,przyczynowego” myslenia. ,,Kenoza”
Kosciola w latach jego przeS§ladowan pozbawita go bowiem wiele z tego, co
uwazamy za wazne.

Rozmyslanie nad przesladowanym 1 cierpiagcym Kosciolem powiedzie
nam si¢ dzisiaj) tym lepiej, im lepiej pojmiemy Kosciol w tej jego tajemnicy,
w ktorej jest on Ludem Bozym, Ustanowieniem Chrystusa i Jego Mistycz-
nym Cialem. Kto widzi Kosciél tylko jako sum¢ Koscioléw partykularnych
lub réznorodnych, socjologicznie ukonstytuowanych spotecznosci, bedzie wi-
dzial w przesladowanym Kosciele raczej tylko przypadek problemu nieprze-
strzegania praw czlowieka 1 obywatela.

Przes§ladowany Kosciétl byl niewatpliwie jednym z gléwnych i najbardzie)
skutecznych rzecznikow ruchu na rzecz praw czlowieka w Europie Wschod-
niej. Czy jednak speiniona przez Kosciol postuga na rzecz godnosci 1 praw
czlowieka wyczerpuje sens zniesionych przesladowan i cierpien? Czy przesla-
dowany Kosciél przetrwal dlatego, ze byl jedna z odmian ,,ruchu obrony
praw cztowieka™?

Niejedno widzi si¢ dzisia) w te) perspektywie. Wiernos¢ Kosciotowi 1 reli-
gijna gorliwos¢ ludzi ttumaczy si¢ tym, ze Kosciél stanowit ten rodzaj obsza-
ru wolnosci, w ktorym protest, krytyka i opozycja wobec ucisku i despotyzmu
mogly zosta¢ przynajmniej wyrazone. Poniewaz w panstwach Wschodu
mamy dzisia) nowe obszary wolnosci 1 prawa, przypuszcza si¢, ze Kosciol
straci wiele ze swej dawne) atrakcyjnosci 1 wielu dawnych zwolennikow.

Wraz z post¢gpem w dziedzinie zachowywania praw czlowieka i obywatela
oraz rozwojem porzadku demokratycznego wiele wartosci i dziatan zostanie
przesuni¢tych z obrebu Kosciota do panstwowych i publicznych dziedzin zy-
cia. Mozemy tez z satysfakcja wskazaé na fakt, ze w wielu miejscach Koscioél
odegral wielka 1 blogostawiona rol¢ w procesie zdobywania wolnosci przez
konkretne narody. Ale wlasnie dlatego powstaje dzisia) pytanie: czy ta ,,po-
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stuga na rzecz praw czlowieka” stanowita gléwne zadanie Kosciola, czy tez
miala inng podstawg i inne Zrédto, niz tylko ideal praw cztowieka?

2. TRYNITARNY ,,PODMIOT” KOSCIOLA

Wobec tych przemyslen nasuwa si¢ pytanie: czy Kosciét ma tylko ,,ludz-
ki” podmiot, ktoéry uwierzytelnia go jako ruch obrony praw cztowieka, czy
ma tez podmiot ,,boski”, ktory dokonuje 1 objawia nieporéwnanie wig¢cej, niz
wymagaja tego cele sprawiedliwosci, prawa, wolnosci 1 pokoju? Konstytucja
Soboru Watykanskiego II Lumen gentium méwi o wielowymiarowe] rzeczy-
wistosci Kosciola jako o jednym ludzie zjednoczonym jednoscia Ojca, Syna i
Ducha Swietego (por. KK, 4). Istnienie jednego Kosciola ma zatem ,,trynita-
my podmiot”; uczestniczac w jego wewnetrznym zyciu Kosciol rozwija sig
jako wspolnota zbawienia. Jezeli zatem w przypadku przesladowanego Kos-
ciola wyjdziemy od takiego teologicznego podmiotu, be¢dziemy mogli odpo-
wiedzieé na pytania, ktérych nie wyczerpuje paradygmat ludzkich praw i war-
tosci.

3. KOSCIOL - ZNAK 1 ZABEZPIECZENIE TRANSCENDENCII
OSOBY LUDZKIEJ

Niewatpliwym powodem do chluby dla Kosciota jest fakt, ze okazatl si¢
wZnakiem 1 zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkie)”
(por. KDK, 76). W jaki sposOb nalezy to rozumie¢? Sam Syn Bozy Jezus
Chrystus stal si¢ rowny nam, ludziom, we wszystkim oprocz grzechu. Jako
Odkupiciel cztowieka, Chrystus posiada szczegllne obywatelstwo w rodzinie
ludzkiej. Jako Glowa swego Mistycznego Ciata, Kosciota, prawdziwy Bog 1
prawdziwy cztowiek Jezus Chrystus zabezpieczyl posréd brutalnego 1 despo-
tycznego Swiata prawde o godnosci czlowieka jako dobro wiary Kosciola.

Stwierdzenia takie uSwiadamiaja nam jednak, ze Kosciol jest czyms$ wig-
ce) niZz ,ruchem obrony praw cziowieka”. Niewiarygodne przemiany politycz-
ne w Europie Wschodniej, dokonane w tak kr6tkim czasie oraz nieoczekiwa-
ny wzrost moralnego 1 spolecznego autorytetu przesladowanego Kosciola
moglyby sktania¢ do wniosku, ze Kosciot byl najskuteczniejszym z tych ru-
chow. Jeszcze wigce) zas watpliwosci budzitaby konkluzja, ze idea praw czlo-
wieka inspirowata Kosciél w czasach przesladowan i1 w ten wlasnie sposéb
podtrzymywata go w jego intelektualnej 1 duchowej egzystencji.

4. ,ZHUMANIZOWANY” ATEIZM

To wtasnie ateizm, w formie propagowanej przez marksizm-leninizm,
motywowal ucisk i przesladowanie Kosciola czyniac je czgscig politycznego
systemu. Ale nawet wschodnioeuropejski ateizm dawno pojat, ze musi, przy-
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bieraja si¢ juz w droge¢ zachodnioeuropejscy doradcy oraz chetni do pobiera-
nia nauk specjalisci z Europy Wschodnie), zdecydowani, by nadaé¢ obliczu
Kosciota w calej Europie zachodnioeuropejskie pietno. Doradza si¢ Koscio-
towi w Europie Wschodniej, by po prostu przejat to, co zostalo wymyslone i
wyprébowane na Zachodzie; Zzmudny 1 dlugotrwaly proces rozwoju zostanie
zaoszczedzony, jesli po prostu wejdzie sie w to, co juz istnieje.

Taki tok rozumowania wyglada prosto i kuszaco. Ale czym byl Koscidl,
kiedy nie mozna bylo spodziewac si¢ wolnosci, kiedy kaptanéw albo wcale
nie bylo, albo ograniczano swobodg ich dzialania, albo po prostu zamykano
ich w wigzieniach, kiedy wierni ulegali rozproszeniu, kiedy nie bylo ani infor-
macji, ani komunikacji, kiedy bieda przechodzita w catkowita bezradnosé,
kiedy z Kosciota ostawalo si¢ juz bardzo niewiele, cho¢ moze wtasnie to, co
najistotniejsze? Pewne jest, ze to wszechmoc i dobro¢ Boza ocalily Kosciol w
takich czasach i1 w takich miejscach; jego przetrwanie z trudem poddawatoby
si¢ wyjasnieniu w ramach ludzkiego ,,przyczynowego” myslenia. ,,Kenoza”
Kosciota w latach jego przesladowan pozbawila go bowiem wiele z tego, co
uwazamy za wazne.

Rozmyslanie nad przeSladowanym i cierpiacym Kosciolem powiedzie
nam si¢ dzisiaj tym lepiej, im lepiej pojmiemy Kosciol w tej jego tajemnicy,
w ktorej jest on Ludem Bozym, Ustanowieniem Chrystusa i Jego Mistycz-
nym Cialem. Kto widzi Kosciétl tylko jako sumg¢ Kosciotéw partykularnych
lub réznorodnych, socjologicznie ukonstytuowanych spolecznosci, bgdzie wi-
dzial w przesladowanym Kosciele racze) tylko przypadek problemu nieprze-
strzegania praw cziowieka 1 obywatela.

Przesladowany Koscié6t byt niewatpliwie jednym z gtéwnych 1 najbardziej
skutecznych rzecznikéw ruchu na rzecz praw cztowiecka w Europie Wschod-
niej. Czy jednak spelniona przez Kosciotl postuga na rzecz godnosci i praw
cztowieka wyczerpuje sens zniesionych przesladowan i cierpien? Czy przesla-
dowany Kosciol przetrwal dlatego, ze byl jedna z odmian ,,ruchu obrony
praw czlowieka™?

Niejedno widzi si¢ dzisia) w te] perspektywie. Wiernos¢ Kosciotowi i reli-
gijng gorliwos¢ ludzi ttumaczy si¢ tym, ze Kosciol stanowil ten rodzaj obsza-
ru wolnosci, w ktorym protest, krytyka i opozycja wobec ucisku i despotyzmu
mogly zosta¢ przynajmniej wyrazone. Poniewaz w panistwach Wschodu
mamy dzisia) nowe obszary wolnosci 1 prawa, przypuszcza si¢, ze Kosciol
straci wiele ze swej dawne) atrakcyjnosci i wielu dawnych zwolennikéw.

Wraz z post¢pem w dziedzinie zachowywania praw czlowieka 1 obywatela
oraz rozwojem porzagdku demokratycznego wiele wartosci 1 dziatan zostanie
przesuni¢tych z obrgbu Kosciola do panstwowych i publicznych dziedzin zy-
cia. Mozemy tez z satysfakcja wskazac¢ na fakt, ze w wielu miejscach Kosciét
odegral wielka i1 blogostawiona rol¢ w procesie zdobywania wolnosci przez
konkretne narody. Ale wlasnie dlatego powstaje dzisia) pytanie: czy ta ,,po-
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stuga na rzecz praw cztowieka” stanowita gidwne zadanie Kosciota, czy tez
miala inna podstawe i inne Zrodio, niz tylko ideal praw cztowieka?

2. TRYNITARNY ,,PODMIOT” KOSCIOLA

Wobec tych przemyslen nasuwa si¢ pytanie: czy Kosciét ma tylko ,ludz-
ki” podmiot, ktéry uwierzytelnia go jako ruch obrony praw czlowieka, czy
ma tez podmiot ,,.boski”, ktéry dokonuje i objawia nieporéwnanie wigcej, niz
wymagaja tego cele sprawiedliwosci, prawa, wolnosci i pokoju? Konstytucja
Soboru Watykanskiego II Lumen gentium méwi o wielowymiarowej rzeczy-
wistosci Kosciola jako o jednym ludzie zjednoczonym jednoscia Ojca, Syna i
Ducha Swigtego (por. KK, 4). Istnienie jednego Kosciola ma zatem ,,trynita-
my podmiot”; uczestniczac w jego wewngtrznym zyciu Kosciol rozwija sig
jako wspoélnota zbawienia. Jezeli zatem w przypadku przes§ladowanego Kos-
ciola wyjdziemy od takiego teologicznego podmiotu, bedziemy mogli odpo-
wiedzie¢ na pytania, ktérych nie wyczerpuje paradygmat ludzkich praw i war-
tosci.

3. KOSCIOL - ZNAK 1 ZABEZPIECZENIE TRANSCENDENCIJI
OSOBY LUDZKIE]

Niewatpliwym powodem do chluby dla Kosciota jest fakt, ze okazatl si¢
»Znakiem 1 zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej”
(por. KDK, 76). W jaki sposéb nalezy to rozumieé¢? Sam Syn Bozy Jezus
Chrystus stal si¢ rowny nam, ludziom, we wszystkim oprécz grzechu. Jako
Odkupiciel cztowieka, Chrystus posiada szczegélne obywatelstwo w rodzinie
ludzkiej. Jako Glowa swego Mistycznego Ciala, Kosciola, prawdziwy Bog i
prawdziwy czitowiek Jezus Chrystus zabezpieczyl posréd brutalnego 1 despo-
tycznego Swiata prawd¢ o godnosci cztowieka jako dobro wiary Kosciota.

Stwierdzenia takie uswiadamiaja nam jednak, ze Kosciol jest czyms wig-
ce) niz ,,ruchem obrony praw cztowieka”. Niewiarygodne przemiany politycz-
ne w Europie Wschodniej, dokonane w tak krétkim czasie oraz nieoczekiwa-
ny wzrost moralnego i spolecznego autorytetu przesladowanego Kosciola
moglyby skiania¢ do wniosku, ze Kosciol byt najskuteczniejszym z tych ru-
chéw. Jeszcze wigcej zas watpliwosci budzitaby konkluzja, ze idea praw czlo-
wieka inspirowala Kosciél w czasach przes§ladowan i1 w ten wlasnie sposéb
podtrzymywata go w jego intelektualne) 1 duchowej egzystencii.

4. ,ZHUMANIZOWANY” ATEIZM

To wtasnie ateizm, w formie propagowane) przez marksizm-leninizm,
motywowal ucisk i1 przesladowanie Kosciota czyniac je czg¢scig politycznego
systemu. Ale nawet wschodnioeuropejski ateizm dawno pojal, ze musi, przy-
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najmniej werbalnie, przyswoi¢ sobie ide¢ praw czlowieka, aby prowadzié
skuteczna polityke, zaré6wno zewne¢trzna, jak 1 wewnetrzng. Ateizm Wschodu
1 Zachodu réwniez w przysziosci bedzie si¢ prezentowal jako utopia urzeczy-
~ wistnionych praw czlowieka i obywatela oraz wartosci ludzkich. Dlatego tez
Kosciol musial postawié ,kwestie swe) tozsamosci” w konfrontacji z tymi,
ktérzy przez zwrécenie si¢ ku ,,cztowiekowi” szukaja politycznego sukcesu.
W zwiazku z tym mozna dzisiaj niejednokrotnie zauwazy¢, ze Kosciél i jego
postannictwo nie s3 juz postrzegane w wymiarze religijnym, lecz tylko w as-
pekcie spolecznej i polityczne) doniostosci: w §wiadomosci publiczne) wielu
kregéw liczy sie tylko to, co Kosciol méwi np. o pokoju, rozbrojeniu, spra-
wiedliwosci spotecznej, porzadku migdzynarodowym czy politycznych wyda-
rzeniach dnia. Nikogo w tych srodowiskach nie interesuje — nikt juz nawet
nie przypuszcza — ze w Kosciele podlega to wszystko z koniecznosci religijne-
mu procesowi uzasadniania. Kosciolowi bgdzie coraz trudnie) glosi€ inne po-
stawy 1 normy, niz te, ktore powszechny konsens polityczny 1 kulturalny pod-
sunie jako relewantna rzeczywisto$¢. Stowo ,,Bog” traci w ten sposéb jakie-
kolwiek znaczenie 1 jest uwazane najwyze) za prywatnga osobliwos¢ niekto-
rych religijnie motywowanych os6b. Chociaz ateizm rozumiany jako ideolo-
gia walki z wiarg nieco ostabl, utrzymuje sie on dzisiaj jako ,,ateizm komuni-
kacji” na plaszczyZnie polityki, spraw spotecznych, kultury, ekonomii i nau-
ki. W dziedzinach tych moéwi si¢, opisuje i decyduje tak, jakby BOg nie istnial
1 jakby nie bylo zadnego powodu, by cokolwiek od Boga wywodzi€ lub w
Bogu ugruntowywaé. W tej atmosferze komunikacyjnego ateizmu ltatwo o
bl¢dne zrozumienie postannictwa Kosciola.

5. MOZLIWE NIEPOROZUMIENIE

Juz dzialanie i postannictwo Jezusa narazone byly na Swieckga interpreta-
cje, chciano uczynié Jezusa politycznym przywddca 1 mesjaszem. W Ewange-
I wedlug §w. Jana czytamy: , A Kiedy ci ludzie spostrzegli, jaki cud uczynil
Jezus, moéwili: «Ten prawdziwie jest prorokiem, ktory mial przyjs$¢ na Swiat».
Gdy wigc Jezus poznal, ze mieli przyjs¢ 1 porwa¢ Go, aby Go obwotaé kré-
lem, sam usunal si¢ znéw na gére” (J 6, 14). Ttumow1 za$, ktéry Go szukal,
Jezus powiedzial: ,,Szukacie Mnie nie dlatego, zeScie widzieli znaki, ale dla-
tego, zescie jedli chleb do sytosci. Troszczcie si€ nie o ten pokarm, ktory gi-
nie, ale o ten, ktory trwa na wieki, a ktéry da wam Syn Czlowieczy” (J 6, 26-
-27). To, czego ludzie chciel od Jezusa, pozostaje réwniez dzi§ pokusa bled-
nego rozumienia Kosciola i wiary; jest to nierzadkie dzisiaj usilowanie zredu-
kowania perspektywy Boze) do schematéw ludzkich dazen politycznych.
Wskazuje si¢ przy tym na szereg faktéw historycznych, ktére krytykowane s3
jako niezgodne z prawem wkraczanie Kosciota w polityczny schemat walki o
wladze, np. przetlom konstantynski, polityczna wizja S§wiata Bonifacego VIII,
istnienie Panstwa KoScielnego czy politykujacy prataci w partiach XX wieku.
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Na ile sprawiedliwa czy niesprawiedliwa moze by¢ ta krytyka, nie sposéb tu
odpowiedzie€. Pozostaje jednak do rozwazenia pytanie: w jakim stopniu dzi-
siejszy udzial Kosciota w ruchach politycznych na rzecz ré6wnosci, wolnosci,
braterstwa moze zdeformowacé jego tozsamos$¢é?

6. PRZEMIANY W EUROPIE WSCHODNIEJ
I ICH ZWIAZEK Z PAPIEZEM JANEM PAWLEM II

Wielu znawcéw historycznych proceséw upatruje poczatku wielkich prze-
mian w Europie Wschodniej w wyborze Jan Pawta II na papieza. Pewna rolg
mogl odegraé fakt polskiego pochodzenia papieza. Jednak o wiele bardziej
decydujace wydaje si¢ to, ze Jan Pawel 1II uczynil ,sprawe cztowieka” swa
podstawowg troska. Papiez nie glosi jednak swieckiego humanizmu, ktéry po
prostu uznaje czlowieka i jego prawa za spraw¢ najwazniejsza. Wskazuje on
raczej na boski fundament czlowieka i jego praw. Wéwczas zas osobowa god-
no$¢ cztowieka jawi si¢ nie jako rezultat powszechnego konsensu, lecz jest
ugruntowana w Boskim akcie stworzenia 1 odkupienia.

Od czas6w Soboru Watykanskiego II ,sprawa czlowieka” jeszcze bar-
dziej wkroczyta do $§wiadomosci Kosciola. Pod wieloma wzgl¢gdami to, co
Kosciél ujal wéwcezas w wyraznym kontekscie teologicznym, nie bylo nowe.
Rozwijajaca sie nieustannie spoleczna nauka Kosciola i liczne glosy papiezy
nawolujace do pokoju lub skierowane przeciw r6znorodnym totalitaryzmom
stanowia w naszym stuleciu trwate §wiadectwo troski Kosciola o cztowieka.
Sobdor Watykariski II poglebit wizj¢ rodziny ludzkiej zobowiazane) do solida-
rmosci 1 powszechnej wzajemne) zaleznosci ludzkich systeméw i porzadkow,
pogiebil réwniez wyjasnienie tajemnicy czlowieka zakorzenionej w fakcie
Chrystusowego wcielenia 1 odkupienia. Czytamy w Gaudium et spes: ,,Tajem-
nica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde¢ dopiero w tajemnicy Stowa Wcielone-
go. Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figura przysziego, mianowicie
Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego miltosci objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi 1 ukazuje
mu najwyzsze jego powolanie” (KDK, 22). Ta wypowiedzZ Soboru jest mysla
przewodnia pierwszej encykliki Jana Pawta II, ogtoszonej w 1979 roku i zaty-
tutowanej) Redemptor hominis. Rozumiejac, ze prawa czlowieka i godnos¢
osoby beda stanowi¢ w tak bardzo zlozonym dzisia) §wiecie pytanie dominu-
Jace, Jan Pawel II pyta o podstawg tego, kim jest i kim powinien by¢ czlo-
wiek. Wyprowadza on godnos$¢€ czlowieka z Boskiego aktu stworzenia, w kto-
rym czlowiek zostal uczyniony jedynym stworzeniem na ziemi, ktérego Bég
chcial dla niego samego (por. KDK, 24). Stworzonemu przez Boga czlowie-
kowi przystuguja zatem prawda i godno$é bycia obrazem i podobienstwem
swego Stworcy.

Dokonane przez Chrystusa odkupienie jest wowczas ze swej istoty odzys-
kaniem dla obarczonego wing cztowieka prawdy 1 godnosci w takie) powsze-
chnosci, ktora tylko sam wcielony Syn Bozy mégl urzeczywistni¢, jednoczac
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najmniej werbalnie, przyswoi¢ sobie ide¢ praw cziowieka, aby prowadzi¢
skuteczna polityke, zaréwno zewngtrzng, jak i wewnetrzng. Ateizm Wschodu
1 Zachodu réwniez w przyszlos$ci bgdzie si¢ prezentowal jako utopia urzeczy-
wistnionych praw czlowieka 1 obywatela oraz wartosci ludzkich. Dlatego tez
Kosciél musial postawié¢ , kwesti¢ swej tozsamosci” w konfrontacji z tymi,
ktérzy przez zwrécenie si¢ ku ,,cztowiekowi” szukaja politycznego sukcesu.
W zwigzku z tym mozna dzisiaj niejednokrotnie zauwazy¢, ze Kosciot i jego
postannictwo nie s3 juz postrzegane w wymiarze religijnym, lecz tylko w as-
pekcie spolecznej i politycznej doniostosci: w Swiadomosci publicznej wielu
kregow liczy sie tylko to, co Kosciét méwi np. o pokoju, rozbrojeniu, spra-
wiedliwosci spoteczne), porzadku mi¢dzynarodowym czy politycznych wyda-
rzeniach dnia. Nikogo w tych Srodowiskach nie interesuje — nikt juz nawet
nie przypuszcza — ze w Kosciele podlega to wszystko z koniecznosci religijne-
mu procesowi uzasadniania. Kosciolowi bgdzie coraz trudniej glosi¢ inne po-
stawy i normy, niz te, ktére powszechny konsens polityczny i kulturalny pod-
sunie jako relewantna rzeczywisto$¢. Stowo ,,Bog” traci w ten sposob jakie-
kolwiek znaczenie i jest uwazane najwyzej za prywatna osobliwos¢ niekté-
rych religijnie motywowanych os6b. Chociaz ateizm rozumiany jako ideolo-
gia walki z wiarg nieco ostabt, utrzymuje si¢ on dzisiaj jako ,,ateizm komuni-
kacji” na plaszczyznie polityki, spraw spotecznych, kultury, ekonomii i nau-
ki. W dziedzinach tych mowi sig, opisuje i decyduje tak, jakby Bog nie istnial
1 jakby nie bylo zadnego powodu, by cokolwiek od Boga wywodzi¢ lub w
Bogu ugruntowywaé. W tej atmosferze komunikacyjnego ateizmu tatwo o
bl¢dne zrozumienie postannictwa Kosciota.

5. MOZLIWE NIEPOROZUMIENIE

Juz dzialanie 1 postannictwo Jezusa narazone byly na swiecka interpreta-
)¢, chciano uczyni€ Jezusa politycznym przywédca i mesjaszem. W Ewange-
1 wedtug §w. Jana czytamy: ,,A kiedy ci ludzie spostrzegli, jaki cud uczynit
Jezus, mowili: «Ten prawdziwie jest prorokiem, ktory mial przy)s€ na Swiat».
Gdy wiec Jezus poznal, ze mieli przyj$¢ i porwa¢ Go, aby Go obwotaé kré-
lem, sam usunal si¢ znéw na goére” (J 6, 14). Ttumowi za$, ktéry Go szukal,
Jezus powiedzial: ,,Szukacie Mnie nie dlatego, zescie widzieli znaki, ale dla-
tego, zescie jedli chleb do sytosci. Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktéry gi-
nie, ale o ten, ktéry trwa na wieki, a ktéry da wam Syn Czlowieczy” (J 6, 26-
-27). To, czego ludzie chcieli od Jezusa, pozostaje rowniez dzi§ pokusa bi¢d-
nego rozumienia Kosciola i wiary; jest to nierzadkie dzisiaj usitowanie zredu-
kowania perspektywy Bozej do schematéw ludzkich dazen politycznych.
Wskazuje si¢ przy tym na szereg faktow historycznych, ktére krytykowane s3
jako niezgodne z prawem wkraczanie KoSciota w polityczny schemat walki o
wladzg, np. przelom konstantynski, polityczna wizja Swiata Bonifacego VIII,
istnienie Panstwa Koscielnego czy politykujacy prataci w partiach XX wieku.
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Na ile sprawiedliwa czy niesprawiedliwa moze by¢ ta krytyka, nie sposéb tu
odpowiedzieé. Pozostaje jednak do rozwazenia pytanie: w jakim stopniu dzi-
siejszy udzial Kosciota w ruchach politycznych na rzecz ré6wnosci, wolnosci,
braterstwa moze zdeformowacé jego tozsamos¢?

6. PRZEMIANY W EUROPIE WSCHODNIEJ
I ICH ZWIAZEK Z PAPIEZEM JANEM PAWLEM II

Wielu znawcéw historycznych proces6w upatruje poczatku wielkich prze-
mian w Europie Wschodniej w wyborze Jan Pawta Il na papieza. Pewna role
mogl odegra¢ fakt polskiego pochodzenia papieza. Jednak o wiele bardziej
decydujace wydaje si¢ to, ze Jan Pawel II uczynil ,sprawe¢ cziowieka” swa
podstawowa troska. Papiez nie glosi jednak §wieckiego humanizmu, ktéry po
prostu uznaje czlowieka i jego prawa za spraw¢ najwazniejsza. Wskazuje on
raczej na boski fundament czlowieka i1 jego praw. Wowczas za$ osobowa god-
no$¢ czlowieka jawi si¢ nie jako rezultat powszechnego konsensu, lecz jest
ugruntowana w Boskim akcie stworzenia i odkupienia.

Od czasé6w Soboru Watykanskiego II ,sprawa czlowieka” jeszcze bar-
dziej wkroczyta do swiadomosci Kosciota. Pod wieloma wzgledami to, co
Kosciét ujat wéwcezas w wyraznym kontekscie teologicznym, nie bylo nowe.
Rozwijajaca si¢ nieustannie spoleczna nauka Kosciota 1 liczne glosy papiezy
nawolujace do pokoju lub skierowane przeciw réznorodnym totalitaryzmom
stanowig w naszym stuleciu trwale §wiadectwo troski Kosciota o cztowieka.
Sobor Watykarski II pogl¢bil wizj¢ rodziny ludzkie) zobowigzanej do solida-
rnosci 1 powszechnej wzajemnej zaleznosci ludzkich systeméw i porzadkow,
poglebil réwniez wyjasnienie tajemnicy czlowieka zakorzenionej w fakcie
Chrystusowego wcielenia i1 odkupienia. Czytamy w Gaudium et spes: ,,Tajem-
nica czilowieka wyjasnia si¢ naprawd¢ dopiero w tajemnicy Stowa Wcielone-
go. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byl figura przysziego, mianowicie
Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy
Ojca i Jego mitosci objawia w pelni czlowieka samemu cztowiekowi i ukazuje
mu najwyzsze jego powolanie” (KDK, 22). Ta wypowiedz Soboru jest mysla
przewodnia pierwszej encykliki Jana Pawta II, ogloszonej w 1979 roku i zaty-
tulowanej Redemptor hominis. Rozumiejac, ze prawa cziowieka 1 godnosé
osoby beda stanowi¢ w tak bardzo zlozonym dzisiaj $wiecie pytanie dominu-
jace, Jan Pawel II pyta o podstawe tego, kim jest 1 kim powinien by¢ czlo-
wiek. Wyprowadza on godnos$¢ czlowieka z Boskiego aktu stworzenia, w kto-
rym czlowiek zostal uczyniony jedynym stworzeniem na ziemi, ktoérego Bog
chcial dla niego samego (por. KDK, 24). Stworzonemu przez Boga czlowie-
kowi przystuguja zatem prawda 1 godnos¢ bycia obrazem i1 podobienstwem
swego Stworcy.

Dokonane przez Chrystusa odkupienie jest wowczas ze swej istoty odzys-
kaniem dla obarczonego wing czlowieka prawdy i godnosci w takiej powsze-
chnosci, ktéra tylko sam wcielony Syn Bozy mogt urzeczywistnic, jednoczac
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najmniej werbalnie, przyswoi¢ sobie ide¢ praw czitowieka, aby prowadzé
skuteczna polityke, zaréwno zewng¢trzng, jak 1 wewngtrzng. Ateizm Wschodu
1 Zachodu rowniez w przysziosci bedzie si¢ prezentowal jako utopia urzeczy-
wistnionych praw czitowieka 1 obywatela oraz wartosci ludzkich. Dlatego tez
Kosciol musial postawié , kwestie swe) tozsamosci” w konfrontacji z tymi,
ktorzy przez zwrdOcenie si€ ku ,,czlowiekowi” szukaja politycznego sukcesu.
W zwiazku z tym mozna dzisiaj niejednokrotnie zauwazy¢, ze Koscidl i jego
postannictwo nie s3 juz postrzegane w wymiarze religijnym, lecz tylko w as-
pekcie spotecznej i polityczne) doniostosci: w §wiadomosci publiczne) wielu
krggéw liczy si¢ tylko to, co Kosciét méwi np. o pokoju, rozbrojeniu, spra-
wiedliwosci spotecznej, porzadku migdzynarodowym czy politycznych wyda-
rzeniach dnia. Nikogo w tych srodowiskach nie interesuje — nikt juz nawet
nie przypuszcza — ze w Ko$ciele podlega to wszystko z konieczno$ci religijne-
mu procesowi uzasadniania. Kosciolowi bedzie coraz trudniej glosi¢ inne po-
stawy 1 normy, niz te, ktére powszechny konsens polityczny i kulturalny pod-
sunie jako relewantng rzeczywisto$¢. Stowo ,,B6g” traci w ten sposéb jakie-
kolwiek znaczenie i jest uwazane najwyzej za prywatna osobliwos¢ niekté-
rych religijnie motywowanych oséb. Chociaz ateizm rozumiany jako ideolo-
gia walki z wiara nieco ostabl, utrzymuje si¢ on dzisiaj jako ,,ateizm komuni-
kacji” na plaszczyZnie polityki, spraw spolecznych, kultury, ekonomii i nau-
ki. W dziedzinach tych méwi si¢, opisuje i decyduje tak, jakby Bég nie istnial
1 jakby nie bylo zadnego powodu, by cokolwiek od Boga wywodzi¢ lub w
Bogu ugruntowywaé. W tej atmosferze komunikacyjnego ateizmu latwo o
bl¢dne zrozumienie postannictwa Kosciota.

5. MOZLIWE NIEPOROZUMIENIE

Juz dziatanie 1 postannictwo Jezusa narazone byly na swiecka interpreta-
c)¢, chciano uczynié Jezusa politycznym przywddca i mesjaszem. W Ewange-
Il wedlug §w. Jana czytamy: ,,A kiedy ci ludzie spostrzegli, jaki cud uczynil
Jezus, méwili: «Ten prawdziwie jest prorokiem, ktéry mial przyjs¢ na Swiat».
Gdy wig¢c Jezus poznal, ze mieli przyj$¢ i porwaé Go, aby Go obwota¢ kré-
lem, sam usunal si¢ znéw na gore” (J 6, 14). Ttumowi za$, ktéry Go szukal,
Jezus powiedzial: ,,.Szukacie Mnie nie dlatego, zesScie widzieli znaki, ale dla-
tego, zeScie jedli chleb do sytosci. Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktéry gi-
nie, ale o ten, ktéry trwa na wieki, a ktéry da wam Syn Czlowieczy” (J 6, 26-
-27). To, czego ludzie chcieli od Jezusa, pozostaje rowniez dzi§ pokusa bied-
nego rozumienia KoSciota i wiary; jest to nierzadkie dzisiaj usitowanie zredu-
kowania perspektywy Bozej do schematéw ludzkich dazen politycznych.
Wskazuje si¢ przy tym na szereg faktow historycznych, ktére krytykowane s3
jako niezgodne z prawem wkraczanie Kosciota w polityczny schemat walki 0
wladze, np. przetom konstantynski, polityczna wizja §wiata Bonifacego VIII,
istnienie Panstwa Koscielnego czy politykujacy prataci w partiach XX wieku.
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Na ile sprawiedliwa czy niesprawiedliwa moze by€ ta krytyka, nie sposéb tu
odpowiedzieé. Pozostaje jednak do rozwazenia pytanie: w jakim stopniu dzi-
siejszy udzial Kosciota w ruchach politycznych na rzecz réwnosci, wolnosci,
braterstwa moze zdeformowac€ jego tozsamos¢?

6. PRZEMIANY W EUROPIE WSCHODNIE)J
I ICH ZWIAZEK Z PAPIEZEM JANEM PAWLEM II

Wielu znawcow historycznych proces6w upatruje poczatku wielkich prze-
mian w Europie Wschodniej w wyborze Jan Pawta II na papieza. Pewna role
mogl odegraé fakt polskiego pochodzenia papieza. Jednak o wiele bardziej
decydujace wydaje si¢ to, ze Jan Pawel II uczynil ,sprawe cztowieka” swa
podstawowa troska. Papiez nie glosi jednak swieckiego humanizmu, ktéry po
prostu uznaje cztowieka i jego prawa za spraw¢ najwazniejsza. Wskazuje on
racze) na boski fundament czlowieka 1 jego praw. Wowczas zas osobowa god-
nos¢ czlowieka jawi si¢ nie jako rezultat powszechnego konsensu, lecz jest
ugruntowana w Boskim akcie stworzenia 1 odkupienia.

Od czaséw Soboru Watykanskiego II ,sprawa czlowieka” jeszcze bar-
dziej wkroczyta do $wiadomosci Kosciota. Pod wieloma wzgl¢dami to, co
Kosciét ujat wéwcezas w wyraznym kontekscie teologicznym, nie byto nowe.
Rozwijajaca si¢ nieustannie spoleczna nauka Kosciola i liczne glosy papiezy
nawolujace do pokoju lub skierowane przeciw réznorodnym totalitaryzmom
stanowig w naszym stuleciu trwale §wiadectwo troski Kosciota o cztowieka.
Sobo6r Watykanski II poglebit wizje rodziny ludzkiej zobowiazanej do solida-
rnosci 1 powszechnej wzajemnej zaleznosci ludzkich systeméw i porzadkoéw,
poglebil réwniez wyjasnienie tajemnicy czlowieka zakorzenionej w fakcie
Chrystusowego wcielenia i odkupienia. Czytamy w Gaudium et spes: ,,Tajem-
nica czlowieka wyjasnia si¢ naprawdg dopiero w tajemnicy Stowa Wcielone-
go. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byl figura przyszlego, mianowicie
Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy
Ojca 1 Jego mitosci objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi 1 ukazuje
mu najwyzsze jego powolanie” (KDK, 22). Ta wypowiedZ Soboru jest mysla
przewodnia pierwszej encykliki Jana Pawla II, ogloszonej w 1979 roku i zaty-
tulowanej Redemptor hominis. Rozumiejac, ze prawa czlowieka i godnos¢
osoby beda stanowi¢ w tak bardzo ztozonym dzisiaj §wiecie pytanie dominu-
jace, Jan Pawel II pyta o podstawg tego, kim jest 1 kim powinien by¢ czlo-
wiek. Wyprowadza on godnosé cztowieka z Boskiego aktu stworzenia, w kto-
rym czlowiek zostal uczyniony jedynym stworzeniem na ziemi, ktérego Bog
chcial dla niego samego (por. KDK, 24). Stworzonemu przez Boga czlowie-
kowi przystuguja zatem prawda i godnos$¢ bycia obrazem i podobienstwem
sSwego Stworcy.

Dokonane przez Chrystusa odkupienie jest wowczas ze swej istoty odzys-
kaniem dla obarczonego wing czlowieka prawdy i godnosci w takiej powsze-
chnosci, ktora tylko sam wcielony Syn Bozy mégt urzeczywistni€, jednoczac
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najmniej werbalnie, przyswoié sobie idee¢ praw cziowieka, aby prowadz¢
skuteczna polityke, zar6wno zewnetrzna, jak 1 wewnetrzng. Ateizm Wschodu
1 Zachodu réwniez w przyszlosci bgdzie si¢ prezentowat jako utopia urzeczy-
wistnionych praw cztowieka i obywatela oraz wartosci ludzkich. Dlatego tez
Kosciélt musial postawié , kwesti¢ swej tozsamosci” w konfrontacji z tymi,
ktorzy przez zwrdcenie si¢ ku ,,cziowiekowi” szukaja politycznego sukcesu.
W zwiazku z tym mozna dzisiaj niejednokrotnie zauwazy¢, ze Kosciol 1 jego
postannictwo nie s3 juz postrzegane w wymiarze religijnym, lecz tylko w as-
pekcie spolecznej i politycznej doniostosci: w §wiadomosci publiczne) wiel
kregoéw liczy sig tylko to, co Kosciél mowi np. o pokoju, rozbrojeniu, spra-
wiedliwosci spoleczne), porzadku mi¢dzynarodowym czy politycznych wyda-
rzeniach dnia. Nikogo w tych srodowiskach nie interesuje — nikt juz nawet
nie przypuszcza — ze w Kosciele podlega to wszystko z koniecznosci religijne-
mu procesowi uzasadniania. Kosciolowi bgdzie coraz trudniej gtosi¢ inne po-
stawy 1 normy, niz te, ktére powszechny konsens polityczny 1 kulturalny pod-
sunie jako relewantng rzeczywisto$¢. Stowo ,,Bog” traci w ten sposob jakie-
kolwiek znaczenie i jest uwazane najwyze) za prywatna osobliwos¢ niekté-
rych religijnie motywowanych oséb. Chociaz ateizm rozumiany jako ideolo-
gia walki z wiarg nieco ostabt, utrzymuje si¢ on dzisiaj jako ,,ateizm komuni-
kac)i” na plaszczyznie polityki, spraw spoltecznych, kultury, ekonomii i nau-
ki. W dziedzinach tych méwi si¢, opisuje i decyduje tak, jakby BGg nie istnial
1 jakby nie bylo zadnego powodu, by cokolwiek od Boga wywodzi¢ lub w
Bogu ugruntowywacé. W te) atmosferze komunikacyjnego ateizmu latwo o
bl¢dne zrozumienie postannictwa Kosciola.

5. MOZLIWE NIEPOROZUMIENIE

Juz dziatanie 1 postannictwo Jezusa narazone byly na Swiecka interpreta-
¢)¢, chciano uczyni¢ Jezusa politycznym przywddca i mesjaszem. W Ewange-
In wedlug §w. Jana czytamy: ,,A kiedy ci ludzie spostrzegli, jaki cud uczynit
Jezus, mowili: «Ten prawdziwie jest prorokiem, ktory mial przyjs$¢€ na swiat».
Gdy wigc Jezus poznal, ze mieli przyj$¢ i porwaé¢ Go, aby Go obwotaé kré-
lem, sam usunal si¢ znéw na gére” (J 6, 14). Ttumowi za$, ktéry Go szukal,
Jezus powiedzial: ,,Szukacie Mnie nie dlatego, ze$cie widzieli znaki, ale dla-
tego, zescie jedli chleb do sytosci. Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktéry gi-
nie, ale o ten, ktéry trwa na wieki, a ktéry da wam Syn Czlowieczy” (J 6, 26-
-27). To, czego ludzie chcieli od Jezusa, pozostaje rOwniez dzi§ pokusa bied-
nego rozumienia KosSciola i1 wiary; jest to nierzadkie dzisiaj usitowanie zredu-
kowania perspektywy Bozej do schematéw ludzkich dazen politycznych.
Wskazuje sie¢ przy tym na szereg faktow historycznych, ktére krytykowane 3
jako niezgodne z prawem wkraczanie Kosciota w polityczny schemat walki o
wladze¢, np. przelom konstantynski, polityczna wizja §wiata Bonifacego VIII,
istnienie Paristwa Koscielnego czy politykujacy prataci w partiach XX wieku.
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Na ile sprawiedliwa czy niesprawiedliwa moze by€ ta krytyka, nie sposéb tu
odpowiedzieé. Pozostaje jednak do rozwazenia pytanie: w jakim stopniu dzi-
siejszy udzial Kosciota w ruchach politycznych na rzecz réwnosci, wolnosci,
braterstwa moze zdeformowa¢ jego tozsamos$¢?

6. PRZEMIANY W EUROPIE WSCHODNIEJ
[ ICH ZWIAZEK Z PAPIEZEM JANEM PAWLEM II

Wielu znawcow historycznych proceséw upatruje poczatku wielkich prze-
mian w Europie Wschodniej w wyborze Jan Pawla II na papieza. Pewna role
mogl odegraé fakt polskiego pochodzenia papieza. Jednak o wiele bardziej
decydujace wydaje si¢ to, ze Jan Pawel II uczynil ,sprawe czlowieka” swa
podstawowa troska. Papiez nie glosi jednak Swieckiego humanizmu, ktory po
prostu uznaje czlowieka 1 jego prawa za sprawg najwazniejszg. Wskazuje on
racze) na boski fundament czlowieka i jego praw. Wéwczas za$ osobowa god-
no$¢ czlowieka jawi si¢ nie jako rezultat powszechnego konsensu, lecz jest
ugruntowana w Boskim akcie stworzenia i odkupienia.

Od czaséw Soboru Watykanskiego II ,sprawa czlowieka” jeszcze bar-
dzie) wkroczyta do Sswiadomosci Kosciota. Pod wieloma wzgl¢dami to, co
Kosciét ujal woéwczas w wyraznym kontekscie teologicznym, nie bylo nowe.
Rozwijajaca si¢ nieustannie spoleczna nauka Kosciotla i liczne glosy papiezy
nawolujace do pokoju lub skierowane przeciw réznorodnym totalitaryzmom
stanowia w naszym stuleciu trwale $wiadectwo troski Kosciota o cztowieka.
Sobor Watykanski 11 poglebilt wizje rodziny ludzkie) zobowiazane) do solida-
rmosci 1 powszechnej wzajemne) zaleznosci ludzkich systemow 1 porzadkow,
poglebil rowniez wyjasnienie tajemnicy czlowieka zakorzenionej w fakcie
Chrystusowego wcielenia 1 odkupienia. Czytamy w Gaudium et spes: ,,Tajem-
nica czlowieka wyjasnia si¢ naprawd¢ dopiero w tajemnicy Stowa Wcielone-
go. Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byl figura przysziego, mianowicie
Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy
Ojca1Jego milosci objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi 1 ukazuje
mu najwyzsze jego powotanie” (KDK, 22). Ta wypowiedZ Soboru jest mysla
przewodnia pierwsze) encykliki Jana Pawta II, ogloszone) w 1979 roku 1 zaty-
tulowanej Redemptor hominis. Rozumiejac, ze prawa czlowieka i godnos¢
osoby beda stanowi€ w tak bardzo zlozonym dzisiaj Swiecie pytanie dominu-
jace, Jan Pawel II pyta o podstaw¢ tego, kim jest i kim powinien by¢ czlo-
wiek. Wyprowadza on godnos$¢ czlowieka z Boskiego aktu stworzenia, w kto-
rym czlowiek zostal uczyniony jedynym stworzeniem na ziemi, ktérego Bog
chcial dla niego samego (por. KDK, 24). Stworzonemu przez Boga czlowie-
kowi przystuguja zatem prawda i godnos$¢ bycia obrazem i podobienstwem
swego Stworcy.

Dokonane przez Chrystusa odkupienie jest wowczas ze swej istoty odzys-
kaniem dla obarczonego wing czlowicka prawdy i godnosci w takiej powsze-
chnosci, ktora tylko sam wcielony Syn Bozy mégl urzeczywistnié, jednoczac



118 Bp Kurt KRENN

si¢ glgboko z kazdym cziowiekiem. Zatem Chrystus nie jest tylko zwyklym
cztowiekiem, rownym nam we wszystkim, lecz czlowiekiem prawdziwym i
najdoskonalszym, ktoremu mamy sta€ si¢ podobni dla naszego odkupienia |
zbawienia. Wyplywa stad przekonanie: wszystko, co ludzkie, znajduje swa
prawdg 1 uzasadnienie w Chrystusie.

Nawet jesh rzeczywiscie dzielem Ducha Bozego jest to, ze wszyscy zga-
dzaja si¢ w kwestii godnosci 1 praw czlowieka, zakorzenienie czlowieka w
Stworcy 1 Odkupicielu wyprzedza ten konsens. Prawa cztowieka nie sg wyni-
kiem powszechnego porozumienia, lecz Zrédiowym rozumieniem czlowieka
w Swietle Chrystusa. Poznanie 1 gloszenie praw cztowieka moze by¢ zatem
tylko czyms, co nalezy do samoobjawienia si¢ Boga.

7. ZAGROZONA TOZSAMOSC KOSCIOLA

Nikt nie moze dzisiaj zaprzeczyé, ze Kosciét musi publicznie 1 kompeten-
tnie zaznaczaé¢ w panstwie, jak rowniez we wspolnocie narodow punkt widze-
nia Chrystusa w sprawie godnosci cztowieka, sprawiedliwosci spotecznej, po-
rzadku politycznego, pokoju i wielu innych zagadnien mi¢dzynarodowych.
Wiele z tych wartosci, ktérych urzeczywistnienia domagaja si¢ dzisiaj papiez,
biskupi i wierni, lezy w tych obszarach ludzkiego swiata. Nierzadko rozumia-
ne jest to jako dialog Kosciota z innymi sitami duchowymi i moralnymi §wia-
ta, ktére rowniez chca zabrac gltos w tych sprawach. Gdyby jednak Kosciét
mowil i1 dzialal tylko na tej plaszczyZnie, bytby niewierny swej zbawczej misji
taczenia ludzi z Bogiem.

Istnieje jeszcze inne niebezpieczenstwo utraty tozsamosci istnienia i po-
stannictwa Kosciota. Poczagtkowo mnie) widoczne, okazuje si¢ roOwnie nisz-
czace. Co stanowi istotg te) czgsto nie dostrzegane) utraty tozsamosci Koscio-
ta? Wyraza si¢ ona w wielorakich zadaniach, ktérych podj¢cia oczekuje si¢
dzisia) nieraz od KosSciola, a ktére pocigga)a za sobg wzigcie w nawias same}
jego istoty 1 tozsamosci.

Nierzadko w ten sposéb definiujg na nowo Kosciol ci, ktérzy jednoczes-
nie krytykuja na przyklad przelom konstantynski jako jego brzemienng w
skutki nieprawidlowa ewolucje. Kiedy jednak stawia si¢ dzisiaj przed Koscio-
tem nowe zadania, uwaza si¢, Ze s3 one catkowicie zgodne z jego istota i ze
przyczynig si¢ do historycznie prawidlowego jego rozwoju. Przypomina si¢
wigc Kosciolowi na Wschodzie, ze jest sita ksztaltujaca spoleczenstwo; jed-
noczes$nie jednak ostrzega si¢ go, by nie wigzal si¢ z rzadzacymi 1 sam nie
sprawowal wiadzy politycznej. Z drugiej znéw strony, przestrzega si¢ przed
pokusa falszywego uduchowienia, ktére obréciloby go w bierne getto. Za-
checa si¢ Kosciol, by byl spolecznym sumieniem; jednoczesnie wyklucza sig,
by mégl egzekwowac realizacj¢ gloszonych przez siebie wartosci i nauki mo-
ralne) za posrednictwem praw panstwowych. Odradza si¢ Kosciolowi wstepo-
wanie na dawne drogi partyjnej polityki, jednoczesnie jednak podkresla sig,
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ze Koscidl jest zobowigzany do spoleczno-politycznego zaangazowania na
rzecz Swiata, ludzi i calego stworzenia. Takie wewngtrznie sprzeczne rady
plyna dzi§ z Zachodu do Kosciota na Wschodzie. Co zatem powinien uczynié
Kosciol w Europie Wschodniej wobec te) gmatwaniny przeciwstawnych rad?
Gdyby rady takie dawano jakiemus$ panstwu lub ruchowi politycznemu, trze-
ba by otwarcie przyznaé, ze prowadza one do ich samolikwidacji 1 zniszcze-
nia.

Czy mozna zada¢ od Kosciola wypelnienia tak sprzecznych zadan? Czy
nie zada si¢ zbyt wiele? Mowi si¢ niekiedy o ideale wolnego 1 pluralistycznego
spoleczenstwa wspominajac przy tym o cenie, jaka Kosciét musi zaplacié,
chcac faktycznie wypelnia¢ swoje postannictwo. Ko$ciél winien mianowicie
uznaé¢ réznorodne dzialajace w panstwie sily, rozumiejac siebie po prostu
jako jedna z nich.

8. WYGOROWANE WYMAGANIA WOBEC KOSCIOLA

Sytuacja Kosciota w Swiecie jest bardzo zr6znicowana. Istnieja panstwa,
w ktorych wigkszosé spoteczenstwa nalezy do Kosciota, gdzie indziej nato-
miast Kosci6t stanowi znikoma mniejszos$¢ bez jakiegokolwiek znaczenia po-
litycznego. Wciaz jeszcze istnieje Koscidl przesladowany i uciskany. Istniejg
panstwa laickie, w ktérych nawet duzy liczebnie Kosciél pozbawiony jest
znaczenia, istnie)a tez takie, w ktérych spotykamy uporzadkowane 1 pokojo-
we wspolistnienie duzych wspolnot wyznaniowych. S3 tez panstwa, w ktorych
wlasnie dzigki rozwijajacemu si¢ Kosciotowi dokonuje si¢ postep ku kulturze
1 cywilizacji godnej czlowieka. Wszedzie jest to jeden i1 ten sam Koscidl, z
tym samym postannictwem 1 z t3 sama nauka wiary. W jaki sposéb winien on
uwierzytelniaé¢ swa obecnos$¢ w tak ré6znorodnych sytuacjach? Czy prawdzi-
wym Kosciélem jest ostatecznie tylko taka wspdlnota, ktéra w ramach plura-
lizmu angazuje si¢ spotecznie dla $wiata, ludzi i stworzenia?

Czym byt Kosciét u swych poczatkéw, Kosciol istniejacy jako niewielka
trzoda ozywiana i podtrzymywana jedynie wiarag w zmartwychwstatego Pana
1 nowa prawda o Bogu i o cziowieku?

Kosciél wcigz na nowo staje wobec niebezpieczenstwa powierzchownej
relacji do §wiata. Aktywizm moze go sklaniaé¢ do tego, by stal si¢ po prostu
Instytucja oSwiatowa, wiarygodnym partnerem gospodarczym, organizacja
spoleczna czy motorem dzialalnosci politycznej. Zada sie przy tym od Kos-
ciola nieskonczenie wielu dziatan, nie zastanawiajac si¢, czy ma on do tego
odpowiednia instytucjonalna tozsamos$¢ 1 duchowa legitymacj¢. Czy nie ist-
nieje niebezpieczenstwo, ze Kosciét bedzie wymagaé od siebie za duzo, jesh
podejmie wszystko, czym obarcza go §wiat? Czy mozna, uwzgledniajac istote
Kosciota, zaszeregowaé¢ go do ruchéw na rzecz pokoju, sprawiedliwosci czy
praw czlowieka? Czy Kosciol na Wschodzie osiggnal juz wszystko, odkad sy-
tuacja w tych dziedzinach wyraZnie si¢ poprawita?
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9. TAJEMNICA CHRYSTUSA EUCHARYSTYCZNEGO

Trudnosci i cierpienia stanowig niezbywalna rzeczywisto$¢ Kosciota. Bar-
dzo jasno da si¢ to przedstawi¢ w nast¢pujacy sposOb: w Eucharystii Kosciél
Swigci nie tylko zmartwychwstanie Pana, a wigc nie tylko fakt przezwycigze-
nia cierpienia i $mierci. Tajemnica wiary jest catkiem inna: ,,Glosimy §mier¢
Twoja Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie i1 oczekujemy Twego
przyj$cia w chwale”. To, co wycierpial Syn Bozy, nie zostaje po prostu na
mocy zmartwychwstania usuni¢te, niebyle 1 niewazne. Nie dzieje si¢ tak, jak
przezywamy to w §wiecie: dobrobyt na przykiad likwiduje biedg i nic juz da-
wne) biedy nie usprawiedliwia, nic z tego, co bylo, nie powinno juz mie¢ zna-
czenia.

Tymczasem to, co wydarza si¢ jako zycie Kosciola, nie jest nigdy przesz-
toScia. PrzeszlosC jest tu teraznie)szo$cia, a teraznie)szos¢ przyszioscia. Tak
jak w wierze 1 w liturgii winno si¢ w nas uobecniaé stowo gloszone przez
Chrystusa, tak jak w Eucharystii Jego cierpienie i Smier€ s3 wciaz terazniej-
sz0$c13, tak réwniez Kosciél jest jedyng w swoim rodzaju ,,rzeczywistoscia te-
razniejszosci”. ,Swiat” porzuca to, co minione, na drodze lepszego poznania
rzeczy, post¢pu umiejetnosci i zdolnosci cztowieka, nowego podziatu wtadzy
1 wlasnosci, w przezwycig¢zaniu tego, co negatywne, 1 w nadziel na to, co po-
zytywne; do historycznego postgpu $wiata nalezy falsyfikacja przesziosci na
rzecz terazniejszosci i przysziosci. W Kosciele natomiast istnieje trwata , hie-
rarchia cierpienia”; Kosciét stawia m¢czennikéw 1 wyznawcow, przesladowa-
nych i cierpiacych, biednych i chorych w najwigkszej bliskosci Boga, niezale-
znie od tego, czy panuja czasy wolnosci 1 pokoju czy ucisku i $miertelnego za-
grozenia. W terazniejszosci Kosciota cierpienie 1 §mieré pozostaja tym, o
czym moOwil apostol Pawel: ,ze swej strony w moim ciele dopelniam braki
udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosci6l” (Kol 1, 24).

10. TERAZNIEJSZOSC SMIERCI I CIERPIENIA
W KOSCIELE CHRYSTUSA

W Chrystusie Kosciél pozostaje zwigzany z cierpieniem, chociaz moze i
powinien robi¢ wszystko, co przerwaloby cierpienia cziowieka w Swiecie.
Przypomnijmy sobie stowa Objawienia §w. Jana przy otwieraniu piatej pie-
czgci przez Baranka: Ci, ktorych zabito, bo zachowywali Stowo Boze, wotaja
o zemst¢. Otrzymuja jednak odpowiedZ, ze muszg poczekac jeszcze krotki
czas, az pelna liczbg osiagna ich wspélstudzy i bracia, ktérzy jak i oni, maj3
zostac zabici (por. Ap 6, 9 n.). Istnieje w Kosciele cos, co musi by¢ speinione
przez cierpienie 1 Smier€ 1 co przynalezy niezbywalnie do jego istoty, ponie-
waz w ten sposOb urzeczywistnia si¢ to, co wcielony Syn Bozy wzial na siebie
jako swoje cierpienie 1 Smieré. I nawet jesh kierujac si¢ ludzka logika czlo-
wiek stwierdza, ze jedynym jego celem w obliczu cierpienia 1 §mierci jest ich
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przezwyci¢zenie i usunigcie, to jednak od chwili wcielenia Chrystusa trzeba
zmieni€ t¢ postawe. Prawdziwy Bog i czlowiek bowiem nie moze dziataé czy-
sto negatywnie; w jaki sposob zbawieniem mialoby by€ cos, co jako cierpie-
nie 1 Smier¢ jest tylko negatywne? Zatem to, czego Odkupiciel dokonal przez
swoje cierpienie i $mieré, musi mie¢ swoja Boska podstawe, ktOrej zmar-
twychwstanie nie znost, lecz dopeinia. Doktadnie na tym polega wiasnie roz-
nica w stosunku do tego politycznego myslenia, ktére przynajmnie) w zamie-
rzeniu liniowo posuwa si¢ do przodu i w takim post¢pie zapewnia przezwycig-
zenie negatywne] przesziosci.

11. KOSCIOL 1 LUDZKA MYSL POSTEPOWA

Okazuje si¢ wi¢c, ze kwestia wspoéldziatania z ludzkim postgpem stawia
przed KosSciolem pytanie o jego tozsamos€. Cierpienie i Smieré¢ Chrystusa sg
obecne w Kosciele az do konca czasow. Czy zatem Kos$ciol moze bez zastrze-
zen pozwalaé si¢ wciggaé w co$, co dopuszcza cierpienie i §mieré najwyzej
jako dydaktyczne wspomnienie o przeszlo$ci, nie za$ jako teraZniejszo$¢?
Czy réwnania moga by¢ tak proste: Kosciol — wolnosé, Kosciét - postep,
Kosciét - pokéj, Kosciél — przezwycigzenie konfliktéw, Koscidt — szczgscie
czlowieka? Wcale nietatwo o wlasciwa odpowiedzZ na te sugestywne identyfi-
kacje; zadna z nich nie dopuszcza jednak obecnosci cierpienia i1 Smierci. Na-
wet jeshi znaki czasu zdaja si¢ wymagac, by Kosciél figurowal w takich row-
naniach i przez to uwierzytelnial si¢ wobec $§wiata, identyfikacja taka ozna-
czalaby utrat¢ tozsamosci Kosciota. Na Kosciélt bowiem sktadaja si¢ wszyst-
kie wymiary Chrystusa; inaczej nie bylby on juz Kosciotlem, nie byiby juz Mi-
stycznym Cialem cierpiacego, ukrzyzowanego i1 zmartwychwstalego Pana.

Tozsamosci Kosciota nie zagrazaja czasy jego kenozy, to znaczy czasy
przesladowan, ucisku i niewoli; w czasach kenozy wierzy si¢ w Chrystusa, ro-
zumie si1¢ Go 1 czci, zyje si¢ Chrystusem we wszystkich Jego wymiarach, tak-
Ze w wymiarze cierpienia 1 umierania. To raczej w pomysinych czasach wol-
nosci, pokoju 1 wzrostu wplywow Kosciota pojawia si¢ pokusa, by uplasowaé
si¢ wraz z wieloma innymi pradami politycznymi na tej ptaszczyznie, na kto-
rej nie rozumie si¢ Krzyza, gdzie cierpienie jest co najwyzej wspomnieniem,
gdzie wydaje si¢, ze w pedzie postgpu usunig¢to juz grzeszno$S€ czlowieka,
gdzie w dynamice powszechnego rozwoju nie ma juz miejsca na osobiste na-
wrécenie.

12. DROGA KOSCIOLA W WOLNYM SWIECIE

Dzisia) ponownie ukazuje si¢ nam droga Kosciota poprzez histori¢ zba-
wienia. Tym razem ma to miejsce w opanowane] przez ateizm Europie
Wschodniej: z wolnos$cia 1 wigkszym autorytetem moralnym Kosciél opusz-
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cza teraz wigzienia, stajac si¢ w wielu krajach znakiem 1 zabezpieczeniem
transcendencji osoby ludzkiej. Kosciél i1dzie swoja droga w swiecie, nie wol-
no mu jednak by¢ ze Swiata. Jest to tajemnica, ktora daje Kosciolowi moc
»sprzeciwu” wobec §wiata 1 wobec ziemskich 1 czysto ludzkich celéw. To
Chrystusowa tajemnica Eucharystii pokonuje cierpienie i $mier¢, poniewaz
Pan zmartwychwstal, jednak zachowuje ona réwniez cierpienie i Smieré, by
zmartwychwstanie naprawd¢ bylo zmartwychwstaniem. Zmartwychwstaly
Pan pozwala watpigcemu uczniowi dotykaé¢ swych Smiertelnych ran, aby ten
uwierzyl. Chrystus nie pozwala, by madro$¢ swiata wyparta Krzyz; Chrystus
jest Boska tajemnica, w Nim ukryte sag wszystkie skarby madrosci 1 umie)gt-
nosci (por. Kol 2, 2n.) dla tych, ktérzy zostali powotani. Ukrzyzowany Chry-
stus jest moca 1 madroscia Boza (por. 1 Kor 1, 24).

Czasy kenozy Kosciota mozna przezywaé jedynie w wierze, cierpienie bo-
wiem 1 Smier¢ nie dadzg si¢ usprawiedliwi¢ ani utozsami¢ z zadnymi ludzkimi
celami; dlatego pozostaje tylko wiara, ktora wiazac cierpienie 1 Smieré z Bo-
giem ukazuje ich sens. W czasach wolnosci 1 pokoju pojawia si¢ pokusa utoz-
samienia wiary z wszelkimi mozliwymi dobrami ludzkimi, co prowadzi¢ moze
do niezrozumienia istoty i postannictwa Kosciota. Mamy tu do czynienia z r6-
znymi rodzajami ,,gnozy”, ktéra utozsamia nadprzyrodzone 1 przyrodzone,
transcendentne 1 immanentne, absolutne 1 wzgledne, Boskie 1 ludzkie, wiarg
1 poznanie racjonalne.

Sprowadzajac swoistag Boska rzeczywistos¢ do tego, co immanentne i do-
stgpne doswiadczeniu, gnoza czyni jag w koncu zbyteczng, skoro mozna j3 od-
nalez¢ 1 zrekonstruowaé w tym, co skonczone 1 stworzone.

13. ATEIZM JAKO GNOZA

Rowniez ateizm jest rodzajem gnozy; zaprzeczenie istnieniu Boga polega
tu na utozsamieniu calej rzeczywistosci religijnej z elementem czysto ludz-
kim, powstalym w wyniku alienacji. Radykalny ateizm nie tylko odrzuca
Boga, lecz ponadto odbiera samodzielnosé kazdemu religijnemu roszczeniu,
sprowadzajac je do tego, co czysto ludzkie 1 Swiatowe. Gnoza ateizmu niszczy
nie tylko to, co religijne, ale takze to, co metafizyczne i1 transcendentne.

14. GNOZA ATEIZMU W EUROPIE WSCHODNIE]J
I ZACHODNIEJ

Ateizm w formie neopoganstwa rozprzestrzenil si¢ nie tylko w Europie
Zachodniej, lecz objal swoim zasiegiem réwniez Europe Wschodnia. Zyje
tam wiele milionéw ludzi, ktérzy pod dyktatura marksizmu-leninizmu przez
dziesigciolecia nie styszeli nic o Bogu, o wierze w Jezusa Chrystusa 1 o Jego
Kosciele. W euforn pierwszych miesi¢cy wolnosci wielu sadzito, ze gospodar-
ka rynkowa, prawa czlowieka 1 obywatela oraz porzadek demokratyczny wy-
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starczg, by zapewni¢ czlowiekowi godne zycie. Do dzisiaj wielu jeszcze nie
dostrzega, ze wlasciwym korzeniem ucisku, gardzema cztowiekiem 1 zlego
gospodarowania jest ateizm, rozwoj gospodarczy za$ i wprowadzenie porzad-
ku demokratycznego nie znacza jeszcze, ze Kryzys zostal przezwyci¢zony.

Rowniez Europa Zachodnia stawiajac przewaznie na pomoc natury gos-
podarczej, obok swego wielkiego dobrobytu prezentuje Wschodowi swgj ate-
1Izm, wyrazajacy si¢ przede wszyskim w agnostycyzmie i niepohamowane;j lu-
dzkie) samowoli. Czy zatem — skoro istnienie Boga, a przez to prawdziwa go-
dnos¢ czlowieka sa nadal ignorowane - przyszio$¢ Europy polega¢ ma na
tym, Ze Slepy bedzie prowadzil §lepego? Dotad nie pojgto jeszcze, ze Zrodio
wszelkiego zta lezy w zapomnieniu o Bogu, ateizm za$, w formie ,,gnozy
tego, co immanentne”, nadaje sobie dzisia) oblicze prawdziwie ludzkiej kul-
tury. Nie mozna jednak w nieskonczonos$¢ poszerzaé granic tego, co imma-
nentne. To, co Immanentne, pozostaje zawsze wewngtrznie sprzeczne 1 kon-
fliktorodne, dziatla¢ w nim bowiem bgdzie zawsze ,,misterium iniquitatis”. W
rzeczywistosci czysto immanentne) cziowiek nie osiagnie nigdy trwalego po-
koju, absolutnej sprawiedliwosci, bezgranicznego szczg¢scia oraz prawdziwe-
go zbawienia. Kosciét na Wschodzie niesiony jest jeszcze zaufaniem ludu
zdobytym przez wiernos¢ swoim zasadom 1 sprzeciw wobec totalitaryzmu.
Szybko jednak popadnie w niepamig€ to, co zawdzigcza si¢ dzi§ Kosciotowi.
Kosciol stoi teraz przed wieloma decyzjami dotyczacymi zycia codziennego:
musi zapewni€ sobie baz¢ materialna, uzyskaé lub odzyskaé¢ wtasnos¢, odre-
staurowa¢ Swiatynie 1 inne budynki sakralne; trzeba uporzadkowaé sprawy
zwigzane z mozliwoscia nauki religin w szkotach, zatozy¢é szkoly, seminaria
duchowne 1 studia teologiczne; trzeba rozbudowaé pras¢ koscielng, szukaé
dost¢pu do innych srodkéw spolecznego przekazu. Trzeba ponadto rozwingé
administrac)¢ koscielng, struktury pastoralne 1 charytatywne. Nauka spotecz-
na Kosciota musi znalez¢é swdj wyraz w stosunku Kosciola do panstwa oraz w
etyce zycia politycznego.

Kosciot w Europie Wschodniej dzi$ bardzie) niz kiedykolwiek potrzebuje
daru rozeznania duchéw. Modernistyczna teologia Zachodu dawno juz zaczg¢-
ta podsuwac swoje idee, programy 1 wsparcie. Poczucie nizszosci uciskanego
dotad Kosciota bgdzie wykorzystywane bez skruputéw, by pozbawié kenoze
Kosciola jej whasciwego znaczenia. Grozi niebezpieczenstwo, ze Kosciolowi
na Wschodzie nie zostanie zaoszcz¢dzony kryzys Kosciota zachodnioeuropej-
skiego. W jaki spos6b Kosciol ma zachowaé swa w Bogu ugruntowang tozsa-
mo$¢ wobec tak wielkiej liczby nowych problemoéw, szans i wyzwan?

Pierwszy krok ku odnowie stanowi zrozumienie, ze w dzisiejszym Swiecie
Kosciolowi zagrazaja wspomniane wyzej formy ,,gnozy”. Gnoza za$ konczy
si¢ zawsze zniesieniem wiary. Kenoza Kosciota w Europie Wschodniej ostat-
nich dziesigcioleci dowiodta, ze Kosciol moze przetrwac nie upodabniajac si¢
do $wiata, jesli doswiadczyl w tajemnicy Chrystusa, ze cierpienie, umieranie
1 zmartwychwstanie s3 jedyna trwala teraZniejszoscia w zbawczym dziataniu
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Boga. Wiara musi by¢ obecnoscia catosci tego, czym jest, czego uczy 1 doko-
nuje Jezus Chrystus. Taki Kosciét jest Kosciolem Chrystusa, Kosciotem,
ktory nie jest rozszczepiony wedtug kultur, panstw i regionéw. Kosciotl nigdy
nie moze by¢ po prostu sumg Kosciotéw partykularnych, zaden Kosciét par-
tykularny nie moze tez wysuwac roszczenia do utozsamiania go z caloscia Ko-
Sciola. Kosciot jest jednoscia, w ktorej Koscioly partykularne uformowane sg
na wzor Kosciota powszechnego. W nich istnieje 1 z nich sktada si¢ jeden po-
wszechny, katolicki Kosciét (zob. KK, 23).

Thum. Patrycja Mikulska
Jarostaw Merecki SDS



