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Ks. Wactaw GUBALA

NAUCZANIE TEOLOGII MORALNEJ W POLSCE

Na pytanie, jaki jest stan nauczania
teologii moralnej w Polsce po Soborze
Watykanskim II, nie mozna odpowie-
dzie¢ wlasciwie, nie odpowiadajac na
pytanie, jakimi podrgcznikami dyspo-
nuje dzi§ wykladowca teologii moral-
nej w Polsce.

Sob6r Watykaniski II dat w tym za-
kresie zasadniczo dwa postulaty: teolo-
gia moralna w ogéle winna by¢ karmio-
na ,,w wicksze] mierze nauka Pisma
Sw.” (Dekret o formacji kaplanskiej
Optatam totius, 16) oraz winna odpo-
wiada¢ responsorycznej strukturze mo-
ralno$ci chrzescijaniskiej’. Zalecenia
Soboru wplyng¢ly na poszukiwania, ma-
jace przywréci¢ autentyzm chrzescijan-
skie) nauce o moralnosci i przyblizy¢ ja
wspolczesnemu czlowiekowi. W tym
duchu powstaja nowe propozycje teo-
logéw, inspirowane nowymi perspekty-
wami w nauczaniu Magisterium. Wéréd

moralistow wyr6zniaja si¢ aktywnoscia -

autorzy niemieccy, jak np. J. Fuchs?,
F. Bockle®, B. Hiring*, francuscy — J.
M. Aubert’, czy wloscy — E. Chiavac-

! Por. P. Delhaye, L’apport de Vati-
can 11 a la théologie moral, ,,Concilium” 1972,
nr 75, s. 57-64.

2 J. Fuchs, Moral und Moraltheologie

nach dem Konzil, Vien 1967.
3 F. Béckle, Fundamentalmoral, Miin-

chen 1977.

4 B. Haring, Moralnosé jest dla ludzi.
Etyka chrzescijanskiego personalizmu, tlum.
H. Bednarek, Warszawa 1975.

> J. M. Aubert, Vivre en chrétien au
XX siecle, Salvator 1977; tenze, Abrégé de
la moral catholique, Paris 1987.

ci®. W Polsce réwniez powstaja podre-
czniki ujmujace teologi¢ moralng w ca-
los§€, a zwlaszcza jej fundamentalng
cz¢§€. Do najobszerniejszych nalezy
niewatpliwie podrecznik, ktéry przygo-
towal ks. prof. Stanistaw Olejnik’. R6-
wnolegle do niego pracowal niezyjacy
juz ks. prof. Stanistaw Witek® i réw-
niez w tym samym okresie podjat prace
zesp6l teologébw moralistéw pod kieru-
nkiem ks. bpa Stanistawa Smolenskie-
go, przygotowujac jedynie podrecznik
teologii moralnej fundamentalne;j’.
Osobne miejsce zajmuje podrg¢cznik
ks. prof. Tadeusza Slipki, nasycony
problematyka 1 metodologia filozoficz-
n3, wysoko jednak ceniony takze w wy-
ktadzie teologii moralnej'°.
Wymienione podreczniki stanowia
baze, Zrédlo, z ktérego moze korzystaé
wyktadowca teologii moralne). Podsta-
wowa funkcja teologii moralnej jest
tworzenie wiedzy etycznej w Swietle

® E. Chiavacci, Studi di teologia mo-
rale, Assisi 1971.

7 Ks. S. Olejnik, W odpowiedzi na
dar i powolanie Boze, Warszawa 1979.

8 Ks. S. Witek, Teologia moralna, t. 1,
Teologia moralna fundamentalna, cz. 1, An-
tropologia moralna, Lublin 1974; cz. 2, Prak-
seologia moralna, Lublin 1976.

? Powolanie chrzescijariskie. Zarys teolo-
gii moralnej, t. 1, Istota powolania
chrzescijariskiego , pod. red. S. Smolenskie-
go, Opole 1976'.

10 Ks. T. Slipko, Zarys etyki ogdlnej,
Krakéw 1984%; tenze, Zarys etyki szcze-
gotowej, cz. 1, Etyka osobowa, cz. 2, Etyka
spoteczna, Krakéw 1982.
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Objawienia, inacze) méwiac, przedsta-
wianie kryterium prawdy i zasadno$ci
swoich twierdzen. Na drugim miejscu
teologia moralna ma tak formulowac i
przedstawiaé swoje prawdy, aby mogta
skutecznie ksztaltowaé moralne zycie
jednostek i grup spotecznych'’.

Czy teologia moralna wykladana i
uprawiana w polskich uczelniach i se-
minariach nadaza za mys$la soborow3 i
czy mlodzi adepci wiedzy teologiczno-
moralnej wychodza przygotowani do
podj¢cia probleméw wspéliczesnego
Swiata? Sprobujemy odpowiedzie¢ na
postawione wyze) pytanie, ukazujac za-
wartos¢ tresciowa podrecznikéw teolo-
gil moralne;.

1. NAUCZANIE TEOLOGII MORALNE]
FUNDAMENTALNE]

Istotnym elementem doskonalenia
teologii moralnej jest korzystanie z Pis-
ma $wigtego jako Zrédia dostarczajace-
go tres¢ Objawienia, w tym takze tresé
moralng. Ten zwrot do Pisma Swigtego
stanowi 0 bogactwie tresci dyscyplin te-
ologicznych. Moralno$¢ chrzescijanska
staje si¢ bardziej autentyczna w swej
,ubiblijnionej” szacie. To ,,ubiblijnie-
nie” teologii moralnej pociaga za soba
pewne niebezpieczenstwo. Mozna by je
nazwadé swoistym ,,biblicyzmem”. Pole-
ga on na tym, ze w uzasadnianiu tresci
norm moralnych rezygnuje si¢ z argu-
mentacji $ciSle racjonalnej, kt6ra po-
stuguje si¢ etyka filozoficzna, na rzecz
argumentacji ze Zrédet Objawionych.
Zaprzeczeniem tego stanowiska jest
pokusa swoistego ,,zracjonalizowania”
teologii moralnej i odwolywanie si¢ do
danych nauk szczeg6towych jako istot-
nych w uzasadnianiu norm etycznych.

1 Por. B. Inlender, Teologia moral-
na dzisiaj. Postep czy regres?, ,,Studia Theo-
logica Varsaviensia” 28 (1990) nr 2, s. 16, 26.

Autorzy tego stanowiska wychodza z
zalozenia, ze nie ma istotne) réznicy
mi¢dzy etyka uprawiana przez morali-
stow chrzescijanskich a etyka uprawia-
n3 na gruncie refleksji rozumowej, nie-
zaleznie od tego czy innego wyznania
wiary. Wydaje si¢, ze wyrazem takiego
ujecia jest podrecznik ks. Witka Teolo-
gia moralna. Cala antropologia tam
przedstawiona bazuje zdecydowanie na
danych nauk szczegétowych, takich jak
psychologia, socjologia i tym podob-
nych!?. Natomiast podrecznik Powola-
nie chrzescijanskie pod redakcja bisku-
pa Smolenskiego zaniedbuje mozliwosé
argumentacji rozumowej na rzecz Scisle
biblijnej. W tej sytuacji wlasciwe wy-
daje si¢ powrdcenie do wypracowania
rOwnowagi pomi¢dzy ,racjami rozu-
mu” 1 ,,racjami wiary”. Przy czym nale-
zy pokazaé, jakie elementy wiary i w
jaki spos6b powinny we)s¢ w strukture
1 tre$¢ etyki chrzescijanskie;.

Nie ulega watpliwosci, ze zbudowa-
nie autentyczne), chrzescijanskiej kon-
cepcji etyczne) jest mozliwe przy
uwzglednieniu wtasciwe) antropologii,
opartej zar6wno na przestankach filo-
zoficznych, jak i biblijnych. Chodzi tu
0 szczegbélng wiedz¢ o czitowieku jako
osobie stworzonej, odkupione)j i uswie-
conej w Kosciele. Taka niewatpliwie
antropologi¢ na uzytek teologii moral-
nej daje Ojciec Swiety Jan Pawel II,
poczawszy od pierwszej swojej encykli-
ki Redemptor hominis, a skonczywszy
na ostatnie) Centesimus annus. Trudno
sobie dzisia) wyobrazi¢ wyklad teologii
moralnej bez uwzgl¢dnienia antropolo-
gii proponowanej przez Jana Pawla II.
Na polskim terenie widaé rozmaite
proby jej komentowania 1 opracowy-

12 Por. Witek, Teologia moralna fun-

damentalna, cz. 1, Antropologia moralna,
s. 40-178.
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wania'’>. Natomiast za malo korzysta
si¢ z tych opracowan do wyktladu teolo-
~ gii moralnej. Moglby to by¢é duzy
wklad polskiej mysli teologicznomoral-
nej w odnowe teologii moralne;j.

W tym kontekscie stuszne wydaja
si¢ propozycje, ktére stwierdzaja, ze
samo rozréznienie dobra i zta moralne-
go oraz powinnosci moralnej jest
uprzednie w stosunku do Objawienia 1
stanowi podstaw¢ do odczytania w Ob-
jawieniu moralnego wezwania. Istnieje
cigglos¢ miedzy ludzkim racjonalnym
poznaniem powinnosci moralnej i1 do-
bra moralnego a poznaniem wigzacego
charakteru Objawienia. Teologia mo-
ralna nie stoi wigc przed dylematem
wyboru mi¢dzy Biblia a etyka racjonal-
n3, ale przed zadaniem wzajemnego
ich koordynowania'?.

Uznanie zmienno$ci warunkéw zy-
cia czlowieka spowodowalo, ze teolo-
gia moralna zblizyla si¢ do rzeczywiste)
sytuacji cztlowieka. Jednak wielu auto-
row zachodnich stoi na stanowisku
skrajnego sytuacjonizmu twierdzac, ze
nie istnieje mozliwos¢ formulowania
ocen 1 norm poza $wiadomoscig pod-
miotu zaangazowanego w danym dzia-
faniu. Autorzy c1 zakwestionowali mo-
zliwo$¢ istnienia norm o wartosci abso-
lutnej, tzn. norm wiazacych wszystkich
1 zawsze. To spowodowalo, ze wielu
znanych autoréw zblizylo sie mniej lub
bardziej swiadomie do etycznego rela-
tywizmu'”.

13 Redemptor hominis”. Tekst i komen-
tarze, Lublin 1982; ,,Dives in misericordia”.
Tekst i komentarze, Lublin 1983; ,Me¢zczyzng
i niewiastqg stworzyt ich”. O Jana Pawla II teo-
logii ciata, Lublin 1981; , Familiaris consor-
tio”. Tekst i komentarze, Lublin 1987.

4 Por. Inlender, art. cyt., s. 21.

15 Por. J. Milhaven, Toward a New
Catholic Morality, Garden City 1972.

W zwiazku z tym istotne miejsce w
nauczaniu teologii moralne) fundamen-
talnej zaymuje problem prawa natural-
nego. W omawianych podrecznikach
polskich autoréw istnieje wyraZna ten-
dencja do nowego ujmowania tej fun-
damentalnej problematyki moralne;.
Tendencja ta przybiera postac idei po-
wolania w duchu Zzaproponowanym
przez Sobor Watykanski II. Odczyty-
wanie prawa moralnego w kontekscie
calosci zycia chrzescijanskiego, widzia-
nego jako realizacja powolania danego
od Boga, znajduje w tych podreczni-
kach wyraZne odniesienie.

Wedlug podrecznika Powofanie
chrzescijariskie prawo moralne jest wy-
razem zobowiazujgcego powotania Bo-
zego, jest imperatywem Bozego planu
zbawienia. Do jego istoty nalezy to, ze
zawiera w sobie okreslong powinnos¢
moralna’®. Réwniez dla ks. Olejnika
prawo jest tym, przez co B4g odstania
cztowiekowi droge realizacji powolania
zyciowego, tzn. ukazuje, jak czlowiek
powinien postgpowaé, ale takze, kim
powinien byé!”. Wszyscy autorzy oma-
wianych podre¢cznikéw uznaja, ze pra-
wo moralne jest prawem zlozonym.
Podrecznik Powolanie chrzescijanskie
mOwi najpierw O prawie wewnetrznym
1 zewnetrznym. Do prawa wewnetrzne-
go zalicza prawo wieczne, prawo natu-
ralne oraz pozytywne prawo Boskie, a
do prawa zewng¢trznego zalicza takze
prawo stanowione przez Boga, tzw.
prawo pozytywne'®. Niejasne jest tutaj
kryterium podzialu na prawo wewng-
trzne i zewnetrzne. Ks. Olejnik rozréz-
nia w prawie moralnym objawione pra-

1 Por. Powolanie chrzescijanskie, s. 78-
-80.

7 Por. Olejnik, dz. cyt., s. 142,

18 Por. Powolanie chrzescijariskie, s. 79.
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wo Chrystusa, prawo moralne porzad-
ku stworzenia oraz prawo ludzkie, sta-
nowione badz przez wspélnote kosciel-
na, badz spotecznosé swiecka'®.

Inne ujgcie tego problemu znajdu-
jemy w podre¢czniku ks. Witka. Méwi
on o rodzajach norm moralnych i wyli-
cza nastepujace: prakseologiczne, czyli
konkretne normy dzialania, jurydycz-
ne, czyli prawo stanowione, etyczne,
czyli prawo naturalne, oraz normy reli-
gijne, czyli pozytywne prawo objawio-
ne Starego 1 Nowego Testamentu oraz
prawo koscielne?’. Widaé wyraznie, ze
odnos$nie do koncepcji prawa moralne-
go, polscy autorzy nawiazuja mniej lub
bardziej do wypracowanych dawnie;j
koncepc)i tego prawa, szczegllnie do
Sw. Tomasza. To, co jednak jest cha-
rakterystyczne dla ujgcia tej problema-
tyki, to wyrazne podkreslenie jednosci
w réznorodnosci form. Zrédlem tej je-
dnosci jest prawo Chrystusa. Oznacza
to, ze zar6wno prawo naturaine, jak 1
pozytywne prawo ludzkie czerpia swa

ostateczng moc z prawa Chrystusowego
1 ono nadaje im specyficznie chrzesci-
janiski sens?!.

Omawiajac problematyk¢ prawa
moralnego nalezy zwréci€¢ uwage, ze w
polskich podre¢cznikach zostaje takze
odzwierciedlona dyskusja na temat po-
jecia prawa naturalnego, jak takze
ukazane jego miejsce w catosci chrzes-
cijanskie) koncepcji prawa moralnego.
Ks. Olejnik, podkreslajac jednos€ pra-
wa Bozego, jednoczes$nie bardzo wyra-
Znie zaznacza, ze porzadek zbawczy nie
pokrywa si¢ z naturalnym tadem mora-
Inym. Nie powinno si¢ wi¢c tych dwéch

1 Por. Olejnik, dz. cyt., s. 142-188.
2 Witek, Teologia moralna fundamen-
talna, cz.2, Prakseologia moralna, s. 83-91.

21 Por. Powolanie chrzescijariskie, s. 82-
-86.

porzadkéw utozsamiaé, a tym samym
minimalizowaé tego, co jest nowe w
moralnosci chrzescijanskiej, przez zby-
tnie wywyzszanie porzadku natury®?,

Posoborowa teologia moralna pod-
kresla, Ze spojrzenie na prawo natural-
ne winno mieé charakter personalisty-
czny. Wiaze si¢ to z glebszym pojmo-
waniem samej natury czlowieka, czyli
jego sposobie bycia osoba. Stad ks.
Olejnik podkresla, ze prawo naturalne
ma charakter personalistyczny, gdyz
jest wyrazem praw i obowiazkéw czlo-
wieka jako osoby?>.

Autorzy polscy, rozrézniajagc w
prawie naturalnym elementy zmienne i
niezmienne, odcinaj3a si¢ zdecydowanie
od koncepcji prawa naturalnego o
zmiennej tresci, akcentujac istnienie
pewnych fundamentalnych, stalych
wartosci, ktore moga by¢ wyrazone w
sformulowaniach uwarunkowanych hi-
storycznie i kulturowo. fad moralny
wyrazony w prawie naturalnym jest
obiektywny, powszechnie obowiazuja-
cy i niezmienny®*.

Mozna powiedzieé, ze tak rozumia-
ne prawo naturalne bliskie jest koncep-
cji tego prawa, wyrazonej w nauczaniu
Magisterium Kosciola. W instrukcji
Donum vitae czytamy, zZe ,naturalne
prawo moralne wyraza i wskazuje cele,
uprawnienia i obowiazki, ktdre opiera-
ja sie na naturze cielesnej i duchowej
osoby”. Te za$ natur¢ nalezy rozumieé
jako ,rozumny porzadek, wedtug kt6-
rego czlowiek jest powolany przez
Stwérce do kierowania i regulowania

swoim zyciem i dziataniem”%.

2 Por. Olejnik, dz. cyt.,s. 173-175.

23 Tamze, s. 171-173.

24 Tamze, s. 172-173.

2 Instrukcja o szacunku dla rodzgcego
si¢ zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazy-
wania, Watykan 1987, Wstep, 3.
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Reasumujac mozna powiedzieé, ze
problematyka prawa  moralnego,
przedstawiona w polskich podreczni-
kach jest utrzymana raczej w tonie tra-
dycyjnym, chociaz uwzglednia réwniez
pozytywne osiagni¢cia nowych koncep-
c)i teologicznych. Dotyczy to réwniez
innych zagadnien z zakresu problema-
tyki fundamentalnej, takich jak sumie-
nie czy grzech. Odno$nie do problema-
tyki grzechu, w polskiej literaturze teo-
logicznomoralnej pojawila si¢ préba
nowego podziatu grzechéw, idaca za
koncepcja ,opcji” fundamentalne).
Ten nowy podzial zawarty w podrecz-
niku ks. Witka, obok tradycyjnego ro-
zréznienia na grzechy $miertelne i po-
wszednie, wprowadza jeszcze kategori¢
grzechéw przedmiotowo ciezkich, kté-
re mieszczg si¢ w kategorii grzechow
powszednich®®. Ten trychotomiczny
podzial grzechéw (grzech $miertelny,
grzech cig¢zki i grzech powszedni) zo-
stat zdecydowanie odrzucony przez
Jana Pawta II w adhortacji Reconcilia-
tio et poenitentia.

2. NAUCZANIE TEOLOGII MORALNE)J
SZCZEGOLOWE]

Mo6wiac o0 nauczaniu teologii
moralnej szczegélowej, mamy na mysh
szereg szczegOtowych problemoéw,
zwiazanych z zyciem ludzkim. Chodzi o
szczegétowe implikacje tych ogolnych
idei, przedstawionych w zalozeniach
fundamentalnych, czyli szczegétowe
sposoby realizac)i powolania w calosci
zycia chrzescijanskiego z uwzglednie-
niem wielorakich w nim odniesiefi mo-
ralnych. Te szczegélowe zobowiazania
w tradycji etyczno-moralnej koncen-
trowano wokoét tzw. problemu etyki in-

% Por. Witek, Teologia moralna fun-
damentalna, cz. 2, Prakseologia moralna,
s. 206-211.

dywidualnej i spoleczne). W tym po-
dziale chodzi o uwzglednienie prawdy,
ze czlowiek moze wystgpowaé w roli
podmiotu jako jednostka oraz jako
wspélnota. Jako jednostka pozostaje w
relacji do Boga, czlowieka (siebie i in-
nych) oraz do $wiata pozaludzkiego.
Natomiast jako wspollnota, oparta na
pewnych naturalnych podstawach,
czlowiek tworzy wspoélnote rodziny,
narodu, zawodowa, panstwowa i mig-
dzynarodowa. Wszystkie te odniesienia
rodza szereg zobowiazan o charakterze
moralnym. W oparciu o taka koncep-
cj¢ podzialu mamy podrecznik etyki
szczeg6lowej ks. Slipki?’. Nie ulega
watpliwosci, ze jest to jeden z tych
podre¢cznikow, do ktérych w Polsce
cz¢sto siggaja wykladowcy teologii mo-
ralnej, mimo Ze jest to podrecznik ety-
ki filozoficznej, a nie teologiczne;j.
Dzigki swe) przejrzystosci daje dobre
przygotowanie do rozwazan teologicz-
nych.

Obok podrecznika ks. Slipki, jedy-
nym w te) chwili podre¢cznikiem teolo-
gil moralnej szczegélowej jest podrecz-
nik ks. Olejnika, o ktérym byla juz
mowa. Druga cz¢$€ tego podrecznika
zajmuje si¢ problemami szczegétowy-
mi. Jako podstawe¢ podzialu autor
przyjmuje ,narastanie daru Bozego i
zwigzanego z nim powolania. Ten dar
zaczyna sie¢ od chrztu 1 udzielonych w
nim czlowiekowi poczatkéw zycia Bo-
Zzego w postaci trzech cnot teologal-
nych. Rozwija si¢ on potem w sakra-
mentach inicjacji chrzescijarniskiej. [...]
Rozjasniaja si¢ implikacje normatywne
zwigzanego z darem Bozym powola-

nia”%8

27 Ks. Slipko, Zarys etyki szczegdlo-
wej, cz. 1, Etyka osobowa, cz. 2, Etyka spole-
czna.

Z Olejnik, dz. cyt., s. 262.
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Autor rozwaza rézne kregi odnie-
sienn, wychodzac od zycia malzenskiego
i rodzinnego, poprzez moralno$€ zycia
panstwowego az do zycia miedzynaro-
dowego. Niewatpliwie widzimy tu proé-
by oparcia teologii moralnej szczegéto-
wej, z jednej strony, na sakramental-
nym wymiarze Zycia chrzescijanskiego,
a z drugiej strony, na podstawowym za-
lozeniu o wspélnotowym powotaniu
czlowieka.

Jesli chodzi o wykiad w Polsce teo-
logii moralnej szczegélowej, to nalezy
podkresli¢, ze ogromny wplyw na jej
uprawianie ma nauczanie Jana Pawla
II. W przeciwiestwie do teologii za-
chodniej, w ktérej teologowie bardzo
rzadko odwotu)a si¢ do nauczania Ma-
gisterium Kosciota, teologia polska, w
tym nade wszystko teologia moralna,
obficie korzysta z nauki Jana Pawtla II.
Zreszta wickszo$¢ dokumentéw, napi-
sanych przez tego Papieza, odnosi si¢
do zagadnieri moralnych, w tym przede
wszystkim do etyki malzenskiej i ro-
dzinnej oraz etyki spotecznej. Trudno
sobie dzisiaj wyobrazi¢ wyktad etyki
malzenskie) i rodzinnej, nie odwolujac
si¢ do adhortacji Familiaris consortio.
Mozna powiedzie¢, ze jest to najpel-
niejsza katecheza na ten temat. Ogro-
mnie wiele w t¢ problematyke wnoszg
przeméwienia Jana Pawla II zebrane w
dziele pt. MezZczyznqg i niewiastq stwo-
rzyl ich®.

Do probleméw dzi$ szczeg6lnie dy-
skutowanych w teologii moralnej nale-
z3 zagadnienia spoteczno-polityczne,
zwigzane ze sprawiedliwoscia, z wojna
i pokojem, zagadnienia Zycia seksual-
nego, ekologii 1 bioetyki. Szczegélnie
zagadnienia z zakresu medycyny 1 bio-
logii stanowig jeden z najbardziej pas-
jonujacych probleméw naszych cza-

29 Citta del Vaticano 1986.

sOw. Konieczna jest ocena moralna
tych dziatan. Taka ocena moralng dzia-
tan, odnoszacych si¢ do powstawania
zycia ludzkiego, jego trwania i jego
kofica, zajmuje sie bioetyka. Ks. Slip-
ko okresla bioetyke jako dzialt etyki
szczeg6towej, ,.ktéra ma ustali¢ oceny i
normy (reguly) moralne, wazne w dzie-
dzinie dziataii (aktéw) ludzkich, pole-
gajacych na ingerencji w granicznych
sytuacjach powstawania 2zycia, Jego
trwania i $mierci”*®. Mozna wiec po-
wiedzieé, ze bioetyka obejmuje ogét
zagadnien zwiazanych 2z ingerencja
czlowieka w poczatek zycia, jego trwa-
nie¢ oraz jego Smieré. Literatura odno-
szaca si¢ do zagadnien bioetyki jest
ogromna. Do znaczniejszych pozycji
naleza prace J. Mahoneya, R. Ruffa,
D. Tettamanziego, X. Thevenota, czy
dzieto zbiorowe Gentechnologie. Chan-
cen und Risiken. Natomiast z polskich
autor6w trzeba wymieni¢: S. Kornasa
Wspéiczesne eksperymenty medyczne w
ocenie etyki katolickiej®', ks. T. Slipki
Granice Zycia. Dylematy wspéiczesnej
bioetyki>?, artykuly ks. S. Olejnika, ks.
E. Kowalskiego, ks. W. Gubaty>, ks.
S. Rosika czy J. Guli.

Etyka seksualna jest t3 dziedzina
teologii moralnej, ktéra w ostatnich

3% Ks. T. Slipko, Granice zycia. Dyle-
maty wspoiczesnej bioetyki, Warszawa 1988,
s: 16.

31 Czestochowa 1986.

32 Zob. publikacja cytowana w przypisie
30.

3 Zob. ks. S. Olejnik, W kregu
moralnosci chrzescijariskiej, Warszawa 1985,
s. 247-277; E. Kowalski, Ocena moralna
interwencji biomedycznych dotyczgcych pro-
cesu przekazywania poczgtkéw Zycia ludzkie-
go, ,,Collectanea Theologica” 59(1989) z. 4,
s. 45-59; Ks. W. Gubata, Wspéiczesne dys-
kusje wokdt bioetyki, ,Homo Dei” 57(1988)
s. 128-135.
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trzydziestu latach przezywa okres
szczegOlnie ostrej dyskusji. Wielu teo-
logbw zachodnich zakwestionowalo
tradycyjne normy katolickiej etyki sek-
sualnej i zacz¢to glosi¢é moralng dopu-
szczalno$¢ szeregu dziatann seksual-
nych, uwazanych za niezgodne z zasa-
dami chrzescijanskiej etyki seksualne;j.
Zostala zakwestionowana nauka Kos-
ciola o niegodziwosci antykoncepcii,
uznano masturbacj¢ za czynnos¢ bez-
grzeszngy; seksualne stosunki przedmal-
zenskie na bazie uczucia zostaly uzna-
ne za moralnie dopuszczalne. Szeroko
akceptuje si¢ sztuczng prokreacj¢. ROw-
niez teolodzy angielscy, amerykanscy,
a takze wielu moralistéw z Europy Za-
chodniej wypowiada si¢ za moralna do-
zwolonos$cia stosunkéw homoseksual-
nych>*.

W te) sytuacji Nauczycielski Urzad
Kosciota w stosownych dokumentach
przypommal o moralnej niegodziwosci
takich dziatan, jak antykoncepcja, ma-
sturbacja, seksualne stosunki przed-
malzeniskie czy homoseksualizm, nega-
tywnie ocenil sztuczng prokreacj¢. Jed-
noczes$nie Kosciét przedstawil pozyty-
wna nauke o plciowosci ludzkie), o od-
powiedzialnym rodzicielstwie™.

Polscy moralisci od poczatku tzw.
rewolucji seksualnej stan¢li na stanowi-
sku solidarnosci z nauka Kosciota. Kla-
sycznym przykladem jest opracowanie
Wprowadzenia do encykliki ,,Humanae

3 Por. W.B. Skrzydlewski OP, Sy-
tuacje i perspektywy katolickiej teologii moral-
nej, ,Collectanea Theologica” 52(1982) z. 2,
s. 5-39.

3% Pawel VI, Humanae vitae, Waty-
kan 1968; Persona humana. Deklaracja Kon-
gregacji Doktryny Wiary. Niektore zagadnie-
nia etyki seksualnej, w: Posoborowe prawoda-
wstwo koscielne, Warszawa 1978, t. IX, z. 1,
s. 161-189; Jan Pawel 11, Familiaris con-
sortio, Watykan 1981.

vitae”*®, dokonane przez zespét pol-
skich moralistéw, jak r6wniez zorgani-
zowane w Krakowie naukowe sesje,
poswigcone problematyce przerywania
ciazy®’ i antykoncepcji*®. Wszystko to
Swiadczy o podejmowaniu przez pol-
skich moralistow trudnych spraw zycia
ludzkiego. Mozna powiedzieé, ze pol-
scy autorzy nie ulegh tendencji do
ukierunkowania teologii moralne; w
stron¢ permisywizmu, ktérego tezy sa
dalekie od ducha moralnosci Chrystu-
sowej. To wierne trzymanie si¢ nauki
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota jest
niewatpliwie pozytywna cecha polskich
moralistow. Chroni przed niewtasciwy-
mi rozstrzygnieciami w dziedzinie mo-
ralnej. Z drugiej jednak strony, ta
~wierno$¢” zabija jakby inwencje w
dziedzinie szczegétowych dyskusji 1 ar-
gumentacji. Istnieje potrzeba rzetel-
nych publikacji naukowych, indywidu-
alnych lub zbiorowych w podejmowa-
niu konstruktywnych dyskusji nauko-
wych.

Ten pobiezny z natury przeglad za-
gadnien z dziedziny teologii moralnej
szczegblowe) pozwala stwierdzi€, ze
polscy moralisSci podejmuja aktualne
problemy wspoélczesnego $wiata i stara-
ja si¢ je oceni¢ w Swietle katolickie;j te-
ologil moralne;.

POSTULATY

W Swietle przedstawionego obrazu
polskiej teologii moralnej mozna po-
stawi€ nast¢pujace wnioski.

1. Polska teologia moralna, jaka
znajdujemy w podre¢cznikach czy arty-

3% Notificationes e Curia Principis Me-
trpolitae Cracoviensi” 107(1969) nr 1-4.

37 Specjalistyczne  aspekty  problemu
przerywania cigzy, Krakow 1977.

38 Specjalistyczne aspekty problemu anty-
koncepcji, Rzym 1980.
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kutach, posiada strukture responsory-
czna. Wystepuje element biblijny jako
wezwanie oraz element filozoficzno-te-
ologiczny jako odpowiedz. W wykla-
dzie swoim unika zasadniczo modnych
i chwytliwych tez, ktére pozwala)ja zdo-
by¢ tatwa popularnosé, ale na dalsza
metg prowadza czesto do relatywizmu i
sytuacjonizmu. Przyktadem tutaj moze
by¢ zachodni teolog B. Haring, ktéry w
swoim Frei in Christus, opierajac si¢ na
liberalnej koncepcji wolnosci, korzysta
przy budowaniu swej teorii moralnej z
modnych ujeé, np. z tak zwanej opcji
fundamentalnej. Mozna powiedzieé, ze
polska teologia moralna trzyma si¢ ra-
czej tradycyjnych modeli myslowych
niZz, ni¢ zawsze spojnych wewngtrznie i
nie wytrzymujacych krytyki, nowych i
nie sprawdzonych koncepcji teologicz-
nych.

2. Ten swoisty ,konserwatyzm”
polskiej teologii moralnej, oparte] na
tradycyjnej koncepc)i prawa naturalne-
go i wynikajacych stad zadaniach, jest
zasadniczo je) cecha pozytywna. Zjawi-
skiem dodatnim jest rowniez wyekspo-
nowanie mitosci jako podstawowej re-
lacji mig¢dzyosobowej. Istota milosci
jest uznanie moralnej wartosci osoby i
jej czynne potwierdzenie w dzialaniu
zgodnym 2z je) naturg, czyli wewng-
trzna, istotowa struktura, z jej potrze-
bami 1 dazeniami.

3. Staba strona polskiej teologii
moralnej jest brak pewnej ,,$wiezosci”
w ujmowaniu probleméw, odnoszacych
si¢ zar6wno do dziedziny teologii mo-
ralne) fundamentalnej, jak 1 szczegéto-
wej. Istnieje w tym swoisty ,,schema-
tyzm”. Unikajac awangardowych ujeé
w stylu teologii zachodniej, polska teo-
logia stala sie bardziej rodzajem ko-
mentarza do enuncjacji papieskich,

anizeli rozwijaniem 1 pogi¢bianiem
probleméw zawartych w nauczaniu
Magisterium Kosciota. Ponadto brak w
niej szerszego si¢gania do Zrodet teolo-
gicznych, tzn. do dziel patrystycznych.
Brakuje réwniez w wykladzie nasta-
wienia na ekumeni¢. Jest to dzisiaj po-
stulat centralny wszystkich propozycji
zachodnich. Nie jest to jednak takie
proste. Na przykiad w Kosciele prote-
stanckim koncepcja prawa moralnego
jest catkowicie odmienna i odpowiada
zmiennos$cl norm 1 zasad moralnych, a
nawet wrecz t¢ zmienno$é stymuluje.
To tylko przyklad na to, ze zamyst eku-
menicznego prowadzenia wykiadu nie
jest tatwy do zrealizowania.

4. Inny jeszcze postulat pod adre-
sem polskiej teologii moralnej, to lep-
sza koordynacja teologii moralne) z
etyka naturalna. Obydwie bowiem wy-
razaja relacje migdzyosobowe. Teolo-
gia moralna ujmuje te relacje w pel-
nym objawionym kontekscie. Ukazuje
te relacje takze w sakramentalne) rze-
czywistosci Kosciola jako wspdlnoty
osOb. Stad dobre uprawianie teologii
moralnej zaklada przyjecie wlasciwe)
koncepcji etyki naturalnej. I tutaj sta-
jemy wobec pytania, jaka etyke wy-
bra¢. OdpowiedZ wydaje si¢ prosta:
taka, ktoéra dobrze sluzy wierze i nie
powoduje naruszenia depozytu wiary.
Nie mozna odwolywaé si¢ do takiej
koncepcji etyki filozoficznej, ktéra
chce, aby teologia moralna dostosowa-
ta rozumienie wiary (Objawienie i Tra-
dycja Kosciota) do socjologicznie rozu-
mianego sposobu myslenia 1 zachowa-
ma si¢ ludzi. Teologia moralna ma,
strzegac depozytu wiary Oraz znajac
dzisiejszego cztowieka 1 jego postgpo-
wanie, zdobyé rozumienie wiary, ktére
staloby si¢ podstawa wychowawczo-
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-zbawcze) dzialalno$ci Kosciola, nie
za§ usankcjonowaniem przeci¢tnego
zycia chrzescijariskiego™ .

Etyka, ktéra daje wlasciwe rozu-
mienie wiary chrzescijanskiej, jest dzi-
siaj etyka personalistyczna. Na polskim
terenie fundamenty takiej etyki przy-
gotowal ks. kardynal K. Wojtyta®,
ktory dzisia), jako papiez, w oparciu o
te koncepcj¢ daje rozwiazanie réznych
probleméw moralnych. Mys$l etyczna
kardynata Wojtyly kontynuuja jego
uczniowie, m.in. w Instytucie Jana Pa-
wia II Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego. Instytut ten skupia takich
wybitnych etykéw, jak ks. T. Styczen,
ks. A. Szostek, J. Gatkowski, A. Ro-
dziniski 1 inni. Byloby rzecza niezmier-
ni¢ pozyteczng, gdyby polscy teologo-
wie moraliSci nawigzali blizszag wspo6l-
prac¢ z tym Instytutem. Moglyby po-

¥ Por. S. Kaminfski, Czy filozofia
stuzy teologii?, ,Roczniki Filozoficzne” 33-
-34(1985-1986) z. 2, s. 57-67.

“ K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw
1969; tenze, Milos¢ i odpowiedzialnosé,
Krakéw 1962.

wsta¢ nowe podre¢czniki i opracowania
we wspotpracy etykOw 1 moralistow.

5. I jeszcze jedna uwaga. Istnieje
potrzeba systematyzacji teologii moral-
nej w réznych formach jej dydaktycz-
nego przekazu. Scista wsp6lpraca mo-
ralistOw, pastoralistbw 1 katechetow
winna przynies¢ postep w przekazywa-
niu wzoru zZycia chrzescijanskiego, jaki
wypracowuje dzisiejsza teologia moral-
na. Dlatego potrzebne s3 nowe podrg-
czniki teologii moralnej, ktére powsta-
lyby w Sciste) wspélpracy z etykami,
pastoralistami i katechetami. Chodzi o
to, aby miodzi ksigza byli przygotowa-
ni do podejmowania dialogu 1 rozwia-
zywania probleméw, ktore przynosi
wspolczesna rzeczywistoS€. Trzeba
umieé korzystaé z dobrych osiagnigc te-
ologii moralnej Zachodu, a jednoczes-
nie odrzucaé to, co szkodliwe. Potrzeb-
na jest tutaj konstruktywna krytyka.
Polska teologia moralna jest w tej do-
brej sytuacji, ze nie musi korygowaé
biednych koncepcji, moze zatem wy-
pracowywaé nowe ujecia i dawaé wilas-
ciwe rozstrzygni¢cia w odniesieniu do
nowych sytuacji 1 wyzwan.



