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SOKRATES: NARODZINY EUROPY

Prawda i wolnos¢ — obydwa europejskie ideaty, zostajq przez Sokratesa roz-

poznane w ich wzajemnym zwiqgzku, na mocy kiorego wolnos¢ spetnia sie w uzna-

niu prawdy.

Nie wystarczy powolaC si¢ tylko na mape geograficzna, zeby powiedziec,
czym jest Europa. Bardziej zasadne wydaje si¢ spojrzenie na dzieje tych, kto-
rzy siebie uwazaja za Europejczykdéw. Ale 1 tuta) mozna poshuzy€ si¢ réznymi
kluczami interpretacyjnymi tak, iz zgoda co do tego, czym jest Europa moze
si¢ okaza€ trudna. Trzeba wszakze patrze€ na nig jako na proces stawania si¢
pewnej §wiadomosci, jako na proces natury duchowej artykutujacy sie w kultu-
rze. Proces ten to sam bieg dziejéw, ale jego treS¢ nie pokrywa si¢ z jego
nurtem. Postep jest tu wzgledny, faktyczne sa regresy. Prawda dziejéw Europy
a tym samym ich sens nie daje sie rozpozna¢ w samej historycznej immanen-
Cji.

,Europa” jest pojeciem filozoficznym zwiazanym z okre§lonym samorozu-
mieniem czlowieka. Jest ona pojeciem antropologicznym nie tylko w sensie
antropologii kulturowej, pojeciem jako§ paralelnym do pojecia ,,Azji” czy
»Afryki”, ale pojeciem antropologii par excellence — sama bowiem jako fakt
i proces kulturowy podejmuje pytanie o czlowieka jako czlowieka. , Europa”
jest pojeciem filozoficznym zwiazanym z podmiotowa koncepcja czlowieka,
cztowieka jako podmiotu swego bytu i dzialania.

Ta koncepcja czlowieka w réznych swoich odmianach przenika caty diugi
juz proces ksztaltowania si¢ Europy w trzech fazach: starozytnej, chrzeScijan-
skiej i o§wieceniowej. Nie jest to jedynie historia spokojnego przechodzenia
epoki 'w epoke, jakby zmiana paradygmatu dokonywala si¢ bez donioslego
powodu, lecz raczej historia petna sporéw i napie€. Do istoty Europy, zgodnie
z jej greckimi poczatkami, nalezy pytanie o arché, o zasade z jakiej) wynika
jej wewnetrzna konstytucja. Zwlaszcza w momentach kryzysu 1 zagubienia
tozsamoSci pytanie o arché staje si¢ naglace i1 nieodzowne dla wszelkiego mys-
lenia. Etos upomina si¢c tutaj o 1 0 g os. Europa jest pojeciem filozo-
ficznym, poniewaz w jej duchowym lonie poczela sie filozofia jako mysl zo-
rientowana ku prawdziwos$ciowemu poznaniu samych podstaw rzeczywistosci,
czyli jej zasad. Pytajac dzisiaj o czlowieka, o ten szczegdlny sposéb bycia
czlowiekiem, jaki stworzyla i objawila Europa, czy mozna byloby stawiaé to
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pytanie nie formulujac go jako pytania filozoficznego, a wiec wolnego pytania
o prawde? Wolno§¢ bowiem i towarzyszaca jej odwaga zarowno w stawianiu
pytan, jak i w przyjmowaniu racjonalnej odpowiedzi zdaja si¢ przynalezet
istotnie do etosu europejskiego’.

Arché — to poczatek i zasada. Co wiecej, w przypadku Europy jej arché
daje si¢ zidentyfikowaC z osoba. Jest nia osoba Sokratesa, pierwszego filozofa
skupiajacego swoja uwage wylacznie na czlowieku. Mamy u niego do czynie-
nia z wyraznym zwrotem antropologiczno-etycznym polegajacym na dostrzeze-
niu oczywistosci, ze czlowiek poznaje siebie 1 sam wiaze si¢ poznawczo praw-
da w swoim dzialaniu. Jest on jednym i tym samym podmiotem swojego po-
znania 1 dzialania. Czy nie trzeba odczytywaé Sokratesowego imperatywu:
poznaj samego siebie jako arché, zasady antropologii i etyki,
1 czy nie trzeba jednocze$nie widzie¢ w owym primum anthropologicum i
primum ethicum aktu fundacyjnego Europy? Sokratesa odkrycie cztowieka jako
wolnego 1 racjonalnego podmiotu wezwanego do poznania 1 do adekwatnego
w stosunku do poznania dzialania wiaze si¢ z odkryciem przez niego istoty
czlowieka. Dla Sokratesa istota cziowieka utozsamia sie z jego dusza, a wiec
ze SwiadomosScia myS$laca 1 dzialajaca, ktora jest naszym rozumem i wola.
G. Reale stwierdza: ,,dla Sokratesa dusza to §wiadome ja, osobowos¢ intelektu-
alna i moralna”2. Trudno dzi§ w pelni zdaé sobie sprawe z rewelacyjnosci
Sokratesowego odkrycia. Oznacza ono przede wszystkim odkrycie czegos$ abso-
lutnego w czlowieku, wskazanie na niegasnace ognisko jego bytu i1 zlozenie
odpowiedzialnoSci za siebie we wlasne rece czlowieka.

Z tego odkrycia rodzi si¢ Europa jako samoswiadomosC czlowieka w reflek-
sji nad wlasnym do$§wiadczeniem (poznaj samego siebie!). Europa, ktéra staje
si¢ soba poprzez odkrycie cziowieka czlowiekowi, musi nieustannie wraca¢ do
tego dosSwiadczenia, ktore pozwolilo Sokratesowi dostrzec istote czlowieka
czytelna w przejawach jego mysli 1 dzialania. Faktycznie to Sokratejskie odkry-
cie zostalo w ciagu wiekéw, z jednej strony, wzbogacone wieloma wgladami
i poSwiadczone wymownymi postawami, z drugiej strony, wielokrotnie odrzu-
cane i wprost skazywane na $mier¢, jak sam Sokrates. Ten dramat, dramat
Europy, stal si¢ trescia wiersza Cypriana Norwida.

(_30§ ty Atenom zrobil, Sokratesie,
Ze ci ze zlota statue lud niesie
otruwszy pierwej’...

'"Por. F. Ricci, Cronache d’Europa perdute e ritrovate, Forli 1990, s. 21.

2G. Reale, Storia della filosofia antica, Milano 1984, s. 302 (tlum. wlasne -
A. W)).
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Poeta przywoluje kolejno Dantego, Kolumba, Comoensa i KoSciuszke —
wielkich odrzuconych za zycia i poSmiertnie uznanych. Zwraca sie¢ wreszcie
do Mickiewicza:

Kazdego z takich jak ty §wiat nie moze
Od razu przyja¢ na spokojne loze,

[ nie przyjmowal nigdy, jak wiek wiekiem,
bo glina w gling wtapia si¢ bez przerwy,
Gdy sprzeczne ciala zbija sie az éwiekiem
Pézniej... lub pierwej...>

Norwid zauwaza, ze wielkoS¢ tkwi w duchu, a sprzecznoS¢ wewnetrzna
bylaby Smiercia ducha, dlatego czlowiek pozostajac w zgodzie z samym soba,
musi zaprzeczaC nieprawdzie 1 doznawal negacji ze strony tego wszystkiego,
co w kulturze pochodzi z nieprawdy. Norwid podobnie jak Sokrates, lecz
inaczej niz Goethe 1 Hegel (der Geist immer verneigt) wewnetrzng site ducha
widzi w transcendentnej prawdzie. Ona jest nosicielka tworczosci 1 wyzwole-
nia.
P6jdzmy jeszcze krok dalej odnotowujac fakt, ze Europa za sprawa Sokrate-
sa narodzila si¢ z kontemplacji filozoficznej. Odkrywajac ludzka duchowos$é
Sokrates odkryt jednoczesnie nowa potencjalnos$¢ ludzkiego poznania, a miano-
wicie zdolnoS¢ do kontemplacji intelektualnej poprzez intelektualny wglad w
istote rzeczy. PrzejScie od materialistycznego, czysto zmystowego, poznawania
rzeczy do poznania intelektualnego nazywa Sokrates swoja druga podrdza®.
Doprowadzila ona poOzniej Platona do przyjecia dualizmu ciala 1 duszy i1 do
ontologizacji poznawanych idei. Sa to konsekwencje dalszych ,,podrézy”, prze-
de wszystkim podrézy z dziedziny epistemologii w dziedzing metafizyki.

Sokrates jako postaC historyczna, a nie tylko postaé z dialogéw Platona,
przedstawia si¢ jako mysliciel mniej zajmujacy si¢ spekulacja. Jest on raczej
eksploatorem wydobywajacym intelektualne tresci z doSwiadczenia, zmierzaja-
cym do zdefiniowania poznawanych stanow rzeczy. Wobec duszy 1 jej aktow
stosuje metode empiryczna. Zachowuje si¢ jak lekarz, ktéry ma zbadac¢ nie
cialo, lecz dusze. Zwiazek filozoficznej metody Sokratesa z medycyna podkres-
la przekonywajaco W. Jaeger. Pisze on: ,,Dla oceny stanowiska Sokratesa w
dziejach filozofii starozytnej, jak rowniez dla zrozumienia antropocentrycznego
zwrotu, jaki on jej nadal, jest rzecza pierwszorzgdnej doniostoSci nie tracié
nigdy z oka jego stosunku do tej wielkiej potegi kulturalnej owych czaséw,
jaka byla medycyna. Uderzajaco czesto zdarza mu si¢ powolywac na jej przy-
ktad. Nie sa to sprawy przypadkowe, lecz zwiazane z organizacja jego mysle-
nia, co wiecej z tym, co sam mniemal o sobie i 0 swoim powotaniu. On byl

3C.K. Norwid, Pisma wszystkie, Warszawa 1971, s. 235-236.
4 Zob. Fedon, 99DE-100AB.
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naprawde lekarzem”>. Odkrywszy dusze, Sokrates badal ja tak, jak kazdy
realny obiekt narzucajacy si¢ umystowi w swojej wlasnej przedmiotowosci i
racjonalnosci. Co wiecej, dzigki odkryciu duszy o naturze umystowej, nastapilo
epistemologiczne uprawomocnienie poznania intelektualnego, a w tym réwniez
ugruntowanie realizmu filozofii jako dziedziny intelektualnej kontemplaciji.

Filozofia, zgodnie z jej etymologia, jest dla Sokratesa miloscia
madrosci. Nazywa ja takze stuzba boza Otoautoportret Sokratesa
filozofa. ,I to mi tyle czasu zabiera, Ze ani nie mialem kiedy w Zyciu obywa-
telskim zrobié€ czego$, o czym by warto bylo méwi€, ani kolo wlasnych intere-
séw chodzi¢; ostatnia biede klepie przez te stuzbe boza”®. Dla Sokratesa po-
szukiwanie madrosci nie ma wylacznie indywidualnego sensu. Skoro jest ona
stuzba boza, bozym postannictwem, to madros¢ jest dobrem wspolnym wszyst-
kich, ktérzy w niej uczestnicza. Jest ona w oczach Sokratesa darem Boga dla
ludzi.

Sokrates nie uwaza siebie za nauczyciela madrosci. Jest §wiadomy roznicy,
jaka zachodzi pomiedzy jego stuzba boza na rzecz madros$ci a dzialalnoscig
sofistow. Podczas gdy ci ostatni uzywaja rozumu jedynie w jego funkcji nega-
tywnej i krytycznej, relatywizujacej wszelkie twierdzenia, Sokrates przypisuje
rozumowi réwniez funkcje poznawcza polegajaca na zdolnoSci uymowania
prawdy. JeSli podobnie jak sofiSci odrzuca zastane przekonania, to wlasnie po
to, by oczysci¢ umyst na przyjecie prawdy. W poréwnaniu z sofistami, jak
zauwazyl J. Maritain, Sokrates jawi si¢ jako konserwatysta szukajacy ugrunto-
wania tradycji w rozumie otwartym na warto$ci’. Publiczny charakter poszuki-
wania madrosci, jej oczywisty sens polityczny i wreszcie kontekst religijny
(shuzba boza!) zblizaja Sokratesa do biblijnej tradycji prorokéw Starego Testa-
mentu ‘i §wiadkéw Nowego Testamentu. Profetyzm jako sluzba prawdzie jest
zjawiskiem gleboko zakorzenionym w Swiecie Biblii, ale nie ogranicza si¢ do
niego®. Zagadka Sokratesa — ojca humanistycznej filozofii europejskiej, prota-
gonisty logiki i1 etyki — zdaje sie ukazywaé, ze Ateny i Jerozolima nie lez3 na
antypodach. Ich przeznaczeniem jest uniwersalizm, a ten uzasadnia sie tylko
przez odwolanie do prawdy. |

Sokratesa filozofia jako stuzba boza to troska o dusze’. Samo to pojecie
wskazuje na pewng paralele z medycyna, lecz jako takie stanowi nowoS¢E etyki
Sokratesa i — jak powie J. Patoka — zawiera testament Europy, sam rdzen,

>W. Jaeger, Paideia, thim. M.'Plczia, Warszawa 1964, t. 2, s. 82.

S Obrona Sokratesa, 23BC (cyt. wg: Platona Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, thum. WI.
Witwicki, Warszawa 1958, s. 99 n.).

"Por.J. Maritain, La philosophie morale, Paris 1960, s. 18-19.
8Zob.M. Filipiak, Czlowiek wspotczesny a Stary Testament, Lublin 1982, s. 41-46.
9 Zob. Obrona Sokratesa, 29DE; Gorgiasz, 504D nn.
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woké!t ktorego ona konstytuuje sie, rozwija i odradza z katastrof'®. Odkryw-
szy dusze jako istote bytu ludzkiego, Sokrates widzi, ze cel ludzkiego zycia
polega na dazeniu do fronesis, to jest do poznania tego, co dobre.
Dusza uporzadkowana poprzez poznanie prawdy jest dobra. W pasjonujacej
dyskusji z Kaliklesem Sokrates konkluduje: ,,A to méwieg, ze jeSli rozumnie
panujaca nad soba jest dobra, to znajdujaca si¢ w stanie przeciwnym rozumne-
mu panowaniu nad soba jest zla. A to jest dusza nierozumna i rozpasana? No
tak. A kto rozumnie panuje nad soba, ten bedzie pewnie postepowal, jak nale-
zy, 1 w stosunku do bogéw, i1 do ludzi, boby nie byl rozumny, gdyby postepo-
wal, jak nie nalezy? Oczywiscie, to musi tak by¢. A znowu, postepujac jak
nalezy w stosunku do ludzi, bedzie musial postepowal sprawiedliwie, a w
stosunku do bogdéw: zboznie. A kto postepuje sprawiedliwie i zboznie, musi
byé sprawiedliwy i zboiny? Jest tak”'!. Swoja nauka o duszy Sokrates od-
wraca dotychczasowy uklad wartoSci. Na jego szczycie znajduje sie cnota, a
wiec dobro moralne, ktére nie da si¢ sprowadzi€ do zadnych débr pozaducho-
wych. Jest ono dobrem samej duszy, jesli ta staje si¢ dobra.

Sokrates utozsamil cnote z poznaniem. Sciagnelo to na niego zarzut intele-
ktualizmu etycznego, wedle ktérego pierwszenstwo w powstawaniu wartoSci
moralnej, w czynieniu czlowieka dobrym poprzez cnot¢ moralna, przystuguje
intelektowi, a nie woli. Faktycznie Sokrates dazy do wyzwolenia czlowieka z
niewiedzy. Wiedza wszakze zaczyna si¢ od u§wiadomienia niewiedzy. Sokrates
nie jest o§wiecicielem, oferuje swoja pomoc jak akuszer przy porodzie wiedzy.
Wiedza, o ile jest autentyczna, jest aktem samego podmiotu. Dostrzegajac to
najwyzszej rangi zaangazowanie podmiotu w nabywaniu wiedzy, nie moégl
Sokrates nie przypisa¢ mu charakteru moralnego. Jest on wlasciwie pierwszym
filozofem, ktory tak glgboko penetruje obszary ludzkiego wnetrza. Pomimo to
nie potrafi jeszcze dostrzegaé jego zlozonej struktury i1 roznorodrych wiladz w
postaci intelektu i woli'?. Niektére sformulowania Sokratesa, zwlaszcza twier-
dzenie o wiedzy jako cnocie, brzmig jak tezy intelektualistyczne w etyce. Caly
jednak wydzwiek jego etyki broni si¢ przed zarzutem intelektualizmu.

Sokratesowi nie jest obce pojecie wolnosci. Wolno$¢ rozumie jako czynienie
tego, co dobre. Konieczno$€¢ (ananke) i wolnoS¢ (eleutheria) sa wspdoimierne,
poniewaz miara wolnoéci jest rozum (logos)'®. Sprzeczno$é dzialania z rozu-
mem poznajacym prawde¢ burzy porzadek duszy i w rezultacie prowadzi do jej
znieprawienia. Oto dlaczego Sokrates utozsamia cnot¢ z wiedza. Ten, kto
poznal prawde, nie moze jej nie wybraC, nie sprzeniewierzajac si¢ samemu

0], Pato¢ka, Platon et ’Europe, Paris 1983, s. 99.

' Gorgiasz, S0TAB (cyt. wg: Platona Gorgiasz, tum. WI. Witwicki, Warszawa 1958,
s. 130).

'2 por. G. R e ale, Storia, dz. cyt., s. 320.
B3 Por. E. Coreth, Vom Sinn der Freiheit, Innsbruck 1985, s. 16-19.
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sobie. Spelnienie wolnoSci Sokrates widzi w samopanowaniu. Pojawia si¢ u
niego pojecie samorzadnosci (autarchia), ktérego sensu nie rozumie np. Kalik-
les, zwolennik prymatu sily nad prawda. W odpowiedzi na pytanie Kaliklesa
— co0 znaczy rzadzi€ soba, slyszymy: ,mie¢ zdrowy rozsadek i umiarkowanie
w sobie, panowaé nad rozkoszami i zadzami, ktére sa w cztowieku”!4, Sok-
rates nie umie jeszcze zinterpretowac ludzkiego doSwiadczenia jako osoby (ta
kategoria pojawi sie¢ znacznie pOzniej), dopiero w mysli chrzescijanskiej, mimo
to — dysponujac ubogim arsenalem metafizycznym — juz wyraznie dostrzega
ludzka samoistnoS¢ wyrazajaca sie w zdolnosci do bycia wolnym w samodeter-
minowaniu. Wolno$§¢ rozumie jako samowiazanie si¢ podmiotu z poznam
prawda i jako czynienie dobra, dzieki ktéremu sam czlowiek jako istota ducho-
wa staje sie¢ wolny w prawdzie, SciS§lej méwiac — samozalezny w prawdzie.
Prawda 1 wolno§€¢ — obydwa europejskie idealy — zostaja przez Sokratesa
rozpoznane w ich wzajemnym zwiazku, na mocy ktérego wolnos¢ spetnia sig
w uznaniu prawdy. Sokrates, podobnie jak potem Jezus, przypisuje prawdzie
moc wyzwolenia. Z tego tak Scislego zwiazania wolnosci 1 prawdy w mysli
Sokratesa rodzi si¢ europejski etos, ktory jest etosem wartosci.

Sokrates jest Swiadomy swojej roli odkrywcy etosu prawdziwe godnego
ludzi wolnych. Do Atenczykéw, sprawujacych nad nim sad, powie: ,,Mnie sig
zdaje, ze wy w ogéle nie macie w panstwie nic cenniejszego niz ta moja shui-
ba boza. Bo przeciez ja nic innego nie robig, tylko chodze 1 namawiam mio-
dych sposréd was i starych, zeby si¢ ani o cialo, ani o pieniadze nie troszczyl
jeden z drugim przede wszystkim, ani tak bardzo, jak o dusze, aby byla jak
najlepsza: 1 méwie im, ze nie z pieniedzy dzielno$¢ rosnie, ale z dzielnosci
pieniadze i wszelkie inne dobra ludzkie i prywatne, i publiczne”’”.

Etyka Sokratesa jest daleka od indywidualizmu. Sokrates poznaje cztowieka
we wspolnocie, sam czuje sie Atenczykiem 1 nie potrafi nawet wyobrazi¢ sobie
zycia poza Atenami. Jako Atenczyk widzi cala szpetote moralnych pekniec
wspOllnoty. Jak lekarz umie postawié diagnoze. Panstwo jest chore, poniewaz
chore sa dusze. Proponuje réwniez terapie, co wiecej — zaczyna ja stosowac
oddajac sie stuzbie bozej na rzecz madrosci. Jego etyka staje si¢ teoria poli-
tyczna i sama polityka. Pierwszy wypowiada poglad, ze panstwo mozna odno-
wié poprzez moralne podniesienie duszy ludzkie;j'®.

Sokrates nie garnal si¢ do piastowania urzedéw publicznych. Sprawowat je
wyjatkowo i jedynie urzedy nizszej rangi. Jego rola znacznie przerosta jednak
znaczenie jakiegokolwiek urzedu. Stal sie prawdziwym reformatorem polityki
wprowadzajac do niej instancje duchowa o charakterze racjonalnym i madros-
ciowym. Dzieki racjonalno$ci wiazal polityke z rozumem poznajacym wartosci,

1% Gorgiasz, 491D (cyt. wg: Platona Gorgiasz, s. 100).
I3 Obrona Sokratesa, 30B (cyt. wg: Platona Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, s. 111n.).
16 Por. W. Jaeger, Paideia, dz. cyt., t. 2, s. 119.
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natomiast dzieki idealowi madro$ci uwalnial polityke od gry sil i od prawa
silniejszego, kazac jej pelni€ role stuzebna wobec wyzszego duchowego sensu
ludzkiej egzystencji. Nowosci pogladu Sokratesa nie sposob przeceniC. Jest on
zwiastunem 1 to w pelni dojrzalym europejskiej tradycji prymatu prawdy nad
sita 1 suwerenno$ci ducha w stosunku do relacji spotecznych i politycznych.

Publiczna dzialalno§¢ Sokratesa zakonczyla sie jego osobista katastrofa. W
pelni odstonila si¢ dramatyczno$¢ ducha 1 prawdy. Wstrzasnigty pozostanie tym
na zawsze Platon. Sam absolutysta 1 bardziej skionny do dogmatyzmu od Sok-
ratesa dostrzeze obecno$¢ ironii, sprawiajacej ze to, co absolutne, zawisle jest
od przypadkowego. Moze w tym do§wiadczeniu nalezy szukaé zrddel jego
dualizmu. Platon byl §wiadkiem skazania madrego, sprawiedliwego 1 pobozne-
go czlowieka na Smier¢. Nie moOg! nie dostrzegaC w tym sprzecznosci uragaja-
cej rozumowi 1 sercu. To byla ironia, ale wiasnie ona data Platonowi najwspa-
nialsze widowisko jego zycia. W tej ironit — jak madrze napisal R. Guardini
— ,0bjawia si¢ szczegOlne doS§wiadczenie bytu. Byt jest potezny, wspanialy,
plodny, tajemniczy, 1 jeszcze czym$ Iinnym — jest przeciez takze sprzeczny,
a w tym szczegllny”!’. Smieré Sokratesa, poniewaz jest §wiadectwem, wnosi
co$ istotnego i szczegdlnego w poznanie czlowieka i jego ducha. jest dopelnie-
niem madrosci Sokratesa.

Sokrates zadajacy pytanmia na ulicach miasta, biesiadnik na ucztach oraz
Sokrates przed sadem i1 w wiezieniu, jest tym samym czlowiekiem, w pelni
zgodnym z soba, posiusznym glosowi prawdy. Pozostaje zawsze Swiadkiem
suwerennoSci sumienia. Staje przed nami jako dobry czlowiek, ktéry wpraw-
dzie pokonany, dzieki swojej prawosci nie przestaje oddzialywaé'®. Przyjecie
Smierci przez Sokratesa jest wlasnie owym aktem fundacyjnym Europy, bez
ktorego zabrakloby jej wlasnej formy i wlasnej tresci, wiasnej bytowej konsty-
tucji w arché sumienia. Sokrates jest postuszny sadowi sumienia, ze lepiej
dozna¢ krzywdy niz ja czyni€. Niemoralno$¢, przed ktéra przestrzega glos
sumienia prawego czlowieka, bylaby degradacja samego czlowieka. Sokrates
umiera, poniewaz nie moze zgodzi¢ sie¢ na degradacje ani wlasnego, ani czyje-
gokolwiek czlowieczenstwa. W dramacie europejskiej historii jest to pierwszy,
lecz nie jedyny akt starcia si¢ racji sumienia z racja sily. Sokrates staje jako
Swiadek warto$ci, w obronie ktérych lepiej jest umrze€ niz wybra¢ §wiadomie
klamstwo.

Powolujac sie na wewnetrzny glos dajmoniona', Sokrates ujawnia nature
sumienia. Nie jest ono wyrocznia udzielajaca jakich§ enigmatycznych rad, lecz
duchowym organem odczytywania prawdy, moralna inteligencja czlowieka.

7 R. Guardini, DerToddes Sokrates, Mainz-Padeborn 1987, s. 27 (thum. wlasne
~ AW

'8 Zob. T. Styczen, Sumienie a Europa, ,Ethos” 4(1991) nr 34, s. 156-160.
19 Obrona Sokratesa, 31D.
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Zlekcewazenie tego glosu jest zlekcewazeniem siebie. O tym wie dobrze Sokra-
tes. Zdaje si¢ wiedzie€ jeszcze wiecej, jakkolwiek pozostaje oszczedny w u-
dzielaniu tej wiedzy. Sumienie jest czym$§ boskim w czlowieku. Sokratesowi
byloby bardzo trudno wytlumaczy€ sie z tej intuicji. Wie bardzo mato o Bogu.
Rozpoznaje jednak sumienie jako $§lad pozostawiony przez Boga w najglebsze;
istocie cztowieka. Sumienie bowiem rosci pretensj¢ do poznania prawdziwos-
ciowego 1 pewnego, a takie poznanie musi byC bezwzgledne.

Rzetelne rozpoznanie tego, czym jest sumienie, musi pociagaC za soba
pytanie o Zrédlo sumienia. Dzieje kultury europejskiej, owo spotkanie dziedzic-
twa starozytnoSci z chrzescijafistwem dokona si¢ na linii tego pytania, ktore
niewatpliwie rodzi si¢ z mys$li i z czynu Sokratesa. Pytanie o cziowieka dopro-
wadza bowiem do pytania 0 Boga. Na swéj spos6b piekne jest ostatnie zdanie
Obrony Sokratesa: ,,Ale oto juz i czas odej$¢; mnie na S§mier€, wam do zycia.
Kto z nas idzie do tego, co lepsze, tego nie wie jasno nikt — chyba tylko
Bo6g”?. Sokrates wypowiadajacy to zdanie wydaje sie bardziej prawdziwy od
Sokratesa przedstawionego w Platoniskim Fedonie, nazbyt rezonujacego w
obliczu $mierci. Styszymy w tym zdaniu oczekiwanie na objawienie. Rozum
penetrujacy tak gleboko tajemnice ludzkiej duszy i znajdujacy w niej samej
do$€¢ Swiatla, by nie ulec klamstwu, nie zamyka si¢ na $wiatlo, ktore moze
pochodzi¢ ze Zrédla pozaludzkiego. Ten dramat tak jak dramat Europy, jak
dramat kazdego ludzkiego zycia, otwiera si¢ na perspektywe dramatu Boga,
ktory stal sie¢ czlowiekiem.

20 Obrona Sokratesa, 42 (cyt. wg: Platona Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, s. 132).



