Ks. Jerzy BAJDA

MLEODZIEZ - TEMAT TEOLOGICZNY

Mlodosé¢ jest czasem (w teologicznym znaczeniu), kiedy osoba zaczyna ksztalto-
waé swojq histori¢ — i tym samym rozstrzyga o swoim stosunku do Chrystusa jako

ostatecznego Sensu Historii. [...] Swiadomosé tego ksztaltuje sie wiasnie w Scistym
zwiqzku z rozpoznawaniem uniwersalnego sensu rodziny jako komunii 0sob.

1. PUNKT WYJSCIA

Aby spojrze€ na temat ,,mtodziez” teologicznie, trzeba najpierw uchwy-
ci¢ jego wymiar antropologiczny. Mlodziez jest od dawna przedmiotem zain-
teresowania nauk empirycznych (pedagogiki, psychologii, socjologii), a do
teologii — przede wszystkim pastoralnej — wchodzi gléwnie wraz z kategoria
rodziny, a wigc wychowania, katechezy, liturgii, a takze wraz z kategoria
grupy, na przykiad organizacji, ruchu itp.

Dopiero Sob6r Watykanski Il nadal temu zagadnieniu rysy uniwersalne,
umieszczajac ten temat w kontekscie ludzkosci (KDK, 7), z uwzglednieniem
wymiaru historii, w ramach ktérej obserwuje znaki i wydarzenia, starajac
si¢ odczytaé ich glebszy sens w Swietle Ewangelii (KDK, 4). W Konstytucji
pastoralnej zdanie dotyczace mlodziezy wiaze si¢ z calosciowym opisem
zmian psychologicznych, moralnych i religijnych. Czytamy tu: ,,zmiana umy-
stowosci 1 struktur powoduje czesto zakwestionowanie wartosci otrzymanych
débr (bona recepta), zwlaszcza u miodych, kt6érzy nieraz staja si¢ niecierpli-
wi, a nawet pod wplywem rozdraznienia buntuj3 si¢, a Swiadomi wlasnego
znaczenia w zyciu spolecznym, co pr¢dzej pragna w nim mieé udzial”
(KDK, 7).

Sobor méwi 0 mlodziezy takze pozytywnie, widzac w niej szans¢ dla
apostolstwa (DA, 12) i nadziej¢ Kos$ciota (DWCh, 2). Dekret o apostolstwie
Swieckich dodaje jeszcze nowe elementy do duchowego obrazu miodziezy:
»warunki ich zycia, spos6b myslenia, jak réwniez samo nastawienie do wia-
snej rodziny ulegly znacznej zmianie. Cz¢sto przechodza zbyt nagle w nowe
srodowisko spoteczne i gospodarcze. I gdy ustawicznie ros$nie ich znaczenie
w zyciu spolecznym, a takze politycznym, okazuja si¢ jakby niedojrzali do
podjecia we wlasciwy sposéb nowych obowiazkéw [...] W miarg jak dojrze-
wa w nich §wiadomos§é wlasnej osobowosci, porywani zapalem do zycia i
pedem do dzialania, biorg na siebie odpowiedzialno$€ i pragng odegraé swo-
ja role w zyciu spolecznym 1 kulturalnym; a jesli ten zapal przeniknigty jest
duchem Chrystusowym 1 ozywiony postuszenstwem oraz miloscia do paste-
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rzy Kosciota, mozna si¢ spodziewa¢ po nim niezwykle obfitych owocow™
(DA, 12).

Wedlug Konstytucji pastoralnej (nr 49) wlasciwym miejscem miodziezy
— W rozumieniu antropologicznym — jest rodzina; stanowi ona takze punkt
wyjscia dla tworzenia nowych wspdélnot. KDK (nr 52) dorzuca do tego tema-
tu ide¢ powolania 1 zwiazanej z nig wolnosci wyboru okreslonego stanu,
czyli wlasnego miejsca w rodzinie ludzkiej. Koncowy apel Soboru Watykaii-
skiego Il skierowany do mlodziezy otwiera szeroka perspektywe $wiata i
przysztosci (,,spoleczeristwo jutra”)'. Pomoca dla mlodziezy ma byé wiara,
wi¢Z z Kosciotem i filozofia zdolna ocenia¢ wartosci zycia w prawdzie. Do-
kumenty posoborowe beda nawiazywaé do tych idei zarysowanych w tek-
stach pastoralnych Soboru Watykarskiego II.

2. ASPEKT ANTROPOLOGICZNY

Aspekt antropologiczny tematu ,,mtodziez” polega najpierw na tym, ze
w doniostych wypowiedziach Kosciola prawda o mlodziezy jest rozwazana
w kontekscie uniwersalnym, w kontekscie caltej ludzkosci. Sobér Watykaii-
ski II chce w tym punkcie dotknaé¢ konkretnej prawdy o czitowieku, o Zyciu
ludzkosci, o je) samoswiadomosci, o sensie jej samoformowania si¢ w wy-
miarze wspoélnoty. To, co si¢ dzieje z miodzieza, przestalo byé zjawiskiem
obserwowanym na marginesie historii czy kultury. To wszystko dzi§ méwi
glosno o ludzkosci, o tym, w jaki spos6b ludzko$¢ posiada (aktualizuje)
prawdg¢ o sobie same].

Duchowy obraz mlodziezy, jej postawy: zakwestionowanie dziedzictwa
(bona recepta), sklonno$¢ do buntu, niecierpliwe dazenie do wywierania
czynnego wptywu na zycie spoleczne — moéwia o jakim$§ pegknigciu w tonie
ludzkosci. To szersze zjawisko jest takze przedmiotem teologicznej analizy
w dokumentach Soboru, ktéry ostatecznie ukaze Chrystusa jako Zrédlo i
zasade pojednania ludzkosci — takze z sobg sama (KK, 1; KDK, 38-39).

Z kolei aspekt antropologiczny tematu ,,miodziez” jest zwiazany z rodz-
n3, z relacja mlodziezy do rodziny. Dekret o apostolstwie §wieckich, rozwi-
jajac w niektérych szczegétach tez¢ zawarta w KDK (nr 7), zwraca uwagg
na dwa zjawiska, bardzo charakterystyczne — i co wazne - logicznie skorelo-
wane i wzajemnie sprz¢zone. S3 to: zmiana stosunku do rodziny i niezdol-
no$¢ do dojrzatego podj¢cia nowych obowigzkéw — 1 to pomimo wrodzone-
go zapalu do zycia i p¢du do dziatania. Jest to bardzo trafne 1 wazne trescio-
wo spostrzezenie, nawet jesli tekst soborowy nie stara si¢ wskazaé na istotng
przyczyng 1 sens te) korelacji. Nowe Swiatto dla tego zagadnienia przyjdzie
z Konstytucji pastoralne) (nr 49 i 52), co zostanie zasadniczo rozwini¢te w

' Acta Synodalia Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. IV, pars VII, p. 883-884.
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adhortacji Familiaris consortio (nr 36-38; 43; 65), a co kaze nam traktowa¢é
rodzing jako wilasciwe Srodowisko formowania si¢ osoby 1 spolecznosci
os6b, wlasciwy teren dojrzewania powolania, taczacego w spdjnej syntezie
odpowiedzialno$¢ za petni¢ czlowieczenstwa wilasne) osoby i1 za dobro
wspélne ludzkosci.

Obecna w tych dokumentach koncepcja rodziny kaze widzie¢ )3 jako
istotny 1 niezastgpiony swiat wartosci duchowych, z ktérym jako naturalnym
dziedzictwem (bona recepta), mlody czlowiek podaza — za swoim powola-
niem - ku samodzielnosci spotecznej. W tym momencie zwrotnym jego hi-
storil osobowej, kiedy przyjdzie mu w spos6b dojrzaly podjaé nowe obowig-
zki, rodzina bedzie zy€ w jego Sswiadomosci jako zasada myslenia o ludzkosci
1 0 wszystkich jej urzadzeniach spolecznych; stanie si¢ dla nich norma, czyli
miarg ich uczlowieczenia, miarg ich personalizacji.

Rodzina jest tez zasadniczo punktem docelowym zyciowych planéw mto-
dego czlowieka, zwlaszcza kiedy dazy on do zalozenia wlasnej rodziny przez
sakrament malzenstwa; jest jednak takze idea wzorcza 1 wtedy, gdy idac za
powotaniem duchownym, postanawia budowaé¢ wspoélnot¢ ludzka na podsta-

wie otrzymanego charyzmatu bezzenstwa.
Ta relacja mtodziezy do rodziny stanowi zarazem klucz do oceny antro-

pologiczne) stanu mltodziezy jako czg¢sci spoleczenstwa ludzkiego. Zafalszo-
wanie tej relacji jest Zrédlem powaznych zaklécen zar6wno w procesie 0so-
bowego dojrzewania s§wiadomosci powolania, jak 1 w zakresie zdolnosci do
podejmowania odpowiedzialnej roli spotecznej. Rozpad duchowej wigzi z
rodzina stanowi Zrédlo wszelkich tego rodzaju bl¢déw, ktére nast¢pnie rzu-
tuja na stan calego spoteczenstwa. Stad wywodzi si¢ bardzo zlozony proces
kryzysu, ktory w swoim sprze¢zeniu zwrotnym uderza w rodzing. Nie moze
by€ inaczej, poniewaz ludzie niedojrzahh do podjecia odpowiedzialnych za-
dan spotecznych, tym bardziej nieodpowiedzialnie podchodza do tej rodzi-
ny, ktéra zamierzaja utworzyé. Stad taka doniosto$¢ tematu wychowania
miodziezy, ktéremu Kosci6l w naszym stuleciu po$wieca tyle uwagi®.

3. SZCZEGOLNY KSZTALT KULTURY

Kiedy jaka$ grupa w spos6b §wiadomy i znaczacy odr6znia si¢ od spote-
czerfistwa swoim sposobem myslenia, obyczajem i kanonami estetyki (szero-
ko rozumianej), trzeba méwi¢ o zaistnieniu odr¢bnosci kulturowe), nawet
jesli trzeba to nowe zjawisko zdefiniowaé jako ,subkultur¢”. Kazdy typ

% Zwlaszcza dokument Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego pt. Wskazania
wychowawcze na temat mitosci ludzkiej — Zasady wychowania seksualnego, z 1 XI 1983. Polskie
wydanie w: Kosciél a problemy etyki seksualnej (Komentarz do deklaracji ,,Persona humana”),
Warszawa 1987, s. 211-239.

3 Zob. Z. Pochmara-Wysoczyfiska, Problemy podkultury mlodzieiowej, ,Homo

Dei” 59 (1990) nr 1-2, s. 96-106.
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kultury, nawet jesli charakteryzuje si¢ powaznymi dewiacjami z punktu wi-
dzenia obiektywnych kryteri6w, niesie w sobie i propaguje soba pewne zna-
czenia, obecne szczegblnie w warstwie ethosu, nieodtacznego od kazdej kul-
tury, 1 domaga si¢ dlatego uwazne) obserwacji 1 starannej analizy w celu
odczytania tych znaczen. Analiza kultury, pod katem ukrytych w niej zna-
czen, ujawnia obecno$¢ giebokich implikac)i antropologicznych. Ponizsza
analiza stara si¢ wskaza¢ na potréjny sens tych implikac)i.

a) SENS SAMOOKRESLENIA W PLASZCZYZNIE CZLOWIECZENSTWA

Fakt, Zze pewna okre§lona grupa ludzka w przelomowym okresie swego
zycia charakteryzuje si¢ zachowaniem réznym od tego, jakie cechowato po-
kolenie poprzednie, méwi 0 zmianie sensu swego samookreslenia w ptasz-
czyznie antropologicznej. Mamy tu na mys$li zachowania angazujace osobg
ludzka w jej istotnych relacjach do reszty ludzkosci — zachowania bedace
swoistym ksztaltem obyczaju moralnego. Obserwowany dzi$ profil kultury,
podajacej si¢ za kultur¢ ,,mlodziezowa”, méwi wyraZnie o zagubieniu poczu-
cia wiezi, jednosci z ludzkoscia w plaszczyZnie prawdy (dialogu) i mitosci.
Ksztalt odniesien zaklada fakt izolacji, osamotnienia, wyobcowania. W tres-
ci tej kultury ludzkos¢ jest luZnym zbiorowiskiem jednostek, z wyjatkiem
jedynej wigzi: wspélnych intereséw. Kultura ta méwi réwniez o zerwaniu
wigzi ,,pionowej”, wi¢zi pochodzenia. Chodzi tu o zatracenie, czy wprost
wymazanie poczucia pochodzenia, a tym samym poczucia usytuowania w
historii. Pokolenie starsze jest lokalizowane w ,,przesziosci”, to jest w obsza-
rze, ktory si¢ juz nie liczy: brakuje tu catkowicie §wiadomosci dziedzictwa,
$wiadomosci bycia zrodzonym, bycia obdarowanym®. Tym samym grupa
wiekowa i kulturowa zostaje pozbawiona cech o randze uniwersalnej, odnie-
sionych do ludzkosci. Wi¢Z mi¢dzyjednostkowa, wewnatrzgrupowa, rowniez
traci swéj wlasciwy fundament, poniewaz wi¢z braterstwa moze si¢ sensow-
nie ksztaltowaé tylko w oparciu o wspélne Zrédio, jakim jest zrodzenie. Z
kolei nieobecno$é¢ sensu zrodzenia (bycia zrodzonym) zamyka droge¢ do
przezycia sensu ojcostwa. Egzystencja ludzka przedstawia si¢ wigc jako pla-
ska, horyzontalna, pozbawiona wymiaru pionowego, ,zst¢pujacego” od
Boga poprzez rodzicielstwo. W takim ukladzie egzystencja jest przezywa-
niem mijajacych chwil, bez poczucia calosci, bez moznosci przezycia pelni i
wewngtrzne] jednosci istnienia jako historii. Jest to jakie§ duchowe ograni-
czenie czy okaleczenie sensu czlowieczenstwa i bycia osoba.

b) SENS ,SWIATA”

Wiele szczeg6téw tego obrazu kultury §wiadczy, ze nie jest to tylko na-
pigcie wewnatrz ustalonych i przyjetych struktur zycia. Jest to raczej inna,

4 Zob. ,,About Issues” 1989, nr 6-7, s. 35, publikowane przez American Life League.
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Oopozycyjna wizja zycia, inna wizja $wiata, by¢é moze wybrana §wiadomie, w
przekonaniu, ze taka zmiana wizji jest konieczna i stuszna. Istotnym mo-
mentem jest to, Ze ta postawa wobec zastanej rzeczywisto$ci ma charakter
buntu, niekiedy wprost rewolucji. Postawa ta zatem nie nawigzuje do obiek-
tywnego ladu zastanej rzeczywistosci, lecz stanowi wyraz arbitralnej woli,
woli zmierzajacej jedynie do potwierdzenia siebie samej. Pomija sie¢ wigc
to, co obiektywne i prawdziwe, respektuje si¢ natomiast sile, uklad sit, w
ogble — wymowe sity jako takiej. Swiat tak widziany jest pozbawiony wyz-
szych wartosci, jest to Swiat jednowymiarowy, etycznie bezbarwny.

Ten rewolucyjny stosunek do Swiata ksztaltuje si¢ réwnoczesnie na
dwéch ptaszczyznach: osobowej 1 ,,rzeczowej”. Chodzi najpierw o $wiat
os6b, pojety jako ,universum” ludzkie. Stosunek do $wiata ludzi cechuje
si¢ obojetnoscig, dystansem, negacja powszechnej solidarnosci. Ludzkos§é
jest podzielona, szczegéllnie wedlug zasady ,,my — oni”, z wydZwigkiem kry-
tycznym i negatywnym w stosunku do tej pozostatej rzeszy (,,oni”’). To roz-
bicie sprawia, ze ,ludzko$¢” jako universum, jako humanitas, nie istnieje;
zbiorowos$¢ ludzka traci tym samym cechy ,,§wiata”, czyli tej rzeczywistosci,
ktora soba legitymuje istnienie $wiata i1 jego ostateczny sens. , Ludzkos$¢”
przestaje by¢ terminem odniesienn powszechnych i definitywnych; jest termi-
nem odniesient doraznych, przypadkowych i przejsciowych. S3 to giéwnie
odniesienia utylitarne. ,Ludzie” staja si¢ ttem wilasnej przygody zyciowej,
kontekstem i1 warunkiem (o ile nie przeszkoda) realizacji wlasnych potrzeb.
W pewnym stopniu ten ,,$Swiat ludzi” zatraca cechy ludzkie, zwlaszcza oso-
bowe; zaczyna si¢ zaciera¢ granica mi¢dzy nim a Swiatem rzeczy.

Swiat rzeczy jawi sie natomiast jako wlasciwy przedmiot zainteresowarn,
jako cel dazen, sposobnos¢ do spelnienia wielorakich pozadan. Rzeczy two-
rzace ten Swiat nie maja wiasnej prawdy, wlasnej wartosci, wlasnego sensu;
znika wigc relacja szacunku do rzeczywistosci. Rzeczy s3 tylko surowcem
danym do dowolnego przetwarzania, liczy si¢ ich funkcjonalnos¢, stosowal-
no$¢, tatwos¢ utylizacji 1 — oczywiscie — nade wszystko przyjemnosé, ktdra
si¢ z nimi wigze. Jest to jednak tylko przyjemno$¢ konsumpcyjna, powierz-
chowna, nieskonczenie daleka od glebokiej radosci kontemplacji prawdy,
tajemnicy tego, co jest. Wlasnie ta najglebsza cecha rzeczywistosci: to
esse, staje si¢ nieobecna w §wiadomosci cztowieka zanurzonego w tej filo-
zofii; niewrazliwo$€¢ na byt (w najglebszym tego stowa znaczeniu) zamyka
osobe¢ w strumieniu powierzchownych i ptynnych doznan.

Jest czyms$ nieuniknionym to, Ze takie rozumienie §wiata rzutuje — ujems-
nie — na interpretacj¢ natury ludzkiej, a konkretnie — ludzkiego ciata. Nader
tatwo narzuca si¢ tu interpretacja przyrodnicza, deterministyczna. Jest oczy-
wiste, ze nie rozumiejgc wlasnego ciala, cztowiek nie rozumie siebie; a trak-
tujac swoje cialo jako czastke¢ przyrody, cztowiek zgadza si¢ na urzeczowie-
nie sicbie samego. W tym konteks$cie niemozliwe jest przezycie sensu wias-
nego istnienia jako daru: zycie bowiem pojawia si¢ jako twor bezpodmioto-
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wy, bez Dawcy 1 bez adresu osobowego. Pozbawienie ciala jego transcen-
dentnej symboliki zamyka droge do poznania zwiazku, jaki zachodzi migdzy
darem zycia poprzez cialo (Jedno Cialo), a zakorzenieniem osobowego bytu
w Absolutnym Zrédle istnienia. Dzisiejsza mitologizacja ,seksu” jest w gl6-
wnej mierze odpowiedzialna za zagubienie sensu czlowieczenstwa.

¢) STOSUNEK DO ABSOLUTU

Plaski obraz §wiata i pozbawiony swej glgbi stosunek do zycia nie pobu-
dza do stawiania pytan o ostateczna racj¢ istnienia 1 cel zycia rozumiany
jako cel ostateczny, absolutny. Pytania takie nie sa §wiadomie stawiane lub
s Swiadomie eliminowane. Pozornie wydaje si¢, ze w takiej wizji Zycia mo-
zna tatwo unikna¢ klopothiwych pytan o Absolut. W rzeczywistosci jednak z
najwyzsza trudno$cia przyjdzie uwolni¢ si¢ od nadmiaru i natarczywosci
pseudoabsolutéw ubiegajacych si¢ o panowanie nad umystem i sercem mio-
dego czlowieka’. Naleza tu na przyklad: tyrania mody, mit nowoczesnosci,
rezim grupy, pseudomistyka materii, narkotyki, seks. Nigdy dotad zjawisko
subkultury mlodziezowej nie bylo tak wyraZnie 1 tak $ciSle zwiazane z for-
mami pseudoreligii, zwlaszcza z kultem szatana. Nigdy nie bylo tak swiado-
mie poddane celom politycznym réznych totalizméw 1 mi¢dzynarodowych
mafii antychrzescijanskich. Zjawisko w pewnym sensie charakterystyczne
dla drugiej polowy naszego stulecia, tzw. rewolucja seksualna, nie jest spon-
tanicznym ruchem miodziezowym, jest zaplanowana akcja pewnych sil dys-
ponujacych wplywami politycznymi i kapitatem, w celu zniszczenia kultury
chrzescijanskie), przez wymazanie ze swiadomosci ludzkiej mysli o Stwércy
i Ojcu wszelkiego zycia®. Nie da sie ukryé, ze obserwujemy w dzisiejszym
Swiecie szczegblng agresja wobec rodziny i bronionych przez nig wartosci
ogolnoludzkich. Zwolennikom nowoczesnego totalitaryzmu nie odpowiada
to, ze rodzina jest gléwna ostoja wolnosci i godnosci osoby ludzkiej’. Nowo-
czesna polityk¢ antyrodzinng mozna wytlumaczy¢ jedynie dazeniem do wpe-
dzenia spoleczenstwa ludzkiego w nowy typ niewolnictwa, stojacy w radyka-
Inej opozycji do daru wolnosci w Duchu Swigtym — wolnosci Dzieci Bozych.
Bunt przeciwko Stwércy i Jego prawom moze pochodzi¢ ostatecznie tylko z
inspiracji ,,0jca klamstwa”, ktéry od poczatku uwodzi czlowieka pokusg,
aby ,,by¢ jako bogowie, znajacy dobro i zto”.

> Por. P. Milcarek, New Age: nowe poganstwo, ,,Stowo Powszechne” 15 X 1992, s. 8.

® Przytoczone czasopismo ,, About Issues” komentuje na swoich lamach wielokrotnie zna-
czace fakty i wypowiedzi na ten temat. Na przyklad wypowiedZ Guttmachera z roku 1974,
kiedy zapowiadal stworzenie ,doskonalego antykoncepcyjnego spoleczerstwa”, nr 6-7, s. 33.
Dojrzala opini¢ na ten temat ma M. Schooyans, Aborcja a polityka, Lublin 1991; por.
takze opinie wielu méwcéw Kongresu Bioetyki w Caracas w 1989 r., w: Si a la vida, Caracas
1989, zwi. s. 50 nn.

7 Zob. Ph. Schepens, w: Si a la vida, s. 39 nn.
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4. MLODZIEZ A TEOLOGIA CZASU

Teologiczne widzenie tematu mlodziezy wiaze si¢ takze z ta perspektywa
,czasu” 1 ,historii”, w ramach ktoérej Sobér Watykanski II widzi obecno$é
tajemnicy zbawienia w zyciu czlowieka. Zycie ludzkie, a tym samym Zzycie
miodziezy, przyjmuje postaé historii ze wzgledu na wymiar czasu wkompo-
nowany zarOwno w byt osoby 1 spoleczenistwa, jak 1 w calga rzeczywistos¢
zycia 1 jego materialnego podtoza. Wymiar zbawienia i historii — to jest oba
te wymiary, spotykaja si¢ w jedynej i1 niepowtarzalnej syntezie, w konkret-
- nym ,,dzi§”, ktére jest jedyng przestrzenia aktualizowania si¢ osobowej wol-
nosci zakorzenionej w Absolucie i1 otwartej ku ostatecznej Pelni, a zarazem
odpowiedzialnej calym ci¢zarem swej godnosci za potwierdzenie prawdy lu-
dzkiego istnienia w kazdym aktualnym ,teraz”. Ta prawda (bycia czlowie-
kiem) swoja obiektywna wymowa przekracza kazda przemijajaca chwilg, a
zarazem napelnia ja sensem, ktéry wyzwala histori¢ osoby od zatopienia w
przepasci bezpowrotnego przemijania i osadza na gruncie niewzruszonej na-
dziei (KDK, 1-3).

Rozmiar, kierunek i skala zmian zachodzacych w dzisiejszym $wiecie,
sktonily Sobér do uprawiania takiej teologii, ktérej przedmiotem s3 nie tyl-
ko prawdy ,ponadczasowe”, ale takze te, ktOre dotycza czasu, rozwoju,
sensu wspolczesnosci. Sobér, wraz z wielu dzisiejszymi ludZzmi, zadal sobie
pytanie o ,,wspOlczesny bieg spraw” (KDK, 4). Typowe pytania z tej dzie-
dziny zestawia Konstytucja pastoralna (nr 10).

Rozwijana przez Soboér teologia opiera si¢ na zatozeniu, ze klucz, osro-
dek i cel calej ludzkiej historii znajduje si¢ w Chrystusie, ,ktory jest Ten
sam, wczoraj 1 dzi§ 1 na wieki” (por. Hbr 13, 8), jak tez na zalozeniu, ze
historia ludzka splata si¢ zaré6wno z tresci przemijajacych, jak i wiecznych,
to jest nie ulegajacych zmianie, a ktére maja swoja podstawe wiasnie w
Chrystusie (KDK, 10). Zgodnie z tymi zalozeniami Sobér poddaje ocenie
glowne zjawiska tworzace 6w ,,wspélczesny bieg spraw”, zauwazajac zawsze
etyczny wymiar ludzkich decyzji, ktérych najgiebszy sens polega na stosun-
ku do ofiarowanego przez Stwoérce daru istnienia oraz do ofiarowanej przez
Chrystusa taski Odkupienia i §wigtosci. Historia ludzka jest wigc albo przy-
jeciem, albo odrzuceniem Bozego daru, co dzieje si¢ we wnetrzu osoby, w
najgi¢bszym nurcie jej zycia, gdzie osobowe ,teraz” przecina si¢ z tajemnica
Istnienia zanurzonego w dloni i Sercu Boga.

Wiasnie miodosé jest okresem, w ktérym czlowiek normalnie ksztattuje
w sobie zmysl historii 1 Swiadomos$¢ swojego miejsca, swojej wlasnej, nie-
powtarzalnej roli w tworzeniu historii ludzkosci. Pozytywne i prawidiowe
osiagnigcie tego rezultatu jest mozliwe jedynie na gruncie rozpoznania sensu
historii, co z kolei zalezy od spelniema si¢ dwéch warunkéw. Pierwszym
jest wyniesienie z rodzinnego domu (rodzinnego $wiata) pozytywnego do-
Swiadczenia sensu wlasnego istnienia, wlasnego zaistnienia, ktOre otwiera
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we wngtrzu osoby przestrzen wlasnego, SciSle osobowego czasu, w ktorym
buduje si¢ wewngtrzna historia ludzkiego ,,ja”. Drugim jest rozpoznanie
prawdy ostatecznego sensu historii ludzkiej, ktéra ma swéj fundament i swo-
je ostateczne spelnienie w Chrystusie, Stowie Wcielonym. To pozwala do-
strzec, ze czas jest naznaczony — dzigki Chrystusowi — wymiarem $wigtosci.

W osobie ludzkie) nastgpuje spotkanie 1 przecigcie si¢ czasu wewngtrzne-
go 1 ,,czasu powszechnego”, czyli historii, ktéra spetnia si¢ w Chrystusie. W
osobie ludzkiej bowiem istnieje wewng¢trzne odniesienie do absolutnego
wJa” Syna Bozego, w ktOorym jest sens historii i ostateczne uzasadnienie
niepowtarzalnosci 1 niewymiennos$ci kazdego ludzkiego ,,ja”, tak jak w bos-
kim ,,Ja Jestem” znajduje si¢ podstawa realnosci i sensownos$ci naszego ludz-
kiego ,,Jjestem-poniewaz” i ,,jestem-dla” oraz ,jestem-w-Jezusie-Chrystusie”
(wedtug §w. Pawla Apostota)®.

Zdaje si¢, ze ta koncepcja moze odwolaé si¢ do przestanek opracowa-
nych przez ks. Cz. S. Bartnika”. Chodzi tu konkretnie o pojecie ,czasu
tr6jwymiarowego”, zwigzanego z wizja ,personalizmu realistycznego”'.
Pierwszy wymiar czasu méwi o jego zakorzenieniu w ,,Kim§ Istniejacym”,
co stwarza mozliwos¢ realizacji bytu, jego wewnetrzne) historii. Trzeci wy-
miar zawiera otwarcie si¢ na cala rzeczywistos¢ 1 ostateczny final historii.

Godne uwagi w koncepcji ks. Bartnika jest silne zwiazanie czasu i1 stwo-
rzonego istnienia. Mozna powiedzieé, ze osoba przezywa istnienie (dar
Stwoércy) na sposéb czasu. ,,Czas sam w sobie jest jakim$ ciagiem stawania
si¢ bytu na bazie istnienia. A wigc jawi si¢ on jako stworzony wymiar istnie-
nia skonczonego. [W odréznieniu od przestrzeni| czas... jest relacja inten-
sywnosci istnienia. Dla teologii zatem czas jest jaka$ rozpigtoscia realizacji
bytu, istnienia, stawania si¢ bytu cztowiekiem, a czlowieka osobg, indywidu-
alng i spoteczng”!!. I dalej: ,,Dopiero istnieniowe i personalistyczne ujmo-
wanie czasu pozwala rozumie¢ cz¢Sciowo histori¢ oraz traktowaé przedmiot
teologii jako konkretny i1 realny. Bez opracowania kategorii czasu teologia
ma charakter tylko «mys$lny» i operuje wylacznie abstrakcyjnymi ideami”'?.

Zatem i czas mlodosci posiada walor teologiczny 1 moze by¢ przedmiotem
tej dyscypliny.

5. MLODOSC, CZAS, POWOLANIE

Wypelniajac konkretng trescia oméwiona wyzej kategori¢ czasu, najpro-
scie] jest odniesé¢ ja do tajemnicy powolania osoby. Jeden 1 drugi temat

8 Zob. Mlodzi z Ojcem swietym, VI Swiatowy Dzieri Mlodziezy, Czestochowa 1991,
s. 62-66.

? Cz. S. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987.

19 Tamze, s. 265 n.

11 Tamze, s. 266.

12 Tamze, s. 267.
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znajduje swoje naturalne usytuowanie w kontekscie rodziny jako komunii
osOb. Istnieje bowiem naturalne ukierunkowanie powotania osobowego ku
tajemnicy rodziny. W tym kontekscie rozpoznajemy na nowo sens mtodosci:
miodosé jest czasem (w teologicznym znaczeniu), kiedy osoba zaczyna
ksztaltowaé swoja histori¢ — 1 tym samym rozstrzyga o swoim stosunku do
Chrystusa jako ostatecznego Sensu Historii; a czyni to w tym samym stop-
niu, w jakim dojrzewa w niej (w osobie) — przy je) pelnej aktywnosci mo-
ralnej — Swiadomosé jej powolania. Ta Swiadomos¢ ksztaltuje si¢ wiasnie w
scistym zwigzku z rozpoznaniem uniwersalnego sensu rodziny jako komunii
osOb. To znaczenie rodziny polega na duchowej syntezie tajemnicy zycia i
milosci, ktére) podstawa znajduje si¢ w sakramencie malzenstwa. Osobowa
komuma mitosci 1 Zycia jest szczegélnym symbolem wskazujacym na pelni¢
ludzkiej egzystencji — i1 poniekad pelni¢ czlowieczenstwa. Ta rzeczywistos$¢
rodziny pojawia si¢ w obu punktach kraficowych historii osoby. U poczatku
czasu osoby, jako rodzina, w ktérej czlowiek zostal obdarowany czlowie-
czenstwem 1 przyj¢ty w calej prawdzie swego osobowego bytu (z tej rodziny
wychodzi, nie przekreslajac istniejacych wiezéw, lecz je swiadomie afirmu-
jac). A takze na drugim krancu - rodzina ludzka, powszechna, do ktérej
wchodzi si¢ przez konkretny wybor wigzi, okreslajacy relacje osoby do calej
rzeczywistosci; 1 to wejscie w rodzine trwa nieustannie, az do objawienia si¢
Chrystusowe) Pelni. Wydaje si¢, Ze ten trzeci wymiar czasu — w ujgciu ks.
Bartnika - szczegéllnie nadaje si¢, owszem, prowokuje do tego, by go wy-
peini¢ tematem rodziny. Zreszta temat ten jest juz obecny w ,,pierwszym
wymiarze”, gdyz doswiadczenie bycia stworzonym, zawarte w przezyciu ta-
jemnicy istnienia, dokonuje si¢ w Scistym zwigzku z wydarzeniem zrodzenia
(bycia zrodzonym), ktére jest centralnym wydarzeniem historii rodziny.

6. MLODZIEZ 1 NADZIEJA

Paradoksalnie, kiedy choroba ludzkosci staje si¢ coraz bardziej widoczna
na obliczu mlodziezy, Kosciét naszych czas6w mocniej wierzy, ze lekarstwo
1 ratunek w kryzysie przyjdzie z tej samej strony: od mlodziezy. WyrazZnie
§wiadczy o tym tekst Dekretu o apostolstwie §wieckich (nr 12), méwi tez o
tym jasno i1 stanowczo org¢dzie skierowane do miodziezy przez Sobor Waty-
kanski II. Oredzie powierza mtodziezy ni mniej, ni wigcej tylko catkowita
odnowe §wiata, zbudowanie ,lepszego Swiata” niz ten, jaki zostawili w spad-
ku dorosli®>.

Nie znaczy to, ze dorosli s3 juz zwolnieni od wysitku i odpowiedzialnos-
ci. Wilasnie — w mys$l Soboru Watykanskiego Il (KDK, 49 1 52) - ich zada-
niem jest wychowanie mlodziezy, 1 to wtasnie w rodzinie, oczywiscie z po-

13 Oredzie do mlodziezy wypowiada sie stanowczo: ,allez former la société de demain:
VOus vous sauverez ou vous périrez avec elle”. Acta Synodalia s. 883.
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moca duszpasterstwa i r6znych organizacji spolecznych, tak aby miodzi stali
si¢ zdolni wzigé na swoje barki cigzar tego zadania, ktére ich czeka. Soboér
chce odbudowaé peilne porozumienie mi¢dzy mlodzieza a rodzina oraz mie-
dzy miodzieza a duszpasterzem. Apel koncowy Soboru akcentuje koniecz-
noS¢ pewnych postaw duchowych 1 moralnych, warunkujacych spelnienie
zadania. Chodzi o postawy: wiary, ufnosci, mitosSci do kazdego czlowieka,
madrosci pozwalajacej krytycznie oceniaé rézne pseudofilozofie; wreszcie
konieczna jest zdolno$¢ widzenia Chrystusa na obliczu Kosciota'.

Ten konicowy akcent orgedzia Soborowego (wpatrywac si¢ w Kosciél, aby
dostrzec w nim oblicze Chrystusa) wréci jako szczegdlne echo, cho¢ w in-
nym uj¢ciu — jako model kontaktu miodego cziowieka z Chrystusem, w
Liscie apostolskim Ojca §wietego Jana Pawla II Do Mlodych calego $wiata'.
W liscie tym pokaze Papiez Chrystusa spogladajacego z mitoscia w oblicze
miodego czlowieka, takze — w jaki§ spos6b — w oblicze mlodziezy. Jest to
pewien skré6t symboliczny rzucajacy $wiatlo na zagadnienie milodziezy w
obecnym czasie Kosciola 1 ludzkosci. Umieszczajgc miodego cztowieka w
bezposrednim zasi¢gu milujacego spojrzenia Chrystusa, Jan Pawel II daje
wszystkim rowng szans¢ wartosciowego startu zyciowego, takze tym, ktérym
ich wlasna rodzina nie wskazala drogi 1 swiatla. Tak wiec naglebszy sens
czasu miodosci polega na spotkaniu Chrystusa. Jan Pawel II jest przekona-
ny, ze naturalne wyposazenie duchowe mlodego cztowieka — wrazliwos¢ na
prawdg, sprawiedliwo$é¢, poczucie wolnosci 1 autentyzm mitosci, tatwo
otwiera dla Chrystusa serce mtodego cztowieka, choé¢ niewatpliwie wymaga
to szczerego wysitku nawrécenia. Dlatego tak wazne jest, aby mlody czlo-
wiek nie byl sam: w bardzo trudnym procesie prostowania swoich drég mto-
dy cztowiek potrzebuje oparcia w grupie, zwlaszcza we wspoélnocie modli-
tewnej, w szerokim ruchu religijnym.

Spotkanie z Chrystusem - to takze odnalezienie swego miejsca w Koscie-
le i odnalezienie siebie samego, swojej tozsamosci przybranego syna Boze-
go, dzieki mocy Ducha Swietego. Jan Pawel II chce umiescié miodego czto-
wieka w centrum, a raczej w sercu rzeczywistosci eklezjalnej, dlatego tak
czesto wzywa Ducha Swietego, tak czesto wraca duchem do Wieczernika,
tak czesto zawierza dzieci Kosciola Tej, ktéra pod Krzyzem stala si¢ ich
Matka. Tak czyni Jan Pawel II od pierwszej swej encykliki (Redemptor ho-
minis), a akcenty, powracajace nieustannie, staja si¢ wyjatkowo ciepte w
stowach skierowanych do miodziezy. Wyjatkowa okazja po temu staly si¢
Swiatowe Dni Mtodziezy, obchodzone od roku 1985, to jest od Miedzynaro-
dowego Roku Mlodziezy ogloszonego z inicjatywy ONZ. ,.Biezacy rok 1985
— pisze Papiez do biskupéw — stanowi réwniez dla nas sposobnos$é, aby uka-

14 Tamaze, s. 883.

1> List apostolski Ojca §wietego Jana Pawlta II Do Miodych calego swiata, z okazji Miedzy-
narodowego Roku Mlodziezy, ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 6 (1985) nr 1, s. 5-10.
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za¢ mlodym Chrystusa, a rOwnocze$nie wskaza¢ im to miejsce, jakie maja

w Kosciele”!®.
Te sposobno$é (Roku Mtiodziezy) wykorzystal Papiez piszac bezprece-

densowy List apostolski Do Mtodych catego swiata. Jest to dokument, ktory
po raz pierwszy systematyzuje elementy ,teologii mlodosci”. Pisze Papiez:
,K0S§ci6l przywiazuje szczegdlng wage do okresu mtodosci, jako kluczowego
etapu zycia kazdego czlowieka. Wy Mlodzi jestescie wlasnie t3 mlodoscia:
miodoscia narodéw 1 spoleczenstw, mlodoscia kazdej rodziny i calej ludzko-
§ci — réwniez mlodoscia Kosciota” (nr 1). I dalej: ,,W Was jest nadzieja,
poniewaz Wy nalezycie do przysziosci, a zarazem przyszio$¢ do Was nale-
zy... Kiedy méwimy: do Was nalezy przyszto$¢, myslimy w kategoriach ludz-
kiego przemijania... Kiedy méwimy: od Was zalezy przyszlo§é, myslimy w
kategoriach etycznych, wedle wymogéw odpowiedzialno$ci moralne;j...”
(nr 1).

W Liscie apostolskim temat mtodziezy znajduje si¢ w centrum ludzkosci
1 Kosciola, to jest w centrum jego misji; w kontekscie Ewangelii 1 kultury,
zbawienia 1 personalizmu, wiecznosci i czasu, moralnosci i $wigtosci, dziedzi-
ctwa 1 powotania, obdarowania 1 nadziei. Trudno wprost ogarnaé glebig i
wieloaspektowos¢ tego spojrzenia. Niewatpliwie zaczyna si¢ nowy okres, a
przynajmniej nowy styl w stosunkach mlodziezy i Kosciota: mlodziez ma
szans¢ odnaleZé siebie w centrum historii, w posrodku mocy eklezjotwor-
czych. ,,Oto nowe Zielone Swieta, nowa Piecdziesiatnica: Kosciél raz jesz-
cze zgromadzony razem z Maryja, Kosciét mlody, Kosciét misyjny, swia-
dom swego postannictwa. Drodzy Mlodzi Przyjaciele! Przyjmijcie Ducha
Swietego i badZcie mocni!”!’.

Szczegblnie to wydarzenie, ktéremu na imi¢ ,,Czestochowa 19917, zawie-
ra bogaty ladunek teologii, zywe i gorace §wiadectwo dziatania Ducha Swie-
tego ,,odnawiajacego oblicze ziemi”. Bylo to szczegélne uobecnienie si¢ Ko-
Sciola w $wiecie mtodych — i odnalezienie si¢ §wiata mtodych w Kosciele.
To duchowe miejsce miodych zostalo ukazane bardziej dokiadnie przez
przywotanie na mys$l relacji do Ojca — przybranych synéw - i relacji do
Matki, juz przez wybor miejsca (Jasna Gora), jak i przez calg modlit¢ Apelu
1 Zawierzenia. Z Serca Ojca ptynie Odkupienie i przedwieczne wezwanie,
ktére objawito si¢ w Tajemnicy Paschalnej Wcielonego Syna. Z serca Matki
plynie moc wiernosci, czujnosci, trwania na strazy tajemnicy Boga przenika-
jacego swa obecnoscia ludzka istote, plynie Swietos¢ i czystos§¢ mitosci odpo-
wiadajacej Bogu na Jego wezwanie, plynie takze postuszenstwo i owocnos$é
calego dziela zycia zamienionego na zywa Ewangeli¢. Kosciél rodzi sie,
wzrasta i dojrzewa w tej wlasnie przestrzeni duchowej, gdzie spotyka si¢ i

16 List Ojca Swictego do wszystkich biskupéw Kosciota katolickiego, ,L’Osservatore Ro-
mano” nr 16(1985) nr 1, s. 1.

17 Mtodzi z Ojcem $wietym, s. 73, 81.
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splata nierozerwalnie Milo$¢ Przedwieczna Ojca i najpokorniejsza stuzba
Najczystszej Matki. Ona, Matka, wie najlepiej, jak si¢ przyjmuje Boga 1
jak si¢ Go daje §wiatu — ,na zycie §wiata” — przez doskonate zjednoczenie
ze Stowem Wcielonym. Kosciél uczy sie tego od Niej, uczy sie¢ od Nie), jak
by¢ Kosciolem Boga Zywego. Oto miejsce, ktére pokazal Papiez: miejsce.
gdzie mlodos¢ staje si¢ Kosciotem, a Koscidl jest mtodoscia swiata.



