Ks. Jerzy SZYMIK

TEOLOGICZNE PODSTAWY ROZUMIENIA KOMUNIKACIJI

Tym, co jest komunikowane, jest osoba, a komunikacja jest takim ,przekazem”
osoby, ktory prowadzi do wspolnoty osob. Komunikacja jest objawieniem i udzie-

leniem osoby w takiej formie (prawda) i takim ,kanalem” (mitosC), Ze rodzi sie
wspolnota.

Problematyka zwiazana z pojeciem komunikacji jest wspélczesnie przedmio-
tem wnikliwych 1 wielostronnych badan, prowadzonych w wielu dziedzinach
ludzkie) wiedzy. Ze szczegllna intensywnoscia koncentruja si€¢ one na proce-
sach komunikacyjnych dokonujacych si¢ wewnatrz 1 za przyczyna Srodkow
masowego przekazu, owego ,,pierwszego areopagu”! wspélczesnego $wiata.

Przyczyny tego stanu rzeczy sa z pewnoscia zréznicowane i zlozone. Nie
tu miejsce na ich szczegdélowa analize. U podioza zjawiska zdaje sie jednak
tkwi¢ fundamentalna tesknota czlowieka — nie wygaslta, a wrecz wzmagajaca
sie¢ w warunkach ,globalnej wioski” — za realizacja wewnatrz wlasnej egzys-
tencji Scislego zwiazku pomiedzy prawda i bytem, tesknota za harmonia mig¢-
dzy slowem i istnieniem. To pragnienie, ontologicznie wpisane w ludzka natu-
re, znajduje swe leksykalne Swiadectwo w jezykach romanskich, w ktérych
stowa ,,informacja” i ,,wsp6lnota” posiadaja wspélny rdzen’. Relacja miedzy
przekazywaniem informacji (prawda) a wspolnota (naturalnym Srodowiskiem
ludzkiego bytu) jest bowiem oparta na wzajemnej, obustronnej zaleznosci 1
wyznacza glowny kierunek jakichkolwiek badan nad rzeczywistoscia komunika-
Cjl.

Wspdlnota ludzka jest nie tylko warunkiem komunikacji, lecz réwniez je)
wynikiem 1 celem. Komunikacja zmierza ku komunii 1 w komunii ma swe

' Zob. ,Aetatis novae”. Instrukcja duszpasterska o przekazie spotecznym w dwudziestq
rocznice ogloszenia instrukcji , Communio et progressio”, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne. Organ
urzedowy Kurii Metropolitalnej w Katowicach™ 60(1992) nr 7, s. 273.

2 FLacina: communicatio — communio, j. francuski: communication — communauté, j. wlo-
ski: comunicazione — comunita. Por. K. K | a u z a, Eklezjogenetyczna funkcja osrodkow
spotecznego przekazu, w: Kosciot a Srodki spotecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa
1990, s. 166. -
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#zrodlo’. Czy tego rodzaju pozornie intuicyjno-zyczeniowe aforyzmy, wyrazone
w ,poetyzujacym” jezyku, znajduja swe naukowe uzasadnienie? Czy mozna je
wesprzeC argumentacja ze skarbca ludzkiej wiedzy? Gdzie nalezy szukaC zrodet
uzasadnien tezy, ktora Peter Henrici wyrazil nastgpujaco: ,[...] cztowieka nale-
zy uymowac jako istot¢ komunikujaca si¢, najwyrazniej bowiem o jego czlowie-
czenistwie decyduje wlasnie uczestnictwo w procesach komunikacji™®. Jakie sa
korzenie tego stwierdzenia (faktu antropologicznego?)? Czy tak jest w rzeczy-
wistosci?

Z punktu widzenia mysli chrzescijanskiej nieodzowne staje si¢ wprowadze-
nie tego typu refleksji w przestrzen teologiczna. W jej obrebie nalezy skoncen-
trowal uwage na perspektywie trynitologicznej i chrystologicznej. Dopiero na
takich podstawach mozna bedzie konstruowac ,,antropologi¢ komunikacji” ot-
warta na aspekty filozoficzne i1 psychologiczne. One z kolei moga postuzyC za
budulec teorii komunikacji, réznego typu ,,mass-mediologii” itp.

Chcac poznaé natur¢ fenomenu komunikacji, nie mozna pominaC refleks;ji
antropologicznej zorientowanej teologicznie. Nie istnieje bowiem pelna antropo-
logia bez chrystologii, a ta ostatnia bez teologii. Jan Pawel II wyrazal t¢ zalez-
no$¢ wielokrotnie w prostej i znanej powszechnie formule: ,,Nie mozna czlo-
wieka zrozumie¢ bez Chrystusa”. Rowniez w aspekcie komunikacji, czyli w
tym, co tak istotnie ludzkie, a co sklada si¢ na rzeczywisto$¢ ztozona z dwoch
(zjednoczonych) sensOw pojecia ,communicare” — przekazywal prawde i
budowaC wspolnote zycia.

I. TRYNITOLOGIA

Jeden z najnowszych dokumentéw oficjalnego nauczania KosSciola na temat
komunikacji, wydane przez Kongregacj¢ Wychowania Katolickiego 19 III
1986 r. Wskazowki odnosnie do formacji przysztych kaptanow w zakresie Srod-
kow spolecznego komunikowania, zawiera w czesSci wstepnej szereg zalozen
metodologicznych 1 doktrynalnych. Pierwszorzedne miejsce wsrdd nich — tak
pod wzgledem ciezaru gatunkowego jak 1 chronologii — zajmuje paradygmat
trynitarny, misterium wewnetrznego zycia Boga, tworzacego wspodlnote Osdb
Boskich 1 historiozbawczo ,,samoudzielajacego si¢”. Najdoskonalszym modelem
idealnej komunikacji jest — jak czytamy w dokumencie — Bozy wzorzec
doskonalego komunikowania-komunii, a mianowicie najwigksza tajemnica ,,0d-

3Zob. P. He nrici, Ku antropologicznej filozofii komunikacji, w: Kosciét a Srodki
spolecznego przekazu, dz. cyt., s. 33.

4 Tamze, s. 23-24.
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wiecznego wspodlzycia Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego, zyjacych tym
samym zyciem Bozym”>.

Rozwaza¢ na temat tajemnicy obrazu niewidzialnego Boga — oznacza anali-
zowac proces Jego komunikowania ad intra 1 ad extra, zgodnie z wazna teza
posoborowej teologii 0 jedno$ci Trdéjcy immanentnej i historiozbawcze). W
centrum refleksji nad stworzeniem i odkupieniem teologia chrzescijanska umie-
szcza zawsze tajemnicg Trdjcy Swietej, tajemnice, w ktore) wyrazanie Siebie
(expressio), wspolnota duchowa i Stowo (czyli ,,komunikowanie — komunia™)
sa nierozerwalnie zlaczone®. Zycia mozna sie nauczyé jedynie od Twércy zy-
cia. Regula ta dotyczy rowniez wszystkich aspektow, skladowych i proceséw
zycia, w naszym przypadku — komunikacji.

Bog objawia si¢ w procesie historiozbawczym jako pelnia zycia duchowego,
w ekstatycznym poznaniu 1 w ekstatycznej mitosci, tworzac wewnatrzboski
dialog. Zrédlowa pelnia Bozego zycia przelewa sie¢ w plodnym poznaniu i
plodnej milosci. Poznanie i milo§¢ wypelniaja przestrzen wewnatrzboskiej ko-
munikacji-komunii. Wyrazem i kresem Bozego poznania jest Stowo, wylewem
i kresem Bozej miloéci jest Duch Swiety. Ojciec, ktory jest milo$cia, w miluja-
cym poznaniu przenika siebie 1 w tym akcie milujacego samopoznania odwiecz-
nie rodzi Syna. Syn jest Slowem, ktére oddaje si¢ Ojcu w miltosci. Ojciec i
Syn we wzajemnym oddaniu mito§ci wzajemnie si¢ afirmuja w nieskonczonym
szczeSciu milosci. I w ten sposéb — w milosci — Osoby Boze sa Osobami.
W milo$ci Bozej dokonuje si¢ owo , komunikacyjno-komunikujace” oddanie,
Osoba Boza jest wlasnie przez to Osoba, ze oddaje si¢, komunikuje
pozostalym Osobom. Dzieki wewnatrzboskiej komunikacji milosci Bog jest
Trojosobowy.

Wedlug §w. Tomasza z Akwinu komunikowanie tworzy zar6wno poznanie,
jak i mito$¢, a tym, co ostatecznie si¢ komunikuje, jest wlasna osoba nadawcy.
W tym ujeciu osoba nadawcy jest w komunikowaniu najwazniejsza 1 Boskie
komunikowanie staje si¢ wzorem dla jakiegokolwiek komunikowania osobowo-
ludzkiego. Odwracajac t¢ analogie, Sw. Tomasz wprowadza jednoczes$nie pod-
stawowe Kryterium osadu 1 oceny ludzkiego komunikowania: na tyle jest ono
zgodne ze swa ,,0d-Boska” natura (modelem, wzorcem), na ile jest samoobja-
wieniem i samooddaniem’.

Chrzescijanie to ludzie, ktorzy traktuja do konca na serio fakt, iz u§wieca
ich Swiety, Tréjjedyny Bég. Sa soba tylko wtedy, kiedy ich zycie jest przedtu-

3 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazowki odnosnie do formacji przysztych kapta-
néw w zakresie Srodkow spotecznego komunikowania, w: Kosciét a Srodki spotecznego przekazu,
dz. cyt., s. 231.

5Zob. P. A. S o u k u p, Komunikowanie i teologia: rozmyslania oparte na Z#rédtach
chrzescijanskich, w: Kosciot a Srodki spotecznego przekazu, dz. cyt., s. 42, 44.

7 Zob. tamze, s. 47.
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zeniem wewngtrznego zycia Boga. Na tyle miedzyludzka komunikacja jest
komunikacja, na ile jest odwzorowaniem komunikacji wewnatrztrynitarne;j.
Wspolnototworcza jednoSC — jako dar 1 zadanie — znajduje swOj prawzlér w
jednosci wspolnoty Trojjedynego. Istota bycia chrze$cijaninem jawi si¢ w tym
Swietle jako ,,bycie-wzajemnie-dla-siebie”, a wspdlnota — jako naturalne Srodo-
wisko zycia 1 rozwoju ucznia Chrystusowego. Hans Urs von Balthasar w jednej
ze swoich prac na temat communio sanctorum pisze: ,,Gdyby istniala definicja
Boga, nalezaloby ja tak wilasnie sformulowac: jednoS¢ jako bycie-wzajemnie-
-dla-siebie. Co my w braku lepszego stowa okreslamy jako Osoby Boskie, jest
warunkiem tego, ze w Bogu moze istnie¢ czyste bycie-wzajemnie-dla-siebie”8.
Ono stanowi podstawg istoty Kosciola, specyfiki chrzescijanskiej formy wspol-
noty, ono sprawia, ze gdyby nalezalo stworzy¢ definicje relacji miedzyludzkich
wzorowanych na swym zrodle, Tréjjedynym Bogu, brzmialaby ona: jednoS§¢
jako bycie-wzajemnie-dla-siebie.

Bog jest wiec, w swej troistej jednosci, najdoskonalszym Srodowiskiem,
fundamentalnym zrédiem (jako Stwoérca) i idealnym, aktywnym wzorcem (jako
Zbawca) osobotworcze) 1 wspolnototworcze) komunikacji. W zwigzlej formie
synteze powyzszych refleksji wyraza Communio et progressio, instrukcja dusz-
pasterska po§wigcona problematyce mass mediow: ,, Wspdlzycie 1 zjednoczenie
ludzi, pierwszorzedny cel wszelkiego rodzaju komunikacji, wywodzi si¢, zgod-
nie z wiara chrzescijanska, i znajduje swdj najwiekszy przyktad w odwiecznym
wspdlzyciu Boga — Ojca i Syna i Ducha Swietego, zyjacych tym samym zy-
ciem Bozym™?,

Aby poglebi¢ rozumienie komunikacji, nalezy wiec obcowac (intelektualnie
1 egzystencjalnie) z tajemnica Boga — tam znajduje ona swoje zakotwiczenie.
NajdonioSlejsza za$§ konsekwencja zbawcza Boskiego samoudzielania sie jest
Wydarzente i Osoba Jezusa Chrystusa. Refleksja nad nia pomaga dokona¢ ko-

lejnego kroku we wnikaniu w misterium komunikacji. Dla mys$li chrzescijan-

SH.Urs von Balthas ar, Wpelni wiary, Krakow 1991, s. 326. Autor wyjasnia:
.Osoby te nie posiadaja pierwotnego bycia-dla-siebie, ktére by dopiero wtérnie otwieralo si¢ ku
drugiemu; to co mozemy nazwa¢ ich byciem-dla-siebie, ich samo§wiadomoscia, posiadaja wspol-
nie jako jeden niepodzielny Bég; ale owo «jeden» integruje sie zawsze juz (a nie dopiero pdzniej)
przez bycie-wzajemnie-dla-siebie. Ojca nie mozna zrozumieé inaczej, jak w rodzacym oddaniu
siebie zrodzonemu Synowi, Syna nie inaczej, jak w byciu-dla-Ojca. Oddanie si¢ obu jest znowu
byciem-wzajemnie-dla-siebie, w ksiggach Nowego Przymierza wyraznie oddzielonym zaréwno
od Ojca, jak i od Syna jako «Duch Swiety», jako uosobione bycie-wzajemnie-dla-siebie i jako
oddanie siebie Boga ludziom” (tamze, s. 326-327).

9 Papieska Komisja do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, Instrukcja Duszpasterska

»Zjednoczenie i postep” o Srodkach spotecznego przekazu, w: KoSciét a kultura masowa, red.
F. Adamski, Krakow 1984, s. 279.
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skiej nie istnieje inna droga, gdyz ,,dzieje cztowieka i wszelkie relacje miedzy-
ludzkie istnieja w ramach [...] samoudzielania sie Boga w Chrystusie”!©.

[I. CHRYSTOLOGIA

Wedlug wspomnianego juz dokumentu Kongregacji Wychowania Katolickie-
go drugim Bozym wzorcem doskonalego komunikowania-komunii jest Jezus
Chrystus — ,,Glosiciel doskonaly”. W nim Slowo wcielone przyjeto ,,nature”
tych, ktérzy stali si¢ odbiorcami Zbawczego Oredzia. W nim nastapilo wiec
iIdealne utozsamienie si¢ Boskiego Nadawcy z ludzkim odbiorca. To Jezus
Chrystus przystosowal Boska komunikacje do ludzkiej mowy, mentalnosci,
stanu 1 sytuacji. Ponadto ustanawiajac Eucharystie stworzyl najdoskonalsza
forme miedzyosobowej i wspdlnototworczej ,,.komunii”, jaka dostepna jest lu-
dziom. W koncu udzielil Swiatu swego ozywiajacego Ducha, ktéry jest pod-
stawa kazdej prawdziwej wspélnoty i rzeczywistego zjednoczenia'l.

Synteza posoborowej teologii, dajaca solidne podstawy pod rozwdj tak rozu-
mianej ,,chrystologii komunii”, jest Zjednoczenie i postep (Communio et pro-
gressio). ,Komunikowanie” — powiada dokument — ,to co§ wigcej niz samo
tylko przekazywanie idei czy wyrazanie uczué”. Jest ono przede wszystkim
,dawaniem siebie z miloSci”. I dlatego wlasnie — brzmi konkluzja tekstu —
,komunikowanie Chrystusowe jest duchem i zyciem”!?.

Sam fakt Jezusa Chrystusa (Jego Osoba jednoczaca bez uszczerbku petni¢
natur Boskiej i ludzkiej)!® oraz komunikacyjne akty Jego Wydarzenia (Eucha-
rystia, ,zakomunikowanie” Ducha, wspdlnota Kosciota) sa najbardziej dogleb-
nym Zrodlem i najwspanialszym wzorem ,komunikowania” w rzeczywistosci
naszego Swiata. ,, Zjednoczenie, komunikowanie miedzy Bogiem 1 czlowiekiem,
a przez to samo wzoOr najScilejszego 1 najdoskonalszego zjednoczenia miedzy
ludzmi1” — tak streszcza tajemnicg Jezusa Chrystusa Communio et progres-

sio'*.

0 Aetatis novae, dz. cyt., s. 278.
' Kongregacja Wychowania Katolickiego, dz. cyt., s. 231.
2 papieska Komisja do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, dz. cyt., s. 280.

13 Tajemnice wiary dotyczaca tzw. ontologicznej jednoéci Jezusa Chrystusa, z zachowaniem
integralnosci tak Bostwa jak 1 czlowieczenstwa, usituje wyrazi¢ jedna z najwazniejszych formul
chrystologicznych, dzielo Ojcéw Soboru Chalcedonskiego (451 r.). Czytamy w niej: ,[...] jed-
nego 1 tego samego Chrystusa Pana, Syna Jednorodzonego nalezy wyznawal w dwdch naturach,
bez zmieszania (asynchytos), bez zmiany (atreptos), bez rozdzielania (adiairetos) i rozlaczania
(achoristos)”. Nigdy nie zanikly réznice natur przez ich zjednoczenie, ale nie mozna Go dzieli¢
na dwie osoby — wyjasniaja Ojcowie. Por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1989°, s. 226, (BF VI, 8).

14 Papieska Komisja do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, dz. cyt., s. 280.
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Teologiczno-antropologiczne implikacje ,,chrystologii komunii” prowadza w
rejony o zawrotnej glebi 1 pomagaja przemysle¢ problematyke komunikacji w
prawdziwie teologicznej — a tym samym prawdziwie ludzkiej — perspektywie.
Odstania si¢ bowiem podstawowe pasmo komunikacyjnego przekazu, synteza
jego tresci i formy: ,dawanie siebie z milosci” .

MitosC jest wiec gidwnym ,,pasem transmisyjnym” procesu komunikacji, a
zwlaszcza tego, co jest jej trescia najglebsza: osoby. Zeby podarowaé siebie
jako osobe, potrzebna jest mito$¢. Tym, co stanowi o istocie osoby — dowodzi
w swojej chrystologii za Heglem W. Kasper — ,jest wyjScie z i1zolacji 1 u-
szczegblowienia, ze sprowadzenia jej do tego, co ogdlne, aby poprzez rezygna-
cje z abstrakcyjnej osobowosci i poprzez «zanurzenie jej» w tym, CO inne,
doj$¢ do uzyskania konkretnej osobowosci”'®. Osoba jest wiec tym, co istotne
do realizowania tego, czym jest milo$¢, jest poSrednikiem pomiedzy tym, co
ogolne, a tym, co szczegOlowe. Albowiem milos¢ to ,relacja innego z innym,
ktéry staje sie jednym”, ,bycie innego w innym i znoszenie réznicy”!’, rela-
cja innego z innym, udzielanie innego, ktdry staje sie mna. Nowozytna zasada
podmiotowosci — brzmi wazki wniosek Kaspera — to proces, w ktorym ,,czlo-
wiek staje si¢ Swiadomy swojej wolnosci jako czego$§ autonomicznego 1 czyni
go punktem wyjScia, miarg 1 Srodkiem calego swoistego rozumienia rzeczywis-
tosci, ma niekwestionowalny zwiazek z historia chrzescijanstwa, w ktorej wlas-
nie chrystologia i nauka o Tréjcy Swietej ma istotny udzial w przeforsowaniu
poznania 0 bezwarunkowym pierwszenstwie osoby 1 jej wolnosci — przed
wszystkimi innymi, choCby nie wiedzie€¢ jak wielkimi1 wartosciami 1 dobra-

mi”!8.

Dla naszej refleksji nad rzeczywisto$cia komunikacji (zakotwiczone]j trynitar-
nie i chrystologicznie) jawi si¢ wniosek podstawowy: tym, co jest komuniko-
wane, jest osoba, a komunikacja jest takim ,,przekazem” osoby, ktory prowa-
dzi do wspdlnoty oséb. Komunikacja jest objawieniem 1 udzieleniem osoby w
takiej formie (prawda) i1 takim ,kanalem” (milos§¢), ze rodzi si¢ wspdlnota
0sab.

Chrystologia, przemyslana konsekwentnie pod , komunikacyjnym” Kkatem,
prowadzi do jeszcze innych, rownie istotnych implikacji. Oto w osobie Jezusa
Chrystusa ostatecznie ujawnia si¢, kim jest Bog dla czlowieka oraz kim jest
cztowiek dla Boga, czyli ideal teandrycznej, jednoczacej, wspolnototworcze)
komunikacji Bog —czlowiek. Osoba Jezusa Chrystusa jest posrednikiem miedzy
Bogiem a czlowiekiem, w Nim objawia si¢ mozliwa 1 rzeczywiscie realizowana
jedno$¢ Boga 1 czlowieka. Bog Milujacy nie dziala, nie ,komunikuje” obok

> Tamze.

16 Zob. W. K a s p e r, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 189.
'7 Tamze, s. 187.

'® Tamze, s. 186.
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cztowieka lub ponad nim. Jezus Chrystus ,jednoczy w swojej osobie to, co jest
darem przychylnosci Boga wobec czlowieka i zarazem odpowiedzia czlowie-
ka”'"’. Dogmat o ontologicznej, wewnatrzosobowej jednosci Jezusa Chrystusa
zmierza do wielkiego chrzescijanskiego aksjomatu: ,,im wieksza jedno$é z Bo-
giem, tym wieksza niezalezno$¢ czlowieka”® im blizej jest sie Boga, tym
bardziej jest si¢ czlowiekiem, tym wigksza staje sie przestrzen ludzkiej wolnos-
Ci.

Teologia chrzescijanska od swego zarania postugiwala sie jezykiem teorii
komunikowania, aby opisac tajemnice Wcielenia — ,Jezus jest wcielonym sto-
wem Ojca, bezdzwigczna trescia uczyniona widzialna, duchem wpisanym w
ludzka forme, boskos$cia wypowiedziana w ludzkiej mowie”?!. Dzialanie
wcielonego Stowa rozszerza tacznosSC z Bogiem w historii ludzkie), a forma te;
Bozej komunikacji ma charakter na wskro$ dynamiczny: , Syn daje Swiadectwo
Ojcu (Stowo nie moze nie wskazywaé na osobe mowiaca) i gromadzi Swiad-
kéw (stuchaczy stowa), ktorzy z kolei $wiadcza o Synu”?2. To, co niedostep-
ne, zostaje wszystkim udostepnione.

Jesli otwarty na Boga czlowiek wypowiada siebie spolecznie, wowczas wia-
cza si¢ w Ow proces, wspoltworzy o§ stworzenia-zbawienia, uSwiecajac tym
samym czas i przestrzen — cale swoje Srodowisko zycia. Teologia dodaje, ze
w ten sposOb wierzacy jednoczy si¢ z dzietem zbawczym samego Chrystusa,
Teilhard de Chardin zas§ wskazuje, 1z ta droga wzrasta , chrystogeneza”, a
srodowisko czlowieka przygotowuje sie na Paruzje®.

Poniewaz Koscidl zawsze, rowniez za naszych dni, pragnie tu i teraz komu-
nikowaé tego samego odwiecznego Boga, ktory w Jezusie Chrystusie objawil
czlowiekowi1 swa zbawcza MiloS¢ — dlatego nie moze nie siega¢ do naszkico-
wanych tu, teologicznych zalozen. Antropologia jest nie do pomys$lenia bez
trynitarnego 1 chrystologicznego fundamentu... Chrzescijanin szuka wzorca ko-
munikacji ,,wewnatrz” Osoby Jezusa Chrystusa, gdzie dokonuje sie idealna ko-
munikacja Bog —czlowiek. Osobowa komunikacja wewnatrztrynitarna jest Oso-
ba Ducha Swietego, ktéry postany jako Paraklet-Pocieszyciel, owoc dziela
Jezusa Chrystusa, tworzy Srodowisko komunikacji naznaczonej Boska cnota
nadziei®*.

Natura komunikacji, specyfika tworzacych ja proceséw 1 rzadzacych nia
praw — to wszystko staje si¢ uchwytne dopiero w Swietle prawdy o Bogu i o

' Tamze, s. 234. Por. tamze, s. 218, 233.

20 Tamze, s. 257. Por. tamze, s. 259.

21 S o u k up, dz. cyt., s. 41.

22 Tamze, s. 42.

2 Por. K 1 a u z a, Eklezjogenetyczna funkcja ..., dz. cyt., s. 164.

24 Zob. t e n z e, Teologiczne aspekty komunikowania spotecznego. Referat wygloszony
podczas Tygodnia Eklezjologicznego w KUL (21 X 1992), Lublin 1992, mps, s. 9-10.
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czlowieku. Z te) prawdy wyplywa ontyczna struktura komunikacji, tu maja swe
zrodlo wszelkie etyczne i praktyczne reguly oraz wskazéwki formulowane pod
adresem roznych dziedzin miedzyludzkiego komunikowania. Réwniez najczes-
ciej dzi§ reflektowany rodza) komunikacji na obszarze Srodkéw spolecznego
przekazu nie moze by¢ wyizolowany — we wszelkich prébach wyjasnienia jego
istoty 1 funkcjl — z calosci procesOw stworczo-zbawczych (czyli ,, komunikacyj-
nych” par excellence!) ani z regut komunikacji interpersonalnej jako takiej, re-
spektujacej teologiczna prawde o cziowieku.

Komunikacja jest — poslugujac si¢ okresleniem teoretykow amerykanskich
— do$wiadczeniem wybitnie ,liminalnym”%, to znaczy stawiajacym do§wiad-
czanego na styku dwoch przestrzeni: pragmatycznego porzadku codziennosci
1 Swiata tresci transcendentnych, wykraczajacych poza prosty przekaz uzytecz-
nej informacji. Jesli w ten sposOb nauczymy si¢ pojmowa¢ komunikacje, rozu-
miec je) liminalnos$¢ 1 calo$¢ przeprowadzonej tu refleks)i teologicznej, wniosek
Soukupa bedzie czyms tyle odkrywczym, co oczywistym: ,[...] tylko w warun-
kach pelnej wspoélnoty (teologicznie opisane) jako wspdlnota §wietych) moze
zaistnie¢ 1 osiagnaé doskonalo$é miedzyludzkie komunikowanie™?°.

Nauka o komunikowaniu, analizujaca slowo, obraz i gest, odstaniajace ludz-
kie serce, osiaga swoja pelnie¢ w obliczu teologicznej nauki o Stowie odsla-
niajacym prawde o Bogu i o czlowieku. Ten zwiazek zapewnia teorii i prakty-
ce komunikacji zachowanie tozsamosci prawdy 1 bytu. A tylko taka synteza,
odwieczne pragnienie czlowieka, prowadzi w stron¢ wolnosci i nadziei.

2 Pojecie autorstwa Victora Turnera. Por. R. A. W h i t e, Srodki spolecznego przekazu
a religifna wyobrainia, w: KoSciot a Srodki spotecznego przekazu, dz. cyt., s. 182.

%S o0 ukup, dz. cyt., s. 51.



