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SPRAWOZDANIA

PIERWSZE DYSKUSJE O NOWEJ ENCYKLICE
(Prezentacja encykliki Veritatis splendor na Papieskim Uniwersytecie
Sw. Tomasza

Rzym 29-30 X 1993)

W dniach 29-30 pazdziernika 1993 r.
z inicjatywy rektorOéw rzymskich uczelni
papieskich odbyta si¢ na Papieskim Uni-
wersytecie $w. Tomasza (,,Angelicum”)
w Rzymie prezentacja nowej encykliki
Jana Pawia II o niektérych podstawo-
wych problemach nauczania moralnego
Kosciota Veritatis splendor. Prezentacja
miala na celu ukazanie aktualnosci en-
cykliki i1 fundamentalnych aspektéw jej
lektury we wspdélczesnym kontekscie
teologiczno-moralnym.

Oficjalne wprowadzenie do prezen-
tacji stanowito wystapienie kard. Pio
Laghiego, prefekta Kongregacji do
Spraw Wychowania Katolickiego, kto-
ry zwrOcit uwage na catosciowe znacze-
nie nowego dokumentu ze szczegllnym
podkresleniem jego wymiaru eklezjal-
nego. Encyklika wpisuje si¢ w wyzwa-
nie, jakie stanowi dla moralnosci kon-
tekst spoteczno-kulturowy, ktéry od-
dziatuje takze na wspoélczesne poszuki-
wania teologiczno-moralne. Niewatpli-
wa nowoscig encykliki jest wskazanie
na pozytywng perspektywe moralnosci
chrzescijaniskie), ktéra powinna stano-
wi¢ punkt odniesienia 1 ,,przestrzen”
dla kazdego dyskursu moralnego w Ko-
Sciele. Encyklika wpisuje si¢ w dyna-
miczna, 1 tragiczng niekiedy, debate po-
soborowg nad podstawami etycznymi
teologii moralne). Chodzi o odpowiedz
na pytanie, w jakiej perspektywie nalezy

prowadzi¢ te poszukiwania. Naturalnie,
konieczne sg punkty stale: wolnosé-
-prawda, sumienie-prawo obiektywne,
wybdr konkretny-opcja fundamental-
na. ,,Blask prawdy” ukazuje si¢ w dzia-
taniu, powinien wiec ukazaé si¢ takze
w dziataniach teologéw moralistéw.
Prof. Réal Tremblay z Instytutu
Teolognn Moralnej ,,Alfonsianum” za-
prezentowatl wyklad Jezus Chrystus -
Swiatlo prawdziwe, ktére oswieca kazde-
go czltowieka bedacy lekturg chrystolo-
giczne) linn dokumentu papieskiego.
Wyktad moralny encykliki jest skoncen-
trowany na dwéch liniach przewodnich,
ktérych podmiotami sg Chrystus i czlo-
wiek; linie te taczy element wspoélny, kt6-
rym jest Swiatlo prawdy, wychodzace od
Chrystusa jako Zrédta i odbijajace sie
w czlowieku. Chrystologiczna interpre-
tacja podstaw moralnosci opiera si¢ na
fundamentalnym zalozeniu tradycji
chrzescijanskiej, ktérego najpetniejsza
interpretacj¢ zaprezentowal $w. To-
masz z Akwinu twierdzac, ze czlowiek
jest zdolny do poznania prawdy (capax
veritatis). Wymagania Chrystusa-Swiat-
ta, wyrazajace si¢ w wezwaniu do nasla-
dowania Go, przekraczajg sity ludzkie,
dlatego sam Chrystus przychodzi czto-
wiekowi z pomoca przez swoj ,,dar”. Je-
go przyj¢cie staje sie mozliwe, gdy poj-
sciu za Chrystusem towarzyszy nie tyl-
ko ,stuchanie” i ,postuszeristwo”, ale
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~przylgniecie” do Niego 1 ,,uczestnic-
two” w Jego woli 1 mitosci. Gdy Chry-
stus mowi: ,,Ja jestem droga”, komuni-
kuje si¢ czlowiekowi; nie tylko jest po-
mostem, odblaskiem, ale samym $wiat-
lem. W wierze spotykaja si¢ nie dwie
,samotnosci”, ale dwie osoby przycigga-
jace si¢ wzajemnie i tworzace komunig.

Oczywiscie, przyjecie wezwania
Chrystusa stwarza trudnosci 1 u ,,zwy-
kiego wierzacego wierzacegoi u teologa.
Powdd: wiara jest ,,przezywaniem para-
doksu” (H. de Lubac). Droga do ciggie-
go rozwigzywania tych trudnosci jest od-
krywanie znaczenia, jakie Chrystus na-
daje aktowi moralnemu. W $wietle
Chrystusa kazdy akt moralny staje si¢
swiadectwem az do meczeristwa. Kazda
forma Swiadectwa chrzescijanskiego po-
twierdza nienaruszalnos¢ zycia moral-
nego, Swictos€ prawa Bozego 1 godnosé
czlowieka, ktory jest jego podmiotem.
Przed dalszymi poszukiwaniami teologi-
cznymi staje m.in. zadanie pogiebiania
chrystologii moralnosci oraz zagadnie-
nia, w jaki sposéb Chrystus jest ,,Swiat-
tem cziowieka”.

Zagadnieniem wspéiczesnym szero-
ko dyskutowanym, zwlaszcza po ency-
klice Pawla VI Humanae vitae, jest rela-
cja zachodzaca pomig¢dzy Urz¢edem Na-
uczycielskim Kosciola 1 moralnoscia.
Problem ten omoéwil znany historyk teo-
logii moralnej Louis Vereeke, takze
z ,,Alfonsianum”. Historia interwencji
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota na
polu moralnosci nie jest zbyt bogata
1 ma charakter okazjonalny. Wiasciwg
histori¢ tego problemu pisze dopiero
nasz wiek, a w sensie $cistym encyklika
Veritatis splendor. Swiadomo$é tego
znajdujemy w samej encyklice: ,,Dlate-
go po raz pierwszy Magisterium Koscio-
ta przedstawia tu szerzej podstawowe

elementy tej doktryny [moralnosci —
J.K.], wskazujac kryteria pasterskiego
rozeznania, niezbednego przy rozwigzy-
waniu zlozonych i cz¢sto kluczowych
problemOéw praktycznych 1 kulturo-
wych” (VS, nr 115).

Do tej pory w przedstawianiu pro-
blemu mieliSmy do czynienia z wyraz-
nym rozdzieleniem dogmatu i moralno-
§ci. Na jakiej linii sytuuje si¢ Veritatis
splendor? Przede wszystkim - i na tym
polega je) nowos¢ w tej) materii — wska-
zuje na nierozerwalng 1 radykalng jed-
nos¢ wiary 1 moralnosci: ,,Rozpow-
szechniana jest takze opinia, ktora po-
daje w watpliwos€ istnienie wewne¢trzne-
go 1 nierozerwalnego zwigzku pomi¢dzy
wiarg a moralnoscig, tak jakoby tylko
wiara miata decydowaé o przynalezno-
§ci do Kosciota 1 0 jego wewng¢trzne]
jednosci” (VS, nr 4). Nie mozna dopu-
$ci¢ do dychotomii, oddzielajacej wiare
od moralnosci (zob. VS, nr 88). Wynika
z tego jasno rola Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota: ,aktualizuje” on
1 ,formuiuje” normy moralne z moca
zobowigzywania (zob. VS, nr 53). Ency-
klika Jana Pawia II nie sytuuje si¢ na
poziomie systemow filozoficznych i teo-
logicznych, ale na poziomie wiary, jasno
odpowiadajac réwnoczes$nie na biedy
(zob. VS, nr 52, 54, 65, 76).

W swietle tego zagadnienia na po-
glebienie teologiczne czekaja m.in. na-
stepujace kwestie: kwestia obowigzywa-
nia nauki spolecznej Kosciota, formuto-
wanie wskazan konkretnych na pozio-
mie zycia spotecznego przez Urzad Na-
uczycielski, relacja biskupi - teologowie,
przyczyny rozejscia si¢ wiary i moralno-
§ci, wiara jako kryterium interpretacyj-
ne w teologii moralnej.

W dyskusji po pierwszych refera-
tach pojawit si¢ problem, jaka ,,antro-
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pologi¢ fundamentalng” zawiera ency-
klika oraz jaki element decyduje w niej
O postaci prawa naturalnego i jego fun-
damentach. Problemami, na ktére zda-
niem dyskutantéw powinno si¢ zwroécié
uwage, sa: ,,otwartos¢ protologiczno-es-
chatologiczna” czlowieka, ,krytyka
wewnetrzna” encykliki z punktu widze-
nia jej szescioletniej redakcji, a zwta-
szcza analiza wielu poje¢ w kontekscie
ich ,,tradycyjnosci” 1 ,,nowosci”.

Prof. Angel Rodriguez Luiio z Ate-
neo Romano della Santa Croce przeana-
lizowat z punktu widzenia filozoficzno-
-teologicznego zagadnienie ,,wolnosci
1 prawa”. Skoncentrowal swojg uwage
na Boskim poczatku prawa naturalnego
oraz na jego uniwersalnosci i niezmien-
nosci.

W mentalnos$ci wspéiczesne) mamy
do czynienia, zdaniem A. Luiio, z zane-
gowaniem jednosci rozumu praktyczne-
go, a w konsekwencji prawa moralnego.
Mentalno$¢ wspoélczesna zamykajac
czlowieka w sobie i urzeczowiajac go,
pozbawia go sensu zycia. Decydujacy
wplyw wydaje si¢ odgrywa¢ tutaj zdomi-
nowanie kultury wspélczesne) przez
pluralizm polityczny i scjentyzm tech-
niczny. W wyniku tego prawda filozo-
ficzna zeszla na drugi plan oraz ulegla
rozbiciu jedno$€ problematyki rozum-
-wiara, wyrazajaca si¢ m.in. poszukiwa-
niem mechanistycznie rozumianej ,,au-
tonomii” moralnej. W celu przetamania
tej sytuacji, ktéra wywarta nieunikniony
wplyw na teologi¢ moralng, nalezy po-
wrici€ do fundamentalnych tradycyj-
nych rozwigzan, ktérych zarys znajduje-
my w Veritatis splendor 1 wyjasni€ je we
wspoOlczesnym kontekscie (zob. VS,
nr 36n).

Prof. Livio Melina z Papieskiego
Uniwersytetu Lateranskiego przedsta-

wil bogaty tresciowo 1 Zzywy referat na
temat zwigzkéw sumienia 1 prawdy. Na
poczatku w §wietle encykliki oméwit ce-
chy charakterystyczne prawdy moralne;.
Prawda moralna ma charakter wew-
ne¢trzny; ma odniesienie transcendental-
ne - ktore jest decydujace w poznaniu
prawdy - oraz wymiar praktyczny. Su-
mienie nie tylko ,,poznaje” prawd¢ mo-
ralng, ale powinno )3 takze ,uznal”.
Prawda moralna domaga si¢ od sumie-
nia ,,wspétnaturalnosci z nig”. Méwiac
o koncepc)i sumienia, podkreslit jej tra-
dycyjno$¢, ze szczegllnym zaakcento-
waniem, w duchu encykliki, , konkret-
nosci” i ,,aktywnosci” sadu sumienia:
bez tego nie ma prawdziwego dobra mo-
ralnego (znajomo$¢ normy ogéinej nie
wystarcza do osiggni¢cia dobra moral-
nego). Trzecia cz¢$€ referatu prof. Meli-
ny byla poswiecona formacji sumienia
w wymiarze chrystologicznym i maryj-
nym. Chrzescijanin powinien dokony-
wacé swoich wyboréw ,w Chrystusie”,
ktory jest jego 2zywa i osobowa norma
(sumienie nie jest samowystarczalne);
wybory te powinny nosi¢ §lad maryjne-
go ,niech si¢ stanie” wypowiadanego
w wierze 1 tasce. Punktem charaktery-
stycznym encykliki jest synteza prawdy
moralne) 1 prawdy osobowej, ktéra jest
mozliwa dzigki Chrystusowi. Proble-
mem, na ktéry warto by zwrdéci€¢ uwa-
ge, jest chrystologiczny wymiar rozumu
praktycznego oraz sadu sumienia.
Drugi dzien prezentac)i encykliki
Veritatis splendor otworzyt abp Dionigi
Tettamanzi, sekretarz Konferencji Epis-
kopatu Wtoch, ktéry méwit o moralnosci
w je) zwigzkach z odnowg Zycia spote-
cznego 1 politycznego. Encyklika, ze
wzgledu na kontekst spoleczno-poli-
tyczny, w ktOry si¢ wpisuje, obejmuje ja
w SposOb bezposredni. Juz sam ten kon-
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tekst nowej encykliki poszerza wizj¢ mo-
ralnosci spoteczno-politycznej. Takie zy-
cie spoleczno-polityczne potrzebuje od-
nowy w Swietle prawdy 1 wolnosci. Nie
ma takiego zycia bez zaj¢cia stanowiska
wobec prawdy o czlowieku, a wiec
1 prawdy moralnej. Wolnos¢ spoteczna
takze ma swoj logos, ktory konstytuuje
komuniaidarzsiebie. W tym kontekscie
nowego znaczenia i dynamizmu nabiera
wizja polityczna Ojca swigtego, ktora
mozna nazwa¢ demokracja oparta na
wartosciach.

W kontekscie encykliki 1 wspoéiczes-
nych probleméw spoteczno-politycz-
nych nalezaloby przeanalizowac zagad-
nienie aktéw wewngetrznie ztych w zyciu
spotecznym 1 polityce, minimum ethi-
cum w prawie cywilnym, kompetenciji
Kosciota w konkretnych kwestiach spo-
teczno-politycznych (zasady ogélne nie
zawsze wystarczajg) oraz chrzescijan-
skiej wizji polityczne;.

Moéwigc o polityce 1 meczenstwie,
jako mozliwej konsekwencji wyboru
moralnego na tym polu, abp Tettaman-
zi zakonczyl referat picknym Zyczeniem:
»,Jesli nie musimy mieé politykdw-me-
czennikéw, to obySmy mieli politykow-
-Swietych”.

Zagadnieniem teologiczno-moral-
nym zywo dyskutowanym w ostatnich
dziesigcioleciach, ktére doczekalo si¢
juz wczesnie] wypowiedzt Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciola, jest opcja fun-
damentalna. Jednym z sympatykow tego
pojecia, jak sam przyznal w referacie,
jest prof. Guido Gatti z Papieskiego
Uniwersytetu Salezjanskiego, ktory
wiasnie temu poswiecit swoje wystapie-
nie. Omoéwil wigc znaczenie podstawo-
wego ukierunkowania zbawczego w Zy-
ciu cztowieka, w ktérym nie wszystkie
czyny maja takie samo znaczenie; pod-

kreslil, obecne w encyklice, zagadnienie
wolnosci fundamentalnej, ktéra stanowi
rdzen wolnosci, jej oparcie, ktéra ksztal-
tuje, ukierunkowuje 1 ocenia. Jak widzi
ten problem encyklika? Wyraza swoje
»tak” (zob. VS, nr 66), ale zaznacza réw-
niez swoje ,,ale”: 1) opcja fundamental-
na realizuje si¢ przez wybory konkretne;
2) istnieje grzech lekki i grzech cigzki.
Przy analizowaniu tego problemu trze-
ba by¢ wrazliwym na jezyk, by unikngé
nieporozumien oraz uwzgledni¢ osigg-
ni¢cia nowych poszukiwan empirycz-
nych.

Prof. Bartholomew Kiely z Papie-
skiego Uniwersytetu Gregorianskiego
moéwil na temat aktu moralnego. Anali-
zujac czes¢ encykliki omawiajacy to za-
gadnienie, szczeglOlnie zaakcentowatl in-
terpersonalny charakter aktu moralne-
go w podwéjnym odniesieniu: do Boga
1 do ludzi; najogélniej méwigc, nie ma
aktow ,,prywatnych”. Akt ludzki jest do-
bry, jezeli sprawia wzrost obrazu Bozego
w czlowieku, a wigc gdy jego tres¢ moze
zosta€ odniesiona do Boga; gdy wyraza
mitos$¢ blizniego; gdy jest godny podmio-
tu, ktory go spetnia. Takie ujecie zagad-
nienia potwierdza tradycyjne nauczanie
Kosciota o Zrédlach moralnosci, przy
czym encyklika kladzie silny nacisk na
jako$€ moralng przedmiotu oraz znacze-
nie norm absolutnych (wspomnianych
11 razy w encyklice).

Prezentacj¢ encykliki  Veritatis
splendor zakonczyl wykiad prof. Dalma-
zio Mongillo z Papieskiego Uniwersyte-
tu §w. Tomasza na temat zwigzké6w mo-
ralnosci z nowga ewangelizacja. Encykli-
ka jest wezwaniem do ,rozeznania”,
ktére dokonuje si¢ przez gloszenie
prawdy oraz decyzj¢ osobowa 1 wspdél-
notowa. Nowa ewangelizacja, chociaz
nie jest propozycja czysto etyczng, ma
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gleboki wymiar moralny; jest zaprosze-
niem do decyzji w prawdzie, ,,by nie zni-
weczy€¢ Chrystusowego krzyza”. ,,.De-
chrystianizacja, dotykajaca bolesnie ca-
le narody 1 spotecznosci, w ktérych nie-
gdys$ kwitla wiara i Zycie chrzescijanskie,
nie tylko powoduje utrat¢ wiary, lub
w jaki§ sposéb pozbawia ja znaczenia
w zyciu, ale nieuchronnie prowadzi tez
do rozktadu i zaniku zmystu moralnego;
do zatarcia si¢ $wiadomosci niepowta-
rzalnego charakteru moralnosci ewan-
geliczne), jak 1 usuni¢cia w cien funda-
mentalnych zasad i wartosci etycznych”
(VS, nr 106). Nowa ewangelizacja wy-
maga wigc zweryfikowania ,,prazrozu-
mienia”, ktére okresla nasze myslenie
i dzialanie tak na poziomie teoretycz-
nym, jak i praktycznym. Szczeg6lne zna-
czenie w tym dziele ma autentyzm rela-
c) z Bogiem, polegajacy na czynieniu
prawdy w mitosci.

Prezentacja encykliki  Veritatis
splendor zakonczylo wystapienie abpa
José Martinsa Saraiva, sekretarza Kon-
gregacji do Spraw Wychowania Katoli-
ckiego, ktory dzigkujac za zorganizowa-
nie tego wydarzenia naukowego, zache-
cit szczegllnie teologéw moralistéw do
podj¢cia zagadnien, na ktére kladzie na-

cisk encyklika, w duchu odpowiedzial-
nosci eklezjalne;.

Omoéwiona tu prezentacja encykliki
Veritatis splendor, bedaca rGwnoczesnie
proba je)j lektury teologicznej, potwier-
dza opini¢ — na co zresztg wielokrotnie
zwracano uwage w referatach - ze teolo-
gowie morali$ci nie powinni czuc si¢ za-
pomniang kategorig teologéw, a tym
bardziej nie powinni uwaza¢ si¢ za bez-
robotnych. Na polu teologii moralnej
jest dzisiaj by¢é moze wigcej do zrobie-
nia niz kiedykolwiek w historii; co wi¢-
cej, misja teologa moralisty nabrata dzi-
siaj charakteru uniwersalnego. Zwraca
na to uwage¢ papiez Jan Pawet II, gdy
pisze: ,,Postuga, do ktérej powolani s3
dzi$ teologowie moralisci, ma pierwszo-
rzedne znaczenie nie tylko dla Zycia
i misji Kosciofa, ale takze dla spoteczern-
stwa i ludzkiej kultury” (VS, nr 111).
A w innym miejscu dodaje: ,Dlatego
na teologach moralistach, kt6rzy przy)-
muj3 misj¢ nauczania doktryny Koscio-
ta, cigzy powazny obowigzek takiego
wychowania wiernych, by byl zdolni
do rozeznania moralnego, dazyli do
prawdziwego dobra 1 z ufnoscia szukali
pomocy w tasce Boze)” (VS, nr 113).



