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KONCEPCJA SPRAWIEDLIWOSCI W NAUCZANIU
JANA PAWLA 11

Stata troska Papieia o sprawiedliwy porzqdek podziatu bogactw prowadzi go

wcigZ na nowo do poruszania delikatnej kwestii wtasnosci i jej spolecznego
wymiaru, poniewaZ nad kazdq wlasnoscig prywatng cigZly hipoteka spoteczna.

Zdefiniowanie pojecia ,,sprawiedliwosci” nie jest tatwym zadaniem, jako
ze sam termin na przestrzeni dziejéw zawieral w sobie rozmaite odcienie
i podlegal wptywom ideologicznym. Mimo wszystko jednak, zawsze byly pew-
ne czynniki wspdlne, ktére okreslaty sprawiedliwosé, stanowigc cze$€ je) wew-
n¢trzne) istoty:

— sprawiedliwo$¢ rozumiana jako element kluczowy dla rozwoju osoby,

— sprawiedliwo$¢ jako nadrzedny czynnik w ustanawianiu relacji mi¢dzyoso-
bowych wedtug normy réwnosci,

— sprawiedliwo$é jako zrédlo porzadku we wzajemnym odniesieniu migdzy
jednostka a spoleczenstwem.

Majac na uwadze ztozonos$¢ rzeczywistosci, jaka obejmuje to pojecie, mo-
zemy stwierdzi€¢ najogolniej, ze sprawiedliwos€ jest we wszystkich epokach
historycznych przede wszystkim fundamentalng 1 niezb¢dng cnotg dla ustana-
wiania porzadku koegzystencji mi¢dzy ludZmi (osobami) oraz mi¢dzy osobami
a grupg spoteczng, ktoéra daje jednoczesnie kazdemu czlowiekowi prawo do
catkowitego rozwoju. Uymujac to inaczej: sprawiedliwos¢ jest cnotag moralna,
ktora sktania do respektowania podmiotowosci cztowieka 1 do umozliwiania
mu rozwoju jako jednostce odpowiedzialnej za swéj wlasny los, a réwnoczesnie
zwigzanej nierozlacznymi wiezami z innymi ludZmi’.

Tak wi¢c przedmiotem sprawiedliwosci jest nie tylko zesp6t dobr zewnetrz-
nych osoby, ale rOwniez caly obszar ludzkich potrzeb, ktére cztowiek powinien
rozwijaé dla swojego catkowitego speinienia.

Jan Pawel II w swoim nauczaniu nie zamierza dawa¢ konkretnej definicji
sprawiedliwos$ci. Prébuje przede wszystkim okresli¢ jej aktywna obecnos$é
w porzadku ludzkim za pomocg calo$ciowej analizy sytuacji wspétczesnego
Swiata, ktory charakteryzuje si¢ zawrotnym tempem rozwoju nauki, techniki,

S T———

! Por. G. M attai, Justicia, w: Diccionario Enciclopedico de Teologia Moral, Madnd 1980,
s. 510.
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produkcji oraz dobrobytu 1 ktéry w wigkszosci przypadkow, wbrew wczesniej-
szym oczekiwaniom, prowadzi do przytloczenia i degradacji osoby ludzkie;j®.

Mamy zasadniczo dwa skladniki, ktére charakteryzuja spoleczng doktryne
Jana Pawla I1 w odniesieniu do sprawiedliwosci:

— struktury etyczne pochodzace od jego fenomenologii bytu ludzkiego, nasy-
cone antropologig chrzescijariska,
— transcendencja objawiona w przestaniu biblijnym.

Uzywajac innych pojeé, u Jana Pawtla II skladniki etyczny i religijny sa
nierozerwalne, jego metoda za$ jest egzystencjalno-teologiczna®.

Antropologia egzystencjalna stanowi baze¢ filozoficznych koncepcj Papie-
za, dlatego tez wciaz na nowo zwraca on uwage na godnos¢ osoby ludzkiej, na
obowigzek obrony czlowieka, jako podstawowe zadanie spoteczenstwa, a takze
na wazkos¢ powrotu do cztowieczenstwa oraz na prawd¢ o nim samym jako
podstawowym podmiocie prawdziwej wolnosci* oraz niezbednym elemencie
dla realizacji sprawiedliwosci’.

Jest to wigc walor absolutnie uniwersalny w §wiecie, ktéry przestal dostrze-
gac osobe w bycie ludzkim 1 traktujac czlowieka jak zwykly srodek (przedmiot)
podporzadkowany innym celom wydaje si¢ by¢ daleki od ,,obiektywnych wy-
magan porzadku moralnego”, daleki od ,,wymagan sprawiedliwos$ci, a tym
bardziej milosci spotecznej”®.

Mamy tu réwnoczes$nie powszechne wyzwanie wobec nowej sytuacji i no-
wej epoki historycznej pelne) nadziei, ale 1 zagrozen, w ktérej postawy chrze-
Scijan beda mialy szczeg6lny wymiar i znaczenie’. Postawy te inspirowane s3
przez nauke Kosciota, ktora dzigki przemianom w ostatnich dziesi¢cioleciach
~wprowadzila nowg perspektywe w postrzeganiu powinnosci chrzescijan
wzgledem sprawiedliwosci, juz nie tylko z punktu widzenia etyki orientowane;j
wylacznie przez ludzki rozum, ale przede wszystkim w Swietle ewangelicznego
objawienia”®.

Ta nowa chrzescijaniska perspektywa, umiejscowiona w kontekscie zazna-
czajacej si¢ sekularyzacji, jest Swiadoma decydujace) roli praxis jako kryterium
wartosciujacego doktryne¢, poniewaz swiadectwo Kosciola wobec dzisiejszego

“Por.Jan Pawetl 11, Laborem exercens, nr 2 (dalej: LE).
> Por. E. Lévinas, La filosofia di Karol Wojtyla, ,,Vita e Pensiero” 1980, nr 63, s. 31.

“Por. Jan Pawel 11, Mieé odwage prorokéw i ewangeliczng roztropnosé pasterzy w: Na-
uczanie papieskie, Poznan 1990, t. 11, 1, s. 88n.

> Tenze, Ziemia jest darem Boga ku pozytkowi wszystkich, w: Nauczanie papieskie, Poznaf
1989, t. IV, 1, s. 207-214.

® Redemptor hominis, nr 16 (dalej: RH).
" Por. J. Alfaro, Cristologia y antropologia, Madrid 1973, s. 496.
8 Tenze, Cristianismo y justicia, Madrid 1973, s. 5.
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§wiata, ktOry wierzy bardziej w porzadek zdarzeniowy niz w doktryny, trafiloby
w prézni¢, gdyby nie wykazalo swej skutecznosci w wysitku na rzecz wyzwo-
lenia czlowieka® oraz w obronie jego godnosci'®.

To pragnienie sprawiedliwosci (por. Mt 5, 6) jest wielkg ideg naszych
czas6w'', réwnoczesnie podstawa wielu ideologii. Bez watpienia nalezy wiec
poczyni€ rozroznienie migdzy tym, co jest ewangelicznym stosunkiem do spra-
wiedliwos$ci, a odniesieniem do niej w réznorodnych systemach ideologicz-
nych. Opowiedzenie si¢ po stronie sprawiedliwo$ci wymaga radykalnej kon-
wersji osoby ludzkie), ,,przemiany serca” wyrazonej w glebokiej odmianie
sposobu myslenia i uczynkéw'?, ktéra oddali nas od wszelkiej etyki indywi-
dualistycznej 1 uczyni zdolnymi do stalej gotowos$ci wypetniania sprawiedli-
wosci wzgledem bliZnich.

Trzeba tu jednak uczyni€ zastrzezenie, ze nie tylko chrzescijanie zobowig-
zani s3 do takiego dzialania, ale ze ,,wszyscy i kazdy powinni czué si¢ w to
zaangazowani [w dzieto eliminowania nies?rawiedliwoéci]: osoby, grupy spo-
feczne i wladze na wszystkich szczeblach”!?,

Chrzes$cijaninowi wypada wigc rozbudzaé w spoleczenstwie te Swiadomosé,
gloszac Swiatu, w oparciu o $wiadectwo wlasnego zycia, ze integralng czescia
jego powolania jest zabieganie o odnowienie porzadku spotecznego opartego
na prawdzie, zbudowanego na sprawiedliwo$ci oraz umacnianego przez mi-
tos¢'* w celu odnawiania i wcielania wyzwalajacej sprawiedliwosci Boga, jako
prawdziwego odkupienia cziowieka ze wszystkich owocéw grzechu.

Sprawiedliwos¢, o ktorey méwi Jan Pawet I1, jest prawdziwg ,,sprawiedli-
woscig ewangeliczng”, ktora nie ogranicza si¢ jedynie do czystego legalizmu,
ale odnosi si¢ do doswiadczen wewnetrznych, do mitosci (por. Mt 5, 21-24),
poniewaz sprawiedliwo$¢ jest podstawowym wymogiem milosci'>. Istnieje
mi¢dzy nimi pewna relacja albo méwigc precyzyjniej — tego rodzaju zalez-
no$¢, ze umilowanie cztowieka nie miatoby sensu bez proklamacji te) wiasnie
sprawiedliwosci'®.

? Por. tamze, s. 39.

19 Por. Jan Pawetl 11, Ziemia jest darem Boga dla wszystkich ludzi, w: Nauczanie papieskie,
Poznan 1986, t. 111, 2, s. 96-101.

1 Por. G.Cam panini, Justicia, w: Diccionario Teologico Interdisciplinar, Salamanca 1982,
s. 232.

> Por. Jan Pawel I, Praca czyni was wspéipracownikami Boga w dziele stworzenia, w:
Nauczanie papieskie, Poznan 1986, t. 111, 2, s. 43-48.

3 Tenze, Ziemia jest darem, s. 99.
19 Por. Gaudium et spes, nr 26 (dalej: KDK).

15 Por. M. Cozzoli, Virta sociali, w: T. Goffi, G. Pian a, Corso di morale, Brescia 1984,
t. 3, s. 45n.

1 Por. Jan Pawetl 11, Praca czyni was, s. 43-48.
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IDEA SPRAWIEDLIWOSCI W NAUCZANIU PAPIEZA

O wprowadzaniu sprawiedliwosci w naszych czasach traktuje magisterium
Jana Pawla II, gdy méwi o sprawiedliwosci spotecznej. W obrebie tych roz-
wazaii specjalnej uwagi wymagaja kwestie pracy, dystrybucji débr oraz stosun-
kéw migedzynarodowych.

SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA

W nauczaniu Jana Pawta II zwraca uwage nacisk, jaki ktadzie on na kwe-
sti¢ sprawiedliwos$ci, gdy wypowiada si¢ na temat zycia spotecznego. W swej
doktrynie proponuje porzadek spoteczny oparty na wspélnocie 1 zorientowany
na osoby, a w ktérym podstawowym imperatywem jest dobro wspélne.

WyrazZnie akcentuje si¢ réwniez, ze dzisiejszy niepokdj o sprawiedliwosé
spoteczng wiaze si¢ takze z przezwyci¢zeniem indywidualistycznej i legali-
stycznej etyki przez pewne grupy spoleczne, w celu wypracowania bardziej
wspollnotowej koncepcji wartosci moralnych 1 spolecznych oraz prawa i spra-
wiedliwosci (por. KDK, nr 30).

W ten sposéb sprawiedliwosé spoleczna odegrala prorocza role w stosunku
do sprawiedliwosci prawnej, dostosowujac do siebie ludzkie zachowania, pro-
cedury prawne oraz struktury spoleczno-polityczne, w celu zbudowania nowe-
go porzadku jako ,,dobra kazdego czlowieka w kazdym cztowieku”'’.

Dla Jana Pawla II osiggni¢cie sprawiedliwosci spotecznej przeksztalca sie
W Zaangazowanie na rzecz uniwersalne)j solidarnosci. Mowi si¢ o pilnej potrze-
bie pracy w spolecznosci, w ktérej kwestia socjalna poszerza coraz bardziej
swoje granice i obejmuje nowe §rodowiska domagajace si¢ rewindykacji sto-
sownie do réznych probleméw, ktére si¢ pojawiaja. Realizowanie sprawiedli-
wosci spoteczne) nalezy wiec rozumie€ jako tworzenie nowego porzadku, ktéry
przeciwstawi si¢ wszelkiego rodzaju niepokojom spotecznym.

SPRAWIEDLIWOSC PRACY

Jan Pawetl II skupia szczegélng uwage na rozleglym kontekscie rzeczywi-
stosci pracy jako ,klucza” kwestii spotecznych. W swej encyklice Laborem
exercens inspirujac si¢ boskim wymiarem pracy, ktéry wytania si¢ z biblijnego
dyskursu w Ksiedze Rodzaju (por. LE, nr 4), uwaza j3 za ,racjonalne, pra-
ktyczne dzialanie czlowieka wzgledem rzeczy istniejacych w $wiecie, za po-
Srednictwem ktérej sprawuje on swoje panowanie we wszechswiecie, przysto-
sowuje rzeczywisto$€¢ materialng dla swych potrzeb 1 spelnia stopniowo swoje

7 Cozzoli, dz. cyt., s. 64.
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czlowieczenstwo w Swiecie 1 w historii, w drodze ku pelnej realizacji eschato-
logicznej™'®.

Praca jest wi¢c tu uyymowana nie tyle w kategoriach rozwoju spoteczno-
-gospodarczego, ale przede wszystkim w wymiarze ostatecznego zerwania
z grzechem, ze strukturami wyobcowujacymi czlowieka, z niesprawiedliwymi
uwarunkowaniami spotecznymi i1 gospodarczymi, poniewaz ,,praca ludzka od-
nosi si¢ nie tylko do ekonomii, ale ma takze, a nawet przede wszystkim
wartosci osobowe” (LE, nr 15).

Podmiotem ,,sprawiedliwos$ci pracy” nie jest sama praca, ale ,,cztowiek
pracujacy”’(LE, nr 1). Rozwijajac my$l w duchu ,,personalizmu”, Papiez sku-
pia swa uwage na dominacji czlowieka nad praca i srodkami produkcji'®.
Stwierdza, ze powinny one zawsze pelni€ rolg stuzebna. Dzigki tej Swiadomo-
§ci da si¢ przezwyciezy¢ obawy wspoélczesnego czlowieka, ktory wydaje si¢ byé
zawsze zagrozony przez to, co wytwarza (por. RH, nr 15).

Sprawiedliwo$¢ pracy angazuje si¢ wigc najbardziej na rzecz wyrazistego
porzadku w Swiecie pracy, nie tylko jako powinnosci, ale takze jako Zrédio
prawa, ktére powinno by¢ respektowane (por. RH, nr 16).

SPRAWIEDLIWOSC ROZDZIELCZA

Jan Pawel II rozumie sprawiedliwos¢ rozdzielczg jako sprawiedliwy po-
dzial débr wytworzonych dzigki aktywnosci gospodarczej czlonké4w danej
spotecznos$ci wedlug jej potrzeb, tak aby przezwyci¢zy¢ ogromne zréZnicowa-
nie miedzy nieliczng grupa krajéw bogatych i1 coraz wigkszym obszarem ub6-
stwa 1 aby w ten sposob poszerza¢ ré6wnos¢ migdzy ludZmi.

Stala troska Papieza o sprawiedliwy porzadek podziatu bogactw prowadzi
go wcigz na nowo do poruszania delikatnej kwesti1 wiasnosci i jej spotecznego
wymiaru, poniewaz nad kazda wlasnoscia prywatna ciazy hipoteka spoteczna®.

I chociaz Tradycja Kosciota zawsze potwierdzata ,,prawo do wiasnosci
prywatnej”, to jednak nigdy nie traktowala tej zasady jako absolutnej i nie-
tykalnej, zaktadatla ,,prawo osobistego posiadania jako podporzagdkowane pra-
wu powszechnego uzytkowania” (LE, nr 14), poniewaz czlowiek powinien
jedynie administrowaé dobrami, ktoére dal mu B6g, pomnazajac je 1 dzielge
stosownie do ich powszechnego przeznaczenia.

W zgodzie z tym powszechnym przeznaczeniem dobr wypada réwniez nie
wykluczaé, w stosownych okolicznosciach, uspotecznienia niektérych srodkéw

BES A quilar, Filosofia y teologia en la ,, Laborem exercens”, ,Iglesia viva” 1982, nr 97n,
s. 39.

' Por. Jan Pawel 11, Uksztattujcie porzqdek ekonomiczny tak, aby stuiyt czlowiekowi, w:
Jan Pawet Il w Portugalii, Hiszpanii, Lourdes, Warszawa 1986, s. 346-352.

0 Por. tenze, Mieé odwage prorokéw, s. 83-95.
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produkcji (por. LE, nr 14), zawsze majac na uwadze ustanowienie bardzie;
sprawiedliwego porzadku spolecznego. Wszystkie te dzialania powinny by¢
realizowane wcigz na nowo w celu zaprowadzenia nowego tadu, ktérego ocze-
kuje Bég?'.

SPRAWIEDLIWOSC MIEDZYNARODOWA

W czasach, gdy swiat zyskuje swiadomos¢ spolecznosci globalnej, poszuki-
wanie rozwigzan istniejacych, palacych probleméw moze si¢ odbywac jedynie
za posrednictwem generalnych decyzji na poziomie narodowym 1 mi¢dzynaro-
dowym, decyzji, ktére pozwola zjednoczy¢ wszelkie wysitki i zmierzaé do wspol-
nego celu®. Stad ciagle i coraz donio$lejsze wezwania Papieza o charakterze
uniwersalnym do rozwigzania wielkich probleméw ludzkosci (por. LE, nr 17).

W stosunkach mi¢dzynarodowych panstwa powinny kierowac¢ si¢ zasadami
sprawiedliwosci, gdzie uznawane sg prawa wszystkich spolecznosci oraz wy-
pelniane sg powinnosci na rzecz calej ludzkosci, braterstwa wszystkich naro-
déw 1 §wiata sprawiedliwego w spolecznym wymiarze. Aby doprowadzi¢ do
sprawiedliwej 1 skutecznej wspolpracy mi¢dzynarodowej, trzeba mie¢ stale na
uwadze, Ze za narodami stoja ludzie ze swymi fundamentalnymi prawami* i ze
spogwalcenie jakiegokolwiek podstawowego prawa nie dotyka jedynie czlo-
wieka, ktéry jest ofiara, ale rani cale spoleczeristwo”®*. 1 dlatego wiasnie
Papiez wspomaga i stara si¢ wplywaé¢ na spoteczno$ci miedzynarodowe, tak
aby byly gwarantami Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka.

Tak wigc wychowanie spoleczenstw w duchu sprawiedliwo$ci mi¢dzynaro-
dowej stanowi konieczny warunek rozwigzania aktualnych konfliktéw.

CHRYSTOCENTRYZM I ANTROPOCENTRYZM
W PISMACH JANA PAWLA II

Chrystus 1 czlowiek stanowig dwa newralgiczne centra w doktrynie Jana
Pawtla II, gdy wypowiada si¢ on na temat sprawiedliwosci. Misterium czlowie-
ka z najbardziej bolagcymi problemami jego egzystencji, godnos$¢ osoby
ludzkiej oraz kazde dzialanie nakierowane na jej ochron¢ znajdujg jedyna
odpowiedZ w Chrystusie.

! Por. tenze, Giéd sprawiedliwosci nie moze byé frédlem nienawisci, w: Nauczanie papie-
skie, Poznan 1985, t. 111, 1, s. 688-693.

2 Por. tenze, Zasadniczy wkiad oséb na rzecz narodéw i pokoju, w: Nauczanie papieskie,
Poznan 1992, t. 11, 2, s. 269n.

2 Por. tamze.
2 1. Andre-Vincent, La dottrina sociale di Giovanni Paolo II, Roma 1984, s. 95.
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Chrystus objawia si¢ w pelni samemu czlowiekowi (por. KDK, nr 22).
Chrystus jest wyzwaniem wolnosci czlowieka tak na poziomie struktural-
nym, jak 1 osobowym.

CHRYSTUS JAKO FUNDAMENT SPRAWIEDLIWOSCI

Doglebna koncepcja chrystologiczna zawiera si¢ organicznie w wypowie-
dziach 1 pismach Jana Pawia II. Snujgc refleksje na temat uwarunkowan,
w jakich znajduje si¢ wspélczesna rodzina ludzka, w perspektywie zbawczej
1 historyczne)j misj1 Chrystusa, postrzega on sytuacj¢ dzisiejszego czlowieka nie
tylko w optyce eschatologicznej, uymujacej czlowieka jako byt, ktoérego osta-
tecznym przeznaczeniem jest BOg, ale takze z dystansu historycznego, dostrze-
gajac jego konkretne zycie wcielone w dzisiejszy §wiat>.

Jezus Chrystus jest ,,centrum kosmosu 1 historii” (RH, nr 1), dopelnieniem
stworzenia i ukoronowaniem tego, co ludzkie; jest czlowiekiem doskonatym,
ktory wraz ze swym przyjsciem na $wiat, zyje migdzy ludZzmi dla ich catkowi-
tego zbawienia®® i pelnej realizacji, poniewaz ,,Chrystus [...] objawia w pelni
czlowieka samemu cziowiekowi 1 okazuje mu najwyzsze jego powolanie”
(Dives in misericordia, nr 1, dalej: DM).

Tak wigc ,,Wcielenie zawiera w sobie zbawczy sens, gdyz stanowi akt
solidarnosci Syna Bozego z rodzing ludzka: akt przyswojenia sobie przez
Chrystusa naszej egzystencji we wszystkich jej wymiarach, poznania naszego
odniesienia do Boga, bliZznich oraz do §wiata i historii”*’.

Ta solidarno§¢ Chrystusa z nami i dla nas umozliwia nam nowe pojmowa-
nie rzeczywistosci, w ktorej szczegblne miejsce zaymuje wprowadzanie rOwno-
§ci rodzaju ludzkiego 1 odrzucenie antynomii: pan — niewolnik, prze§ladowca -
przesladowany, na rzecz rzeczywistosci: mitos€ — wolnos¢ (por. Kol 3, 10-11).

W misterium Wcielenia mozemy dokona¢ nowego, autentycznego odczy-
tania Scistego zwigzku mi¢dzy Bogiem a biednymi tej ziemi, poniewaz ,,Bog
jest nie tylko Bogiem ubogich, On jest w rzeczywisto$ci Bogiem ubogim [...].
Bogiem sprawiedliwosci, ktory domaga si¢, aby sprawiedliwos¢ byla czynio-
na”*® w dziele wyzwolenia czlowieka. Nie chodzi tu jednak o wyzwolenie
pozorne, ale o autentyczne wyzwolenie, ktére penetruje dogl¢bnie calg praw-
de o czlowieku, o swiecie 1 ktére pochodzi od Chrystusa: ,,Poznacie prawde,

a prawda was wyzwoli” (RH, nr 12). Wyzwolenie do milosci 1 sprawiedliwosci

S ——

2 Por. Jan Pawetl 11, Praca czyni was, s. 43-48.

% Por. tenze, Mitujcie Chrystusa, a przez Chrystusa ludzi, w: Nauczanie papieskie, Poznan
1990, t. II, 1, s. 58-60.

*7 Alfaro, Cristologia y antropologia, s. 514.
2P Arru p e, El testimonio de la justicia, Madrid 1973, s. 32n.
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powinno by¢ realizowane w sposOb, w jaki czynit to sam Chrystus — nie tylko za
posrednictwem sléw, ale i w praktyce®”. Sama sprawiedliwos$é jednak nie wy-
starcza, aby ustanowi¢ nowy porzadek spoteczny. Milos¢, sprawiedliwosé
i mitosierdzie — oto zwigzek, jaki objawia nam Chrystus dla spetnienia godno-
sci czlowieka jako osoby, tak oczekiwanego przez Boga.

I wlasnie Kosciolowi przypada w udziale misja wprowadzania wszystkich
ludzi oraz narodéw w to wyzwolencze dzielo proklamowane przez Ewangelig.
Jest to wyzwolenie transhistoryczne, ale rowniez wyzwolenie od grzechu nie-
sprawiedliwosci. Chrystus staje zawsze po stronie nieszczgsliwych, ubogich,
ktoérych godnos¢ nie jest respektowana, cierpiacych niedostatek.

Nasycac swiat przestaniem chrystologicznym oznacza wigc shuzy¢€ cztowie-
kowi ;O spoleczenistwom, przeobrazaé serca oraz humanizowaé systemy 1 stru-
kKtury™.

CZEOWIEK - PODMIOT SPRAWIEDLIWOSCI

W kontekscie SciSle antropologicznym doktryna Jana Pawla II kresh stop-
niowo obraz czlowieka, w ktérym wartosci osobowe, wielko$¢€ jego godnosci sa
zawsze naznaczone przez jego charakter dziecka Bozego. Godnos¢ 1 wartosci
osobowe to dwie kategorie, ktore konstytuu)jg cztowieka jako cztowieka i ktére
jedynie w Chrystusie znajduja swe podstawowe 1 ostateczne uzasadnienie. One
wlasnie powinny by¢ respektowane jako Zrodlo wszystkich pozostatych warto-
§ci zycia ludzkiego, jako egzystencji bardziej godnej 1 zgodnej z wolg Stwdorcy.

Walka o sprawiedliwo$s¢ ma swoje uzasadnienie jedynie wowczas, gdy
przynosi rozw0] duchowy 1 materialny czlowieka, jesli daje mu wyzwolenie
w pelnym wymiarze. Speinianie sprawiedliwosci oznacza wi¢c u Jana Pawla
[1 realizacje kazdego dnia czlowieka nowego, cztowieka konkretnego 1 rzeczy-
wistego, ktory w godnosci swej osobowe) egzystencji tworzy réwnoczesnie
nowy $wiat sprawiedliwosci, mitosci 1 pokoju.

H>Sprawiedliwos$é” i ,,godnos¢ ludzka” to pojecia tak blisko ze soba powia-
zane, ze w dziele pelnienia sprawiedliwosci dla integralnego rozwoju cztowieka
nigdy nie mozna zapomnieé o pehni jego godnosci®'. M6éwiac o godnosci natury
czlowieka objawione) w peini w Chrystusie, musimy poczyni€ uwage, ze wier-
no$¢ Boga wobec przymierza milosci i mitosierdzia wzgledem cziowieka (filary
sprawiedliwosci) jest caltkowicie ukierunkowana na podmiotowos¢ czlowieka
oraz jego godnos$¢ (por. DM, nr 6) przekazang mu przez samego Stworce.
Godnos¢ ludzka jest wigc wartoscig ewangeliczna, ktérej nie mozna lekcewa-

Y Por. tamze, s. 9.
% Por. Jan Pawel 11, Mieé odwage prorokéw.

> Por. tenze, 90 rocznica encykliki ,,Rerum novarum” (15 V), w: Nauczanie papieskie,
Poznan 1989, t. IV, 1, s. 573-579.
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zyé bez wielkiej obrazy Boga®®. Dlatego Kosciét zawsze §wiadomy Boskie;
adopcji, jaka otrzymuje cztowiek w Chrystusie (por. RH, nr 18), nie opuszcza
go w poszukiwaniu calej pelni wartosci istnienia, wspomaga i wspiera wszelkie
inicjatywy oraz programy zorientowane na jego rozwoj>-.

Ewangelizacja nie moze wi¢c odchodzi€¢ od postrzegania czlowieka
w kategoriach jego integralnosci, to znaczy zespolu wolnosci 1 praw zakorze-
nionych w jego ludzkiej godnosci®®, i réwnocze$nie powinna byé prowadzona
tak, aby wszystkie grupy spoteczne oraz wszelkie wymiary zycia ludzkiego
byly uwzglednione w aspekcie tej godnosci i sprawiedliwosci.

Godnos$é cztowieka jest podstawg wszelkich praw ludzkich, ktére pod
zadnym pozorem nie mogg by¢ tamane, ograniczane badz traktowane wybior-
czo, konstytuuja bowiem jednosé niepodzielna w obrebie owej godnosci®. Tak
wiec nieusprawiedliwione jest jakiekolwiek gwalcenie badZ zawieszanie tych
praw. Kosciét ,,nie Igka si¢ zdecydowanego demaskowania zamachéw na
ludzka godno$é”?°. 1 dlatego Jan Pawel II uwaza Powszechng Deklaracje
Praw Czlowieka za kamien wegielny, poniewaz rozwéj ludzkos$ci wyznaczony
jest nie tylko przez postep nauki, techniki 1 wzrost dobrobytu, ale réwniez
przez wzrost moralny i szacunek dla wartosci duchowych®’.

Oznacza to, ze czynniki gospodarcze, polityczne nie powinny dominowad
nad czlowiekiem, ale ze godnos$¢ osoby ludzkiej winna zawsze znajdowag si¢
ponad wszelkimi innymi uwarunkowaniami Zycia. Godno$¢ osoby jest wiec,
w swej jedyne) i1 niepowtarzalnej rzeczywistosci, imperatywem, ktéry czyni
osob¢ podmiotem przyjmujacym i promujgcym sprawiedliwosé.

MODEL ANTROPOLOGICZNY W SWIETLE CHRYSTOCENTRYZMU

W doktrynie Karola Wojtyly odnajdujemy dwa zasadnicze aspekty, ktore
prowadza go do okreslonego pojmowania egzystencji ludzkiej, do chrzescijan-
skiego humanizmu, do prawdziwego zrozumienia czlowieka i w konsekwenc;ji
do udzielenia odpowiedzi na podstawowe pytania, jakie zadaje sobie wspoét-
czesny $wiat. Z jednej strony jest to stata antropologiczna koncepcja cziowieka
jako bytu zorientowanego na interpersonalne relacje: komunikowanie si¢ oraz

2 Por. tenze, Mie¢ odwage prorokéw.

> Por. tenze, Kosciét was nie opusci, ,,1’Osservatore Romano” 4(1983) nr 4, s. 12.
* Por. tenze, Mie¢ odwage prorokéw.

* Por. J. Moltmann, La dignidad humana, Salamanca 1983, s. 17.

% Jan Pawetl 11, Przeméwienie do robotikéw, w: Nauczanie papieskie, Poznan 1990, t. 11,
1,s. 124.

37 Por. tenze, Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem sprawiedliwosci i pokoju, w: Nauczanie
papieskie, Poznan 1992, t. 11, 2, s. 258-269.
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mito$¢>®, z drugiej za§ — doglebna chrystocentryczna wizja osoby ludzkiej,
ktérej misterium ukazuje sie jedynie w tajemnicy Stowa Wcielonego (por.
KDK, nr 22).

Oba aspekty, niepodzielne u Jana Pawla II, wyznaczaja okres§lony model
antropologiczno-chrzescijanski, w ktérym zycie cziowieka naznaczone jest
relacja pionowg z Bogiem Ojcem za posrednictwem Chrystusa oraz relacja
pozioma — z innymi ludZmi 1 ze §wiatem.

Oba te odniesienia, majgce swe Zrodia w przekazach starotestamentowych,
gdzie milowanie bliZniego oznaczalo przestrzeganie i wypeilnianie wymogow
prawa’’, tacza sie z przykazaniem mitosci*’, ktére dat Jezus Chrystus. Ten, kto
nie mituje, ogranicza oddziatywanie sprawiedliwo$ci wylacznie do prawnego
legalizmu.

W tej praktyce chrzescijanin nie moze rozktada¢ swego zaangazowania na
rzecz sprawiedliwosci w §wiecie 1 dla sprawiedliwosci eschatologicznej, ma to
byé bowiem wysilek jednolity, stuzacy pelnej wolnosci cztowieka®'.

PRZEMIANA OSOBOWA I ZMIANY STRUKTURALNE

W s$wietle magisterium Jana Pawla II dotyczacego sprawiedliwosci moze-
my stwierdzié, ze newralgicznym punktem chrzescijanskiego zaangazowania
jest przemiana, radykalne przewartosciowanie swego zycia. Sprawiedliwosé
1 nawrdcenie — oto dwa elementy nierozigczne w dziele tworzenia nowego
porzadku spolecznosci bardziej sprawiedliwej i ludzkiej w zamysle Boga®.

Ta przemiana umystéw, woli i serc zaklada szczegélne wymagania wyply-
wajace ze spotkania z Chrystusem. Chodzi tu o nawrécenie autentycznie
ewangeliczne, ku Bogu 1 ku czlowiekowi, co razem tworzy nowy styl zycia,
praxis ,,in statu conversionis” (DM, nr 13).

Czlowiek potrzebuje nawrdcenia, jesli chce przeksztalcaé rzeczywistosc,
poniewaz za dzisiejszymi dramatami kryje si¢ tajemnica grzechu. Wspoiczes-
ny Swiat wola o sprawiedliwo$¢ w kontekscie ludzkiego grzechu oraz zbioro-
wych postaw pewnych grup spotecznych doprowadzajacych do powaznej nie-
sprawiedliwos$ci, ktéra w wielu przypadkach instytucjonalizuje si¢ tworzac
silne struktury znaczone grzechem. Zmuszaja one wielkie rzesze ludzi do
pozostawania w stanie ucigzliwej zaleznosci. Zaangazowanie na rzecz spra-

wiedliwosci dzi$§ zaklada w istocie przeksztalcanie owych struktur.

% Por. Andre-Vincent, dz. cyt., s. 65.

* Por. Alfaro, Christianismo y justicia, s. 14-17.
“ Por. Jan Pawet 11, Gléd sprawiedliwosci.

# Por. Cozzoli, dz. cyt., s. 67.

2 Por. tamze, s. 64n.
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Proces ten wymaga, wedlug Jana Pawla II, przemiany w ludziach, ponie-
waz za instytucjami spotecznymi kryj3 si¢ zawsze konkretne osoby powodujace
niesprawiedliwos¢.

Tak wigc przywrécenie godnosci ludzkiej w wymiarze sprawiedliwosci spo-
lecznej, w porzqdku politycznym, ekonomicznym, oznacza zrekonstruowanie
organicznej struktury spoleczenstwa za pomocg przemiany ;)ostaw 1 sumien.

Ustawiczne wychowywanie w duchu sprawiedliwosci®’, przezwyciezanie
struktur grzechu wymaga konkretnych dziatan i stanowczych decyzji. Powinny
one by¢é podjete bezzwlocznie. Jan Pawetl 11 okresla je jako ,,pilne reformy”**

Ttum. Cezary Taracha

B Por.F A.Irrizar, Etica y Moral, Bilbao 1980, s. 191.

 Jan Pawel 11, Papiez pragnie by¢ waszym glosem, w: Nauczanie papieskie, Poznar 1990,
t. I1, 1, 8. 97-99.




