Bogumit GACKA MIC

MISTERIUM MACIERZYNSTWA

Maryja w szczegolny sposéb wspolpracowala z dzietem Zbawiciela przez wiare,
nadzieje¢ i mitos¢ zarliwg dla odnowienia nadprzyrodzonego Zycia dusz ludzkich.

Stqd tez stala sie nam ,,Matkq w porzgdku taski”.

Niniejszy artykul ma charakter prezentacji 1 kontemplacj niezglebionego
misterium macierzynstwa, ktére jest udzialem Maryl — Dziewicy 1 Matki,
udzialem Kosciola 1 udzialem poszczegdlnej osoby, czy to w wymiarze bio-
logicznym, czy tez w wymiarze duchowym. Zarazem we wszystkich przytoczo-
nych w artykule faktach, ktére odnosza si¢ do misterium macierzynstwa, wy-
brzmiewa zasadnicza teza dogmatyczna, ze pocz¢cie 1 rodzenie doty-
czy osoby. Owszem, nalezy réwniez zauwazy¢, ze misterium czlowieka - jak
uczy Sob6r Watykarniski II — rozjasnia si¢ naprawde¢ dopiero w Misterium Stowa
Wcielonego (KDK, nr 22).

Wedtug stéw Jana Pawia II z listu apostolskiego Tertio Millennio Adve-
niente: ,,Ojciec powierzyl Maryi jedyng w swoim rodzaju misj¢ w dziejach
zbawienia: misje Matki oczekiwanego Zbawiciela™".

Ujecie macierzynistwa Maryi w kategorii misji uzasadnia jego zdumiewa-
jace znamig¢: jest to Boze macierzynstwo. Dlatego w artykule tym chc¢ naj-
pierw przesledzi€¢ misterium Bozego macierzynstwa Maryi, misterium macie-
rzynstwa duchowego, ktdére dotyczy Maryi, Kosciota 1 kazdej duszy, oraz akla-
mowac, Ze macierzynstwo dotyczy osoby. A zatem artykut ten dotyka giéwne-
go problemu wspéliczesne) cywilizacji: czy poczyna i1 rodzi si¢ osoba ludzka?

BOZE MACIERZYNSTWO MARYI

Dla Kosciota powaga dziewiczego macierzynstwa Maryi jest tak wielka, ze
pozwala rozezna¢ Ducha Chrystusa. ,,Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy
duch, ktéry uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele, jest z Boga” (1 J 4, 2).

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium w rozdziale 6smym,
ktéry stanowi syntez¢ maryjna, przyjela za swéj) punkt wyjscia i podstawe

!Jan Pawetl II, List apostolski Tertio Millennio Adveniente, nr 54.
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prawde o Bozym macierzynstwie Maryi. Wskazuje juz na to sam tytul rozdzia-
tu, ktory brzmi: ,,Blogostawiona Maryja Dziewica Boza Rodzicielka [Theo-
tokos — gr., Deipara - fac.] w tajemnicy Chrystusa i1 Kosciota”.

Najstarsze freski z przedstawieniami Maryi ukazujg zawsze Matke¢ z Dzie-
cigtkiem. Pierwsze przedstawienie Najswietszej Dziewicy to fresk z poczatku
III wieku, ktory znajduje sie w katakumbach $§w. Pryscylli w Rzymie. Ten jeden
z najstarszych zabytkow sztuki chrzescijanskiej wyobraza misterium Wcielenia
Syna Bozego, ktére stanowi centrum wiary chrzescijanskie). Z lewej strony
fresku znajduje si¢ ludzka postaé, ktéra wskazuje gwiazde¢ jasniejaca nad
Dziewica z Dziecigtkiem: prorok, prawdopodobnie Balaam, oglasza, Ze
,wschodzi Gwiazda z Jakuba” (Lb 24, 17). Jest to symbol oczekiwania Stare-
go Przymierza, a takze btaganie upadlej ludzkosci skierowane do Zbawiciela.
Proroctwo to spelnia si¢ wraz z narodzeniem Jezusa, Syna Bozego, ktéry stat
sie Czlowiekiem, poczat sie z Ducha Swietego, narodzit sie z Maryi Dziewicy.
Maryja wydata Go na $wiat i daje Go ludziom. W Niej widzimy najczystszy
obraz Kosciola — Dziewicy 1 Matki. Rowniez fresk z cubiculum przedstawia
Izajaszowg ,,Niewiaste z gwiazda” tulacg do piersi Dziecigtko. Adoracja ma-
gow w kaplicy Greckiej ukazuje Maryj¢ na tronie, trzymajaca na kolanach
owini¢te w pieluszki Dziecko. Fresk Velatio virginis z 111 wieku ukazuje Ma-
ryj¢ jako wzér dziewic, rowniez z Dziecigtkiem. W arenarium Maryja siedzi na
fotelu trzymajac Syna. Od III wieku istniata pewna tradycja kerygmatyczna
przedstawiania Maryi jako Matki Stowa Wcielonego, nadawania Maryi tytulu
Theotokos: Matka Boga, Boza Rodzicielka, Bogurodzica (Hipolit Rzymski).
Przetomowym wydarzeniem dla dogmatycznej wymowy kultu Bogurodzicy
byto odkrycie najstarszego, bo przypuszczalnie pochodzacego z III wieku,
rekopisu modlitwy Pod Twojq obrong. Papirus ten zostat nabyty przez Ryland-
sa w Egipcie w roku 1917, ale opracowany przez Robertsa dopiero w 1938
roku. Krytycznie odtworzyl jego grecki tekst O. Mercenier OSB z Chavetogne:

,,Pod obron¢ milosierdzia Twojego

Uciekamy sie, o Boza Rodzicielko” (Theotoke)®.

Najstarsza ze znanych polskich piesni religijnych jest Bogurodzica, ktéra
pochodzi z XIII wieku:

,2Bogurodzica [Theotokos], Dziewica,

Bogiem stawiena Maryja!”>

% Por. ks. J. Buxakowski, Najswietsza Maryja Panna w liturgii, w: Bogurodzica, Gratia
plena, Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. Przybylski OP, Poznan 1965, s. 95; M. Staro-
wieyski, Tytut ,, Theotokos” w Swiadectwach przedefeskich, ,,Analecta Cracoviensa” 16(1984),
s. 409-449.

> Por. Bogurodzica, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1976, t. 2, s. 722-726; H. Hoelscher-
Obermaier, Zur Genese der Bogurodzica, ,,Die Welt der Slaven” 27(1982), s. 90-105.
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Boskie macierzynistwo bylo wielka godnoscig Maryi, jej darem, czyli taska
i funkcjg (misja, postannictwem). Lumen gentium stwierdza, iz Maryja ,,0b-
darzona jest tym najwyzszym darem i najwyzszg godnoscia, Ze jest Rodzicielka
Syna Bozego“?, i dodaje, ze ,,Blogostawiona Dziewica z racji daru i funkgji
boskiego macierzyristwa [...] zwigzana jest gleboko takze z Kosciotem™.

Sobor Efeski (431 r.), ktéry proklamowat tytul ,, Theotokos” na okreslenie
prawdy o Bozym macierzynstwie Maryi, kladl gléwnie nacisk na najwyzsza
godnos¢ Bozej Rodzicielki: ,,Nazywa si¢ J3 Matka Boza [Theotokos] nie
dlatego, ze Stowo Boze wzieto od Niej swoja Boska nature, ale dlatego, ze
narodzito si¢ z Niej swiete cialo obdarzone duszg rozumna, z ktérym Stowo
zjednoczone hipostatycznie narodzilo sie, jak sie méwi, wedtug ciata™®.

Zatem nie zrodzil sie¢ z Maryi — jak uczy Sobér Efeski — najpierw jakis
zwykly czlowiek, w ktorego potem wstapito Stowo Boze, lecz w samym lonie
Stowo Boze zjednoczylo si¢ z ludzka dusza 1 cialem i dlatego méwi si¢ o Nim,
ze zostalo zrodzone wedlug ciala. Pierwsze i doskonale uzasadnienie tytutu
,, Theotokos” jako godnosci Maryi dat juz sw. Grzegorz z Nazjanzu (zm. 390):
»,Kto §wietej Maryi nie uwaza za Bogarodzice [Theotokos), jest poza bosko-
$cig. Jesliby kto twierdzil, ze Chrystus przez Dziewic¢ niby przewdd przeply-
nal, lecz nie uksztattowat si¢ w Nie) po bosku zarazem i1 po ludzku - po bosku,
bo bez udzialu me¢za, po ludzku, bo prawem poczecia — ten jest rOwniez
bezbozny. Jesliby ktos$ twierdzil, ze uksztaltowat si¢ cztowiek, a potem dopiero
zanurzylt si¢ w Bogu, potepiony jest. Nie jest to narodzeniem Boga, lecz za-
przeczeniem narodzenia. Jesh kto§ wprowadza dwéch synéw, jednego z Boga
1 Ojca, drugiego z matki, a nie jednego i tego samego [hena kai ton auton], ten
niech odpadnie i od tego usynowienia, ktoére obiecano prawowiernym [Ef 1, 5].
Dwie to wprawdzie natury: Bog i1 cztowiek zlozony z duszy i ciala, ale synowie

nie dwaj ani bogowie dwa;j”’.

* Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 53. Por. Pius XII, Encyklika Ad
caeli Reginam, ,,Acta Apostolicae Sedis” 46(1954) 633: ,,Giéwnym tytulem, na ktérym opiera si¢
krélewska godno$¢ Maryi, jest niewatpliwie jej Boskie Macierzynstwo”.

> Tamze, nr 63. Por. Pius XII, ,,Acta Apostolicae Sedis” 45(1953) 580-581. W encyklice
Fulgens corona pisze: ,,Wydaje si¢ ponadto, ze z tej wznmoslej funkcji Bogarodzicielki, jakby
z tajemniczego i najczystszego Zrodla wynikaja wszystkie taski i przywileje, ktére w niezwykly
sposOb ozdobity Jej dusz¢ 1 Zycie”.

% Sobér Efeski, DS 251. Por. Pius XI, Encyklika Lux veritatis (25 XII 1931), z okazji jubileu-
szy 1500-lecia Soboru Efeskiego. Por. Jan Pawel I, List do Episkopatu Kosciota katolickiego

na 1600. rocznice I Soboru Konstantynopolitariskiego i na 1550. rocznice Soboru Efeskiego,
»wL'Osservatore Romano” 2(1981), nr 3, s. 12n.

"Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Epistula 101, ad Cledionium, PG 37, 177-180; CMP, 905,
przeki. J. Stahr, POK 15, 1933, 133n.
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Potwierdzajac najwyzszg godnos¢ Bozej Rodzicielki Sobor Watykanski 11
zauwaza, ze Maryja jako Theotokos ,,goruje wielce nad wszystkimi innymi
stworzeniami zaréwno ziemskimi, jak i niebieskimi”®.

Boze macierzynstwo Maryi jest darem, czyli taskg zbawcza. Laska jest
w swoim pierwszym i podstawowym znaczeniu nadprzyrodzonym darem Bo-
ga w stosunku do cztowieka. ,,Czlowiek za$§ — definiuje Vaticanum II — bedac
jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego BGOg chciat dla niego samego, nie moze
odnaleZ¢ sie w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego”’. Ot6z w relacji komunijnej, jaka zachodzi pomiedzy osobami, owo
samo-odnalezienie urzeczywistnia si¢ poprzez wzajemny dar z siebie, ktOry
posiada charakter bezinteresowny. Osoba jest zdolna do takiego daru, ponie-
waz je) znamieniem, wlasciwoscig jest samo-posiadanie: tylko ten moze siebie
daé, kto sam siebie posiada. RéGwnoczes$nie za§ 6w dar ma charakter bezinte-
resowny — 1 przez to wlasnie zasluguje w peini na nazwe daru. Laska - jako
bezinteresowny dar Boga wobec czlowieka - realizuje, a r6wnoczesnie objawia
ten ponaduzytkowy wymiar bytowania i dzialania wilasciwy dla §wiata oséb.
Tak wiec 1 w relacjach miedzyludzkich ,,bezinteresowny dar z siebie” stoi
u podstaw catego porzadku mitosci. Czlowiek jako osoba jest do tego zdolny,
co wiece), taki dar go osobowo nie zubaza, ale bogaci, promuje, daje mu
wzrost, czyni go bardziej osobg. ,,Czlowiek najpelniej afirmuje siebie, dajac
siebie”’®. Rozwéj osobowy dokonuje sie na drodze bezinteresownego daru
z siebie — a rozwoj ten jest rownoczesnie rozwojem mitosci w ludziach 1 posréd
ludzi. ,,Mitos$¢ rozwija si¢ bowiem realnie jako rzeczywisto$¢ zapodmiotowana
w osobach oraz w relacjach pomiedzy osobami”'’. Dzieki darowi Boga, czyli
nadprzyrodzone) tasce, Maryja stala si¢ najblizsza Chrystusowi, ,,zjednoczona
z Nim wezlem $cistym i nierozerwalnym”'?.

Przed wiekami zrodzony z Ojca jako BoOg, w ostatnich czasach narodzit si¢
dla nas i dla naszego zbawienia jako Czlowiek z Maryi Dziewicy, Bozej Ro-
dzicielki (Theotokos)'®. Czlowieczeristwo za$ Chrystusa nie ma innego pod-
miotu niz Boska Osoba Syna Bozego, ktory przyjat je 1 uczynit swoim od chwili
swego poczecia. Wszystko w czlowieczenstwie Chrystusa powinno wiec by¢

® Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 53,
? Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wsp6iczesnym Gaudium et spes, nr 24.
"“Jan Pawet I, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 150.

"1 Kard. K. Wojtyta, Rodzina jako ,communio personarum”, ,Ateneum Kaplariskie”
83(1974), z. 3, s. 355.

12 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 53. Por. R. Schnackenburg,
Sulla nascita di Cristo, Brescia 1970.

13 Sobér Chalecedoriski, DS 301. Por. P. Goodman, The Mother of Jesus: Thoughts on her
Role, ,,Bible Today” 87(1976), s. 1006-1009.
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przypisywane (communicatio idiomatum) Jego Osobie Boskiej jako wlasciwe-
mu podmiotowi.

Boze macierzynstwo Maryi jest wiec funkcjg zwigzang scisle, fizycznie
z tajemnicg Wcielenia. Sobor Watykarnski II przyymuje nauk¢ bulli dogmatycz-
nej Ineffabilis Deus Piusa IX, stwierdzajac: ,,Blogostawiona Dziewica przezna-
czona zostala od wiek6éw tgcznie z Wcieleniem Stowa Bozego na Matke Boga”
(KK, nr 61). Znaczy to, ze Boze macierzynstwo Maryi jest bezposrednig
konsekwencjg odwieczne) tajemnicy Wcielenia. Misterium Wcielenia 1 zrodze-
nia Syna Bozego z Maryi Dziewicy jest scisle zwigzane 1 wynikajgce z samego
aktu zrodzenia Syna Bozego przez Ojca (Generatus). Ojciec, rodzac przed
wiekami Syna Swego, woéwczas juz zrodzit Go jako Tego, ktory w czasie stanie
si¢ Czlowiekiem. Stad macierzynistwo Maryi jest Boze przez fakt poczecia si¢
i zrodzenia Syna Bozego. Takie wlasnie ujecie macierzyristwa Maryi w kate-
goriach funkcji (misji, postannictwa) uzasadnia jego zdumiewajaca charakte-
rystyke: Boze.

MACIERZYNSTWO DUCHOWE

Misterium macierzynstwa nie wyczerpuje si¢ jedynie w wymiarze biolo-
gicznym, zwanym macierzynistwem wedtug ciata (nawet gdy chodzi o Boze
macierzynstwo Maryi), lecz obejmuje réwniez wymiar duchowy — macierzyi-
stwo wedlug Ducha. W tradycji chrze$cijanskiej przyjeto sie mowié, ze educa-
tio est continua generatio (wychowanie jest przedluzeniem rodzicielskiego
przekazu zycia)'®. Jednak nalezy podkreslié, Ze zar6wno w wymiarze biolo-
gicznym, jak 1 w wymiarze duchowym macierzynstwo odnosi si¢ zawsze do
osoby.

Macierzynstwo duchowe dotyczy Maryi, Kosciota 1 kazdej duszy.

,Gdy On to méwil, jaka§ kobieta z tlhumu glosSno zawotala do Niego:
«Blogostawione tono, ktére Ci¢ nosilo, 1 piersi, ktore ssale$». Lecz On rzekl:
«Owszem, ale przeciez blogostawieni ci, ktérzy stuchaja stowa Bozego 1 zacho-
wujg je»” (Ek 11, 27-28).

w»Maryja - pisze §w. Augustyn — jest bardziej blogostawiona przez to, ze
przyjeta Jezusa wiara, niz przez to, ze poczela Go cielesnie”!”. Maryja jest
blogostawiona, poniewaz uwierzyta. Wiara rodzi duchowe owoce . Ewe uwio-
dta mowa upadlego aniota: odwrécita si¢ od Boga i przeciwstawita Jego stowu.

4 Por. B. Mierzwifiski, Matzeristwo, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1989,
s. 250. Por. E. Toniolo, Maria madre della vita secondo la tradizione ecclesiale, ,Madonna”
30(1982), nr 1-2, s. 69-88.

15 Sw. Augustyn, De sancta virginitate, 3, PL 40, 398: , Beatior est Maria percipiendo fidem
Christi quam concipiendo carnem Christi”.
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Maryje¢ pouczylto zwiastowanie anielskie 1 poczela Boga, postuszna Jego stowu
(por. $w. Ireneusz, Przeciw herezjom, 5, 19). Dlatego niewiaste, ktéra podzi-
wiala fizyczne macierzynistwo Maryi, Jezus poucza, ze Maryja jest prawdziwie
wierna przez duchowe macierzynstwo, to znaczy przez to, iz stucha stowa
Bozego 1 wprowadza je w zycie (por. £k 11, 27-28). To duchowe macierzyn-
stwo Maryi - jak czesto si¢ uczy — rozciggnat Jezus na wszystkich swoich
uczniow wtedy, gdy bedac juz na krzyzu, ujrzal Matke i stojacego obok Niej
ucznia, ktérego milowal, 1 rzekl do Matki: ,,«Niewiasto, oto syn Twdj». Na-
stepnie rzekl do ucznia: «Oto Matka twoja»” (J 19, 26-27).

Wskazujac Maryi jako Matce swego ucznia, Jezus powotuje J3 do nowej
godnosci macierzynskie): ma by¢ odtad Matka ludu Bozego (powszechne
macierzynstwo). Zamiast Syna doskonalego, bezgrzesznego, otrzymuje w ma-
cierzynska opieke syna grzesznego: ,,Mddl si¢ za nami grzesznymi teraz
1 w godzin¢ Smierci nasze)”. Jest to zatem macierzynistwo Mary1 wedle Du-
cha, podporzadkowane zbawcze) misji Chrystusa, Jedynego Zbawiciela. Dla-
tego ,,tacznos¢ Matki z Synem w dziele zbawczym uwidacznia si¢ od chwili
dziewiczego poczecia Chrystusa az do Jego $mierci”'®. Maryja w szczeg6lny
bowiem sposob wspotpracowala z dzielem Zbawiciela przez wiarg, nadzieje
1 mitos¢ zarliwg dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich. Stad
tez stata sie nam ,,Matka w porzadku taski”'’.

,» 10 macierzynstwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie, |...] az do
wiekuistego dopetnienia si¢ zbawienia wszystkich wybranych. Albowiem wzie-
ta do nieba, nie zaprzestala tego zbawczego zadania, lecz poprzez wielorakie
swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawienia wiecznego”'®,

Macierzyrnska misja Maryi, podjeta w Nazarecie 1 przezyta w petni w Je-
rozolimie u stop krzyza, czyli Je) macierzynska rola w stosunku do ludzi, Zadna
miarg nie przy¢miewa 1 nie umniejsza jedynego posrednictwa Chrystusowego,
lecz ukazuje jego moc. Caly bowiem zbawienny wplyw Blogostawionej Dzie-
wicy na ludzi wywodzi si¢ z nadmiaru zaslug Chrystusowych, opiera si¢ na Jego
posSrednictwie, od tego posrednictwa calkiem jest zalezny 1z niego czerpie calg
swoja moc. Jedyne posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza bowiem, ale wzbu-
dza u stworzen rozmaite wspoéldziatania, ktére pochodza z uczestnictwa

w jednym Zrédle'.

16 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 57. Por. M. J. Ord on e z, Mater-
nidad plena de Maria, Toledo 1987.

7 Tamze, nr 61: ,,mater nobis in ordine gratiae exstitit”. Por. T. Zarra, Madre di Cristo e
percio madre di Dio e madre nostra, ,Mater Ecclesiae” 1(1965), s. 45-50.

'8 Tamze, nr 62. Por. T. K o e hl e r, Mary’s Spiritual Maternity after the Second Vatican Council,
,2Marian Studies” 23(1972), s. 39-68.

1% Por. tamze, nry 60 i 62. Por. S. Pieszczoch, Macierzyristwo duchowe Maryi wJ 19, 25-27
wedtug teologii patrystycznej i popatrystycznej, ,,Studia GnieZnieriskie” 4(1978), s. 163-174.
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Maryja — Dziewica i1 Matka jest figurg Kosciota — Dziewicy 1 Matki. Moca
wiary w Chrystusa swego Oblubienca (por. Ef 5, 32) Kosciét jest dziewiczo
plodny, to znaczy poczyna i rodzi przybrane dzieci Boga z wody 1 z Ducha
Swietego (por. J 3, 5). Jezus umitowal Kosciét jako ptodna oblubienice (por. Ef
5, 25) 1 wydal za niego samego Siebie, dlatego zwracamy si¢ do Kosciota ze
stowem ,,Matko” (Ps 87, 5; por. Ga 4, 26).

Duchowe macierzynstwo Kosciola-Niewiasty, ktora jest brzemienna i cia-
gle pozostaje w bolach 1 w radosci rodzenia, najpeiniej wyrazit ,,syn oddany
Matce” — $w. Jan Apostot: ,,Potem wielki znak si¢ ukazatl na niebie: Niewiasta
obleczona w sltonice 1 ksiezyc pod je) stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd
dwunastu. A jest brzemienna. I wota cierpigc béle 1 meki rodzenia. I inny znak
si¢ ukazal na niebie: Oto wielki Smok barwy ognia. [...] I stangt Smok przed
majaca rodzi¢ Niewiastg, azeby, skoro porodzi, pozre€ jej dzieci¢. I porodzita
Syna — Me¢zczyzng. [...] I zostalo porwane jej Dziecie do Boga i do Jego tronu.
[...] I rozgniewal si¢ Smok na Niewiaste, i odszedl rozpoczaé walke z resztg jej
potomstwa” (Ap 12, 1-5. 17).

Zatem szatan po przegranej napasci na Mesjasza, poczetego 1 zrodzonego
z Niewiasty Maryi (por. Ga 4, 4), usitluje przenies¢ ataki na Kosciét, poczyna-
jacy 1 rodzacy z wody 1 z Ducha, 1 na reszt¢ potomstwa Niewiasty-Kosciola,
czyli na poszczegdllnych wiernych. Mimo tych atakéw Kosciot ma zapewniong
opieke Boza (,,zbuduj¢ Kosciélt moj, a bramy piekielne go nie przemoga” — Mt
16, 18) 1 jest rownie nietykalny w najglebszej swej istocie jak jego Oblubieniec.

Autentyczne doswiadczenie duchowego macierzynstwa Kosciota, czyli
ptodnosci Kosciota, maja przede wszystkim apostotowie. Sw. Piotr Apostot,
Ksigze Apostotow, oswiadcza, ze w swoim mitosierdziu (rahamim - hbr; od
stowa rehem — macica, fono matki) Bég nas ,,rodzi do koinonii natury Boga” (2
P 1, 4; por. 1 P 1, 3-4). Sw. Pawet Apostol, Apostot Narodéw, jak matka rodzi
ciggle na nowo w bélach przybrane dzieci Boga, az Chrystus w nich sie uk-
sztattuje (por. Ga 4, 19); karmi swe niemowleta i troszczy si¢ o nie tak jak
piastunka o mleko dla wlasnych dzieci (por. 1 Tes 2, 7n.; 1 Kor 3, 2).

Blogostawiony Izaak, opat klasztoru Stella, tak strescil misterium macie-
rzynstwa duchowego Maryi 1 Kosciota: ,Maryja jest Matkg 1 Kosciéot jest
matka. Maryja Dziewicg 1 Ko$ci6t dziewica. Maryja i1 Kosciét z jednego Ducha
poczynaja w czystosci i Bogu Ojcu synéw wydaja bez grzechu”,

Jednak kazdy chrzescijanin uczestniczac w misterium macierzynstwa Ko-
Sciola moze by¢ dziewica czysta, poSlubiong Chrystusowi (por. 2 Kor 11, 2).
Stowo bowiem, ktére stalo sie cialem: ,,Wszystkim tym, ktérzy Je przyjeli, dato
moc, aby sie stali dzie€mi Bozymi” (J 1, 12).

20 Bi. 1zaak, Kazanie 51, PL 194, 1862-1863, 1865.
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Juz prorok lIzajasz, ktory mesjansko zapowiedzial, ze ,,Panna pocznie
I porodzi Syna” (Iz 7, 14), i zwiastowal, ze ,,Dzieci¢ nam si¢ narodzito, Syn
zostal nam dany” (Iz 9, 5) — wyznal: ,, Jak brzemienna, bliska chwili rodzenia
wije si¢, krzyczy w bolach porodu, takimi mysmy si¢ stali przed Toba, o Panie!”
(1z 26, 17).

Cale bowiem stworzenie wciaz jeczy i wzdycha w bélach rodzenia, ocze-
kujac z upragnieniem objawienia si¢ synéw Bozych (por. Rz 8, 19. 22).

Sw. Jan Ewangelista, syn duchowy Maryi — podkreslajac, ze dzieki Chry-
stusowi rzeczywiscie jesteSmy dzieémi Bozymi — wyjasnia: ,,Kazdy, kto narodzit
si¢ z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa w nim nasienie Boze” (1] 3, 9).

Zatem blogostawieni sg ci, ktorzy stluchaja stowa Bozego, napelniajg serce
swoje tym kosztownym nasieniem 1 zachowu)g je przez wiar¢ w imi¢ Jednoro-
dzonego. Jezus uczy, w jaki sposéb wiara jest ptodnoscia duchowa, czyli wydaje
duchowe owoce dla konkretnej osoby: ,,«Kt6z jest mojg matkga 1 ktérzy s3
moimi braémi?» [ wyciagnawszy reke ku swoim uczniom, rzekl: «Oto moja
matka i moi bracia. Bo kto pelni wol¢ Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi
jest bratem, siostra 1 matka»” (Mt 12, 48-50).

Ujawniajac misterium duchowego macierzynstwa ze strony kazde) osoby,
ktéra pelni wole Jego Ojca w niebie, Jezus podkresla, ze wiezy duchowe s3
wazniejsze niz wi¢zy krwi. Jak bowiem Chrystus raz jeden przyszedt na §wiat
w ludzkim ciele, tak tez gotowy jest przyjs¢ do poszczegélnej osoby w kazde;j
chwili i na kazdym miejscu — jesli tylko czlowiek usunie przed Nim wszelkie
przeszkody: wtedy Chrystus zamieszka duchowo w konkretnej duszy przyno-
szac jej obfitos¢ task. Tak bowiem jak poszczegdblna osoba nosi obraz cziowieka
ziemskiego, tak tez moze nosi¢ i wyobrazenie Czlowieka niebieskiego (por. 1
Kor 15, 49). Blogostawiony Izaak wyraza dobitnie duchowe macierzynstwo
osoby: ,,Podobnie i1 kazda dusza wierna jest oblubienicg Stowa 1 matkg Chry-
stusa, Jego corka 1 siostra, jest dziewicza i plodna. Ten, ktéry jest Madroscia
Boga i Stowem Oijca, tak si¢ wyraza o Kosciele, a w szczegdlny sposéb o Maryi,
tak tez méwi o kazdej wiernej duszy”?’.

Podsumowujac nauk¢ o duchowym macierzynstwie Maryi, Kosciola 1
kazdej duszy, Blogostawiony Izaak zauwaza, 1z dziedzictwem Pana jest Ko-
§ciol, w szczegllny sposob Maryja, ale takze 1 kazda dusza wierna. ,,W §wiatyni
lona Mary1 - pisze I1zaak - Chrystus przebywal przez dziewi¢¢ miesigcy, w te)
$wiatyni, jaka jest wierzacy Koscidl, trwa az do skornczenia §wiata, ale w §wia-
tyni duszy, przez poznanie i mitosé, trwaé bedzie po wieki wiekéw”?%, Oto
cudowne sanktuaria Zycia, oto sanktuaria misterium macierzyristwa! Taber-
nakulum lona Niewiasty, tabernakulum Ko$ciota 1 tabernakulum duszy.

21 Tamze. Por. A. Vanho ye, La Mere du Fils de Dieu selon Gal 4,4, ,Marianum” 40(1978),
s. 237-247.

22 Bt. 1zaak, Kazanie 51.
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MACIERZYNSTWO DOTYCZY OSOBY

1 oto poczniesz w tonie 1 urodzisz syna, 1 nazwiesz imi¢ jego Jezus. Ten
bedzie wielki i Synem Najwyzszego nazwany bedzie” (Ek 1, 31-32).

Juz w pierwszych wiekach chrzes$cijanistwa, niemal u swego zarania, Ko-
§ci6l rozstrzygnal, ze Maryja jest Bogarodzica, czyli Theotokos, poniewaz
Maryja poczyna 1 rodzi Osobg Stowa, ktére stalo sie cialem (por. J 1, 14), czyli
Cztowiekiem. Macierzynstwo Maryi odnosi si¢ zatem do Osoby Jezusa Chry-
stusa. Maryja jest Matkg Osoby Bozej. ,,Funkcja rodzicielska odnosi si¢ zawsze
do osoby”?*, a poniewaz natura ludzka Chrystusa — otrzymana od Maryi za
sprawg Ducha Swigtego — bytuje tylko w Osobie Syna Bozego (unia hiposta-
tyczna), dlatego Maryja jest prawdziwie Matka Boga, czyli Matka Stowa.

Zjednoczenie hipostatyczne dokonato si¢ w Osobie Bozej, Syn Bozy po-
siada wiec dwie natury: boska i ludzka. Poniewaz w pierwszym momencie
pocz¢cia natura ludzka Chrystusa zostala przyj¢ta przed Drugg Osobg¢ Bo-
ska, przeto stusznie - jako konsekwencj¢ tego — uznajemy, ze sam Bé6g poczat
sie 1 narodzil z Dziewicy Maryi. Wtedy bowiem nazywamy jaka$ niewiaste
czyja$ matka, gdy poczela i urodzita dang osobg.

Sw. Cyryl Aleksandryjski zauwaza: ,,Aczkolwiek one (zwykle matki zwy-
ktych ludzi) sg tylko matkami cial (ludzkich), to jednak méwi si¢, ze urodzity
nie tylko jedna cz¢$¢, lecz calosé, ktéra sklada si¢ z duszy 1 ciala. |...] Skoro
dusza ludzka rodzi si¢ wraz ze swoim wlasnym cialem i stanowi, jak sagdzimy,
jeden byt z nim, uwazalibySmy za zbedna gadanine powiedzenie, ze kto$ jest
rodzicielkg ciata, lecz nie jest rodzicielkg duszy. Co$ podobnego obserwujemy
w zwigzku z narodzeniem Chrystusa. Musimy wyznaé, ze Stowo Boze, zrodzo-
ne z substancji Boga Ojca, przez przyjecie ciala narodzilo si¢ z niewiasty
wedlug ciata”?.

Jak shusznie komentuje t¢ wypowiedzZ ks. Zbigniew J. Kraszewski w swojej
Mariologii: ,,Macierzynstwo odnosi si¢ do calej osoby, a nie tylko do ciata
ludzkiego. Materia ciala jest tylko niecatkowitym przedmiotem macierzyn-
stwa, przedmiotem catkowitym natomiast jest catla osoba, ktéra poczyna sie
1 rodzi. Gdy i1dzie o Jezusa Chrystusa, mamy do czynienia z Osobg Bosk3a i ta
Osoba Boska jest przedmiotem catkowitym (terminus completus) macierzyn-

stwa Maryi”*°.

= Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, przekt.
ks. R. Popowski i M. Wojciechowski, Warszawa 1993, s. 240.

“ M. Maciolka, Maryja, w: Katolicyzm A-Z, s. 259.

2 Sw. Cyryl Aleksandryjski, Epist. I, MG 77, 22. Por. R. A. Norris, Christological
Models in Cyril of Alexandria, ,,Studia Patristica” 13(1975), s. 255-268.

%6 Ks. Z.J. Kraszewski, Mariologia, Paris 1964, s. 40. Por. L. Melotti, Maryja i Jej misja
macierzyriska, Krakéw 1983, s. 32-42.

,ETHOS" 1997 nr 2-3 (38-39) - 11



162 Bogumit GACKA MIC

Zatem przedmiotem catkowitym Bozego macierzynstwa Maryi jest Osoba
Stowa Wcielonego, natomiast przedmiotem formalnym jest natura ludzka
Stowa Wcielonego. Podobnie jest 1 w narodzinach czysto ludzkich: przedmio-
tem calkowitym (terminus completus) jest osoba czlowieka, ktéra sktada si¢
z duszy stworzonej przez Boga i z ciata wzi¢tego od rodzicéw. Przedmiotem
formalnym rodzenia ludzkiego jest tylko przygotowanie ciata dziecka, ktére-
mu Bég daje dusz¢ nieSmiertelng. Stusznie jednak podkresla si¢, ze rodzice
poczynajg 1 rodza syna albo cérke, a nie tylko cialo swego syna albo cialo
swojej cOrki. Rodzicielstwo bowiem dotyczy osoby, jak to juz rozstrzygnat
Sobor Efeski proklamujgc Theotokos jako prawde wiary”’. Poczyna si¢ i rodzi
osoba.

Takze w Sumie teologicznej §w. Tomasz z Akwinu zadal to donioste pyta-
nie: ,,Czy narodzenie dotyczy natury, czy tez osoby?”*®. Rozwazajac narodze-
nie Chrystusa ponowil to pytanie w artykule pierwszym: ,,Czy narodzenie
Chrystusa jest narodzeniem natury czy Osoby?”%’ I powotlujgc si¢ na $§w. Jana
Damascenskiego odpowiada, Ze ,,narodzenie to jest narodzeniem Osoby, a nie
natury“>°. W swoim wykladzie za§ wyjasnia: ,,Bytem samoistnym jest osoba
badZ osobnik, natura zas$ to forma, w ktérej realizuje si¢ samoistne bytowanie
jakiej$ rzeczy. Totez narodzenie przypisujemy, bioragc $cisle, osobie lub osob-
nikowi, jako podmiotowi narodzenia, a nie naturze”>".

Skoro - jak zauwaza §w. Tomasz — we Wcieleniu nastapito polaczenie
natur w jednej Osobie, to oczywisScie wyrazu ,,Bog” mozemy uzywaé na
oznaczenie Osoby posiadajacej nature ludzka 1 boska. I dlatego wszystko,
co przystuguje naturze ludzkie), 1 wszystko, co przystuguje naturze boskiej,
mozna odnie$€ do tej Osoby. W konkluzji §w. Tomasz pisze: ,,Otéz poczecie
1 narodzenie przypisujemy Osobie posiadajacej te nature, w ktérej zostala ona
pocz¢ta 1 zrodzona. A skoro natura ludzka zostala przyj¢ta przez Boska
Osobe¢ juz w pierwszej chwili poczecia, to wolno, jak wnioskujemy, twierdzié
zgodnie z prawda, iz Bog poczal 1 narodzit si¢ z Dziewicy. Kobietg, ktéra

4 Starozytny argument Kosciola, ze poczyna i rodzi si¢ osoba, ma wcigz aktualng wymowg¢
wobec ponawianych atakéw na poczete zycie ludzkie, réwniez wobec nieustannych debat o aborgji,
a takze wobec faktu zamrozonych ptod6éw ludzkich (np. w Wielkiej Brytanii), czy tez zaptodnienia
in vitro. Wszystkie te przypadki wskazujag na naruszenie waznej formuly teologicznej, ktéra
w konsekwencji ujawnia pogwalcenie godnosci osoby ludzkie;.

2 S. Tom as, Summa theologiae, 111, q. 35: ,,utrum nativitas sit naturae, vel personae”.
2% Tamze, a. 1.
% Tamze, a. 1: ,Nativitas hypostasis est, non naturae”.

31 Tamze, a. 1: ,,Persona autem, vel hypostasis, significatur per modum subsistentis: natura
autem significatur per modum formae in qua aliquid subsistit. Et ideo nativitas,tanquam
subiecto proprie nascendi, attribuitur personae vel hypostasi,non natu-
rae”.
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kogo$ poczela 1 zrodzita, nazywamy jego matka. Totez stusznie Najswigtsza
Panne nazywamy Matka Boga”™?.

E

Podsumowujac niniejsze oméwienie problemu misterium macierzynstwa
dochodz¢ do nast¢pujacych wnioskow:

1. Argument dogmatyczny, ze Maryja jest Bogarodzica (Theotokos), pole-
ga na odniesieniu doosoby, poniewazMaryja poczelta wionieizro-
dzita Osobe Stowa, ktére stato sie ciatem (por.J 1, 14),czyli
Czlowiekiem.

2. Jezeli poczecie 1 rodzenie dotyczy osoby, to cztowiek od chwili
poczecia jest osoba.

3. Skoro poczecie i narodzenie odnosza sie, $ciSle biorac, do osoby, to
wszelkie eksperymenty na embrionach ludzkich naruszajg godnoS¢
osoby.

Poniewaz , misterium czlowieka (mysterium hominis) rozjasnia si¢ na-
prawde dopiero w Misterium Stowa Wcielonego (in mysterio Verbi incarna-
ti)” (KDK, nr 22), dlatego sentire cum Ecclesia (myslenie i czucie z KoSciolem)
nakazuje réwniez zauwazy¢ i uznaé, ze tajemnica Bozego rodzicielstwa Maryi
niewatpliwie przybliza nam tajemnic¢ osobowego czlowieczenstwa kazdej
poczete) istoty ludzkiej - poczyna 1 rodzi si¢ osoba.

,BadZ pozdrowiona, Pani, swi¢ta Krolowo, swi¢ta Boza Rodzicielko, Ma-
ryjo, ktéra jeste$§ Dziewica, uczyniona Kosciolem i wybrang przez najs§wietsze-
go Ojca z nieba, Ciebie On uswigcit z najswietszym, umitlowanym Synem
swoim i Duchem Swietym, Pocieszycielem, w Tobie byla i jest wielka pelnia
taski 1 wszelkie dobro.

Badz pozdrowiona, Patacu Jego. BadZ pozdrowiona, Przybytku Jego. BadZ
pozdrowiona, Domu Jego.

BadzZ pozdrowiona, Szato Jego. BadZ pozdrowiona, Stuzebnico Jego. Badz
pozdrowiona, Matko Jego.

I wy wszystkie §wiete cnoty, ktére Duch Swiety swa taska i o§wieceniem
wlewa w serca wiernych, abyscie z niewiernych uczynily wiernych Bogu” ($w.
Franciszek z Asyzu).

32 Tamze, a. 4: ,,Concipi autem et nasci personae attribuitur et hypostasi secundum naturam
lllam in qua concipitur et nascitur”. Por. Jan Pawetl II, Evangelium vitae, nr 60: ,Istota
ludzka powinna by¢ szanowana i traktowana jako osoba od momentu
swego poczecia idlatego od tego samego momentu nalezy jej przyznaé prawa osoby, wsréd
ktérych przede wszystkim jest nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty ludzkiej do zycia”. Por.
Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku do rodzacego si¢ zycia ludzkiego i 0 godnosci
jego przekazywania Donum vitae (22 lutego 1987), 1, 1, ,,Acta Apostolicae Sedis” 80(1988), 78-79.
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BOGACTWO I WYRZECZENIE

Formacja w zenskich instytutach zycia konsekrowanego
wobec wspoélczesnych wymagan

Trzeba wychowywac do Zycia we wspélnocie, ksztattowaé w osobach przycho-
dzgcych do zgromadzenia otwartos¢ na innych, poniewaz wiele mtodych oséb
cechuje wybujaty indywidualizm objawiajqcy si¢ w eksponowaniu wlasnej osoby,
zabieganiu o komfort fizyczny lub psychiczny, [...] bez oglgdania sie na zadania,
ktore ma wykonac wspdlnota.

Kodeks prawa kanonicznego okres$la nastepujaco interesujgca nas forme
zycia: ,,Zycie konsekrowane przez profesje rad ewangelicznych jest trwala
forma zycia, w ktérej wierni pod dzialaniem Ducha Swietego, nasladujac
dokladniej Chrystusa, oddaja si¢ calkowicie umilowanemu nade wszystko
Bogu, azeby — poswigceni z nowego 1 szczegllnego tytulu dla chwaly Boga,
budowania Kosciola i zbawienia §wiata — osiggnaé doskonalg mitos¢ w shuzbie
Krélestwa Bozego i, stawszy si¢ w Kosciele wyraznym znakiem, zapowiadaé
niebieskg chwale” (kan. 573, § 1).

Wymienione w kanonie podstawowe elementy zycia konsekrowanego to:
1. wezwanie Boze (,,pod dzialaniem Ducha Swigtego”); 2. odpowiedz ze strony
czlowieka, tj. zobowigzanie si¢ wezwanego do dozgonnego przyj¢cia tej formy
zycia, ktérg przyjat Chrystus przychodzac na §wiat: zycia w czystosci, ubdstwie
1 postuszenstwie woli Bozej; 3. calkowite oddanie si¢ osoby skladajace;j profe-
sje rad ewangelicznych umitowanemu nade wszystko Bogu; 4. Zycie dla chwaly
Bozej i zbawienia §wiata; 5. §wiadczenie o istnieniu Boga 1 Zycia wiecznego.
Punkt ciezkosci polozony jest na nasladowanie Chrystusa. W Dekrecie o przy-
stosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis Soboér Watykarniski 11
wyrazit to stowami: ,,Poniewaz ostateczng norma Zycia zakonnego jest nasla-
dowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii, przeto wszystkie instytuty powinny
te norm¢ uwazacé za swoja najwyzszga regule” (DZ, nr 2a). Osoby zglaszajace
si¢ do instytutu Zzycia konsekrowanego maja stopniowo upodabnia€ si¢ do
Chrystusa. Zadaniem formacji jest dopoméc kandydatce w osiggnieciu tego
celu. Jan Pawetl II w adhortacji Vita consecrata wyjasnia jeszcze dobitnie):
,Zwazywszy, ze idealem zycia konsekrowanego jest upodobnienie si¢ do Pana
Jezusa 1 Jego calkowitej ofiary z siebie, cata formacja winna zmierzaé przede
wszystkim do tego celu. Ma to by¢ proces stopniowego przyswajania sobie
mysli 1 uczué¢ Chrystusa ku Ojcu” (VC, nr 65).
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Mioda dziewczyna po szkole Sredniej (najczesciej) wtedy podejmuje si¢
zyciowe decyzje), po studiach albo pracujgca, rozpoznawszy wezwanie Boze
do zycia konsekrowanego, przychodzi do zgromadzenia' i rozpoczyna mozol-
ny trud odwzorowania w sobie sposobu zZycia, jaki przyjat Syn Bozy w ludzkie;)
naturze: zycia w czystosci, ubdstwie i postuszenstwie. Upodobnienie to ma
siega¢ gleboko, az do przetworzenia mysli 1 uczu€ na takie, jakie zywit Chry-
stus do swego Ojca. Musi to wi¢c by¢é formacja calej osoby, wszystkich je;
wymiarow: ludzkiego, chrzescijanskiego 1 zakonnego. Skoro ma to by¢ prze-
miana catej osoby wedtug wzoru, jakim jest Chrystus, proces formacyjny nigdy
si¢ nie konczy. Kiedy bowiem cziowiek moze powiedzieé, ze jego mysli
1 uczucia sg takie same, jakie Chrystus zywit do swego Ojca?

W tej pracy kandydatka do Zycia konsekrowanego nie jest sama. Ma do
pomocy specjalnie oddelegowane do tego celu siostry. Kazdy instytut Zycia
konsekrowanego do tej funkcji oddaje najlepszych swoich czionkéw.

ETAPY FORMACII I ZADANIA

Obecnie w dokumentach Kosciota na temat Zycia konsekrowanego
1 w konstytucjach poszczegllnych instytutow, gdy méwi si¢ o formac)i, wyroz-
nia si¢ dwa podstawowe jej etapy: formacje poczatkowa — od wstapienia do
Slubéw wieczystych 1 formacje¢ stalg — od Slubéw wieczystych do $mierci.

Formacja poczatkowa ma kluczowe znaczenie dla calego zycia osoby kon-
sekrowanej. Obejmuje czas postulatu, nowicjatu, junioratu. Postulat jest okre-
sem, w ktérym kandydatka przyglada si¢ zgromadzeniu, wyrabia sobie zdanie,
czy jest to wlasciwa dla niej droga. Zgromadzenie réwniez poznaje blizej
kandydatke i1 urabia sagd o prawdziwosci jej powotania. W tym czasie zgroma-
dzenie pomaga postulantce uzupeini€ wiedze religijna, kulture ogélng i1 przejsé
z zycia w $wiecie do zycia witasciwego osobom konsekrowanym. Czas postulatu
ksztaltuje si¢ réznie w réznych instytutach zycia konsekrowanego — od pét
roku do dwéch lat.

Nowicjat jest okresem przeznaczonym na poglebienie zycia w zjednoczeniu
z Bogiem, nauczenie si¢ oceniania rzeczy i zdarzen w Swietle Ewangelii za-
poznanie si¢ z prawem wiasnego zgromadzenia, jego tradycja, na zapoczatko-
wanie wlasciwego dla danego instytutu zycia radami ewangelicznymi czystosci,

' W rozumieniu prawa kanonicznego nazwy: instytut zycia konsekrowanego, zgromadzenie
zakonne, stowarzyszenie 2Zycia apostolskiego, instytut swiecki nie sg r6wnoznaczne ani réwne co
do zakresu tresci. Najszerszy zakres ma nazwa instytut Zycia konsekrowanego, poniewaz obejmuje
wszystkie pozostale. W artykule bede uzywaé zamiennie nazw instytut Zycia konsekrowanego (lub
krécej: instytut), zakon i zgromadzenie zakonne (zgromadzenie), uzywajac tych ostatnich w zna-
czeniu pars pro toto.
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ubdstwa 1 postuszenstwa; to czas uczenia si¢ zZycia liturgia, cigglego poglebiania
wiedzy religijnej potrzebnej do prowadzenia zycia modlitwy. Kodeks prawa
kanonicznego wymaga dwunastu miesiecy dla odbycia tego etapu formacji,
w wielu jednak zgromadzeniach przyjeto dwa lata nowicjatu. Nowicjat korczy
si¢ zlozeniem §lubéw czasowych, ktore bedg jeszcze ponawiane przed zloze-
niem Slubéw wieczystych.

Okres §lubéw czasowych, zwany junioratem, ma na celu poglebienie zasad
otrzymanych w poprzednich etapach formacyjnych. Jest to okres zycia slubami
1 czynnego wilaczania sie w apostolska misje zgromadzenia. W tym czasie
przewidziane jest systematyczne poglebianie wiedzy religijne) 1 Swieckiej oraz
zdobywanie kwalifikacji zawodowych, potrzebnych do realizacji celu zgroma-
dzenia. Okres ten w roznych zgromadzeniach trwa réznie — najczesciej szesé
lat. Prawo kanoniczne podaje jego dolng 1 gérng granice: trzy do dziewigciu lat.
Réznie tez jest organizowany. Czasami bywa prowadzony analogicznie do
nowicjatu, a wigc mlode profeski przynajmniej przez kilka miesi¢cy, a nawet
lat, sg w jednym domu pod opiekg mistrzyni. Czg¢$§€ okresu junioratu siostry
spedzajag w réznych domach zgromadzenia, oddajac si¢ pracy apostolskiej,
a kilka razy w roku organizuje sie dla nich dni formacyjne. Gdy siostry junio-
ratki sa rozproszone w ré6znych domach, woéwczas odpowiedzialng za ich for-
macj¢ duchowg, naukowg i apostolska jest przelozona domu, w ktérym siostra
przebywa, lub inna siostra wyznaczona przez instytut.

Obecnie widoczna jest w Kosciele tendencja do wydtuzania okresu forma-
cji poczatkowej. Swiadczy to, ze wspélczesne pokolenie os6b zgtaszajacych sie
do zakonéw potrzebuje dluzszego czasu, by utozsamié sie z tg forma zycia.
Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy szukaé w sposobie Zycia i wartosciowania.
We wspoélczesnej kulturze polskiej obserwuje si¢ narastanie takich tendencji,
jak dazenie do przyjemnosci, panseksualizm, niestalo$¢ instytucji malzeristwa,
nieograniczony kult wolnosci, ch¢é posiadania jak najwigecej d6br material-
nych, co p6Zniej odbija si¢ tragicznie na zyciu rodzin, szczegdlnie na psychice
dzieci. S3 to tendencje nie sprzyjajace zyciu zakonnemu. Dziewictwo jest
wysmiewane, postuszenstwo uwaza si¢ za atak na wolnos¢, a zmaterializowa-
nie zycia godzi w Slubowane w zakonach ubéstwo. Obserwuje si¢ ucieczke od
cierpienia i wysitku, podczas gdy w Zyciu zakonnym poleca si¢ nasladowanie
Chrystusa dzwigajacego krzyz dla zbawienia §wiata.

Mlode osoby zglaszajace si¢ do zgromadzen przychodza z takiego srodo-
wiska kulturowego. Tendencje te sa w nich obecne 1 dajg o sobie zna¢ nieza-
leznie od tego, ze osoby szczerze pragng oddac si¢ catkowicie Chrystusowi.

Kazdy instytut zycia konsekrowanego nasladuje Chrystusa w swoisty dla
siebie sposéb: czy to modlacego si¢ na goérze, jak czynig to zakony kontem-
placyjne, czy gloszacego ludziom Kroélestwo Boze — zgromadzenia apostolskie,
czy tez opiekujacego si¢ dzieémi i uzdrawiajacego chorych — zgromadzenia
oddane pracy charytatywnej (por. KK, nr 46). Zadaniem formacji jest wpro-
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wadzenie kandydatek 1 miodych siéstr w dziedzictwo wilasnego instytutu,
w jego duchowos¢, wlasciwy dla niego spos6b modlitwy i apostolstwa. Wier-
no$¢ charyzmatowi zatozycielskiemu Kosciot uwaza za warunek rozwoju in-
stytutu. Formacja ma pomé6c osobom zglaszajagcym si¢ do zgromadzen w ich
trudzie przeksztalcania si¢ na obraz Chrystusa zgodnie z charyzmatem zgro-
madzenia.

PRZYGOTOWANIE FORMATOREK

Zeby sprostaé zadaniom, jakie stawia formacja, instytuty zycia konsekro-
wanego potrzebuja odpowiednich oséb. Trzeba formatorek na miare potrzeb.
Zgromadzenia zenskie w powojennej historii Polski otrzymaty pomoc ze stro-
ny ks. kardynata Stefana Wyszynskiego 1 Episkopatu. Juz w 1954 roku kardy-
nal Wyszyniski — Prymas Polski zobowigzal zakony zeniskie do prowadzenia
doksztalcania teologicznego. Tematyke na kazdy rok wyznaczala Komisja
Episkopatu do Spraw Zycia Zakonnego. Byl to fakt wyjatkowy w $wiecie.
Moze wiasnie dzieki temu, ze zakonnice polskie mialy poglebiona wiedze
teologiczna, nie zlaicyzowaly si¢, gdy Sobér Watykarnski II rzucit hasto ,,ag-
giornamento”. Rozumialy, na czym ma polegac przystosowanie zycia zakon-
nego do czaséw wspodiczesnych. Potrafily, pomimo Ze zabrano im ich dziela
(szkoty, przedszkola, szpitale) 1 Srodki utrzymania, odnalez¢ si¢ w nowej sytua-
¢ji i dostosowaé sposoby apostolowania do wspoéiczesnych im czaséw.

Formacje naukowa na poziomie uniwersyteckim siostry zdobywaly na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Absolwentki tej uczelni byly 1 s3
w dalszym ciggu powolywane na formatorki i1 wybierane do zarzagdéw zgroma-
dzen. KUL oddat zgromadzeniom nieocenione ustugi w dziedzinie formacji
intelektualnej i duchowej. Kardynal Wyszynski erygowal w Warszawie Pryma-
sowski Instytut Zycia Wewnetrznego — uczelnie przygotowujaca osoby do
formacji w seminariach duchownych, zakonach meskich i zenskich. Mozna
tez bylo studiowaé na Akademii Teologii Katolickie). Szarytka siostra Wanda
Zurawska - lekarz medycyny, otworzyla Szkote dla Pielegniarek. W okresie
komunizmu siostry mogly zdobywaé dyplomy pielg¢gniarskie tylko w tej szkole.

Obecnie zgromadzenia zakonne otrzymuja r6znorodng pomoc w zakresie
przygotowania formatorek i prowadzenia formacji. Przy Konferencji Wyz-
szych Przetozonych Zgromadzen Zernskich dziata Komisja Formacyjna, ktéra
organizuje szkolenia dla mistrzynn postulatu, nowicjatu, junioratu, formacji
cigglej. Podczas tych szkoleri zapraszani s3 wykladowcy z dziedziny Zzycia
wewnetrznego 1 zakonnego, psychologii, medycyny; omawiane s3 dokumenty
Kosciota na temat zycia konsekrowanego. Duzo czasu poswi¢ca si¢ na prace
w grupach, gdzie mozna dzieh€ si¢ doswiadczeniami. Mistrzynie z réznych
zgromadzen mowig o swoich metodach wychowawczych, o osiggnigciach
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i porazkach. W dalszym ciagu dziala i rozwija siec Prymasowski Instytut Zycia
Wewnetrznego, katedry duchowosci na KUL-u 1 w ATK. Ksi¢za jezuici
w swoim Centrum Duchowosci w Cz¢stochowie organizujg dwuletnie studium
dla mistrzyn nowicjatu. W studium duzy nacisk kladzie si¢ na psychologiczny
wymiar formacji. Ojcowie karmelici bosi otworzyli w Krakowie Karmelitan-
skie Studium Duchowosci. Siostry urszulanki UR od lat prowadzg Mig¢dzyza-
konny Wyzszy Instytut Katechetyczny. Te uczelnie pomagaja mistrzyniom
w formacji mlodego pokolenia. Wiadomosci 1 doswiadczenia zdobyte na stu-
diach i szkoleniach wykorzystujg w swoich zgromadzeniach, dostosowujac je
do potrzeb wlasnego charyzmatu. Formuja przez wyktady, dyskusje, a przede
wszystkim przez rozmowy indywidualne. Na temat tych ostatnich papiez Jan
Pawetl II pisze: ,,Giéwnym narze¢dziem formacji jest rozmowa osobista, ktérg
nalezy odbywac regularnie 1 cz¢sto, widzac w niej praktyke o niezréwnane)
1 wyprébowanej skutecznosci” (VC, nr 66).

W intelektualne)j formacji siéstr zgromadzenia otrzymuja obecnie ogrom-
nag pomoc z zewnatrz. Przygotowanie naukowe i zawodowe siostry moga
zdobywa¢ w uczelniach koscielnych 1 panstwowych. Prawie w kazdej diecezji
zorganizowano studia teologiczne (z prawem nadawania tytuléw naukowych),
albo kolegia katechetyczne. Siostry korzystajg z tych mozliwosci. Muszg si¢
bowiem uczy¢, jesli majg spetnia¢ swoje zadania apostolskie. Katechetki po-
winny mie¢ wyksztalcenie teologiczno-katechetyczne 1 pedagogiczne, nauczy-
cielki 1 przedszkolanki - przygotowanie pedagogiczno-dydaktyczne. Réwniez
siostry pracujagce w domach opieki muszg mie€ kwalifikacje odpowiednie do

tej pracy.

METODY FORMAC(CII

Jak wspomniano wyzej, do formowania mlodych siéstr trzeba réznych
metod 1 srodkéw. Potrzebne sg wyklady — na przyklad z sakramentologii, bo
sakramenty sg Zrédtem zycia duchowego. Przed wstapieniem do zakonu réznie
ksztaltowalo si¢ Zzycie sakramentalne dziewczat, zaleznie od poziomu zycia
religijnego w rodzinie. W zakonie ich zycie sakramentalne — Eucharystia,
Pokuta — bedzie uregulowane, ale mistrzyni musi wychowywaé do prawdy,
do prawosci sumienia; w konkretnych sytuacjach zyciowych musi pokazywaé
zlo czy niestosowno$¢ zachowania. Podobnie prorok Natan musial pokaza¢
Dawidowi, ze zlo, na ktére si¢ tak oburza, popeinit wiasnie on. Mistrzyni musi
nauczy¢, jak robi€ rachunek sumienia oraz przysposobi€¢ do dobrego korzysta-
nia ze Zrédel laski.

W wielu przypadkach trzeba oczys$ci¢ obraz Boga, poniewaz wiele dziew-
czat wierzy w ,jakiego$s” Boga, ale nie majg one obrazu Boga osobowego,
z ktéorym mozna nawigza¢ kontakt. Wymaga to dlugiego czasu. To samo do-
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tyczy modlitwy. Mlodziez ptytko rozumie modlitwe, przywigzuje ogromnag
wage do nastroju, uczu€. Najczescie) jest to modlitwa uczuciowa. Gdy braknie
dobrego nastroju, gdy modlitwa nie daje radosci, zniech¢ca si¢ do niej. Mi-
strzyni musi ttumaczy¢, zache¢caé, ukazywaé wzory ludzi wielkiej modlitwy.
Problemem jest wyciszenie si¢, skupienie. Poczatkowo cisza me¢czy dziewcze-
ta, nie wiedza, jak wypelni€ p6t godziny rozmyslania.

Trzeba wychowywacé do zycia we wspoélnocie, ksztattowaé w osobach przy-
chodzacych do zgromadzenia otwartos¢ na innych, poniewaz wiele mtodych
0sOb cechuje wybujaly indywidualizm objawiajacy si¢ w eksponowaniu wiasnej
osoby, zabieganiu o komfort fizyczny lub psychiczny, preferowaniu pracy na
wlasny rachunek, bez ogladania si¢ na zadania, ktére ma wykona¢ wspdlnota.
Wszystkie te problemy wymagajga indywidualnych rozméw z mistrzynig i indy-
widualnej pomocy. Mlode siostry maja ogromng potrzebg tych rozméw, ale
z poczatku sg tez trudnosci. Zazwyczaj — oczywiscie nie jest to regula —
w rodzinach nie rozmawialo si¢ o konkretnych sprawach interesujacych mto-
da dziewczyne, nie bylo na to czasu. O swoich problemach rozmawiata
z kolezankami. Wstepujac do zakonu, gdzie wszystko jest dla niej nowe, tym
bardziej ma potrzeb¢ rozmowy o tym, jak si¢ czuje w tym srodowisku, co j3
cieszy, co sprawia trudnosci. Ma ogromng potrzeb¢ rozmowy, ale nie wie,
o czym by mozna rozmawia¢ z mistrzynig. Mlodziez trudno akceptuje autory-
tety, rOwniez autorytet mistrzyni. Formatorki musza mie€ ogromnie duzo
cierpliwosci, wiele razy powracaé do tych samych spraw. Mistrzynie stwierdza-
)3, Zze u dziewczat przychodzacych do zgromadzen istnieje pewien okres nie-
wrazliwosci. Méowi si¢ na przykiad, ze w zyciu chrzescijariskim, w modlitwie,
w calej postawie 1 stosunku do Boga trzeba przechodzié¢ od tego, co ja chce, do
tego, czego chce Bog. Poczatkowo to w ogéle nie dociera do nich. Majg wiasng
wizje samorealizacji i nie chcg z niej zrezygnowaé. Mistrzynie w takim wypad-
ku muszg cierpliwie przygotowywac grunt dla taski Boze;.

Wazng role wychowawczg odgrywa wspolnota, w ktérej zyja mlode siostry
— zarOwno wspoélnota formacyjna, jak 1 wspélnota domu. Gorliwos¢ 1 §wiadec-
two siostr catkowicie oddanych Bogu zacheca je do swietosci. Zaleca sie, by
grupy formacyjne umieszczane byly w domach, w ktérych panuje gleboka
mito$¢ siostrzana, gdzie zyje si¢ duchem liturgii 1 wiernie zachowuje obserwan-
cje zakonne.

Natomiast w okresie §lubéw czasowych, a takze w pierwszych latach po
Slubach wieczystych, gdy siostra opuszcza swoja grup¢ formacyjng 1 idzie do
pracy apostolskiej, bywa, ze §wiat, ktéry opuscila, staje przed nig ze wszystkimi
pokusami. Mlodej siostrze trudno jest uwierzy¢, ze nalezy to wszystko odrzu-
ci€. Wydaje si¢ je), ze mozna pogodzi¢ zycie zakonne z tym wszystkim, co
oferuje §wiat. W tym przypadku tak przelozona, jak i inne osoby formujace
musz3 ciggle przypominac o istocie zycia konsekrowanego, o tym, ze nie da si¢
pogodzi¢ ducha $wiata z nasladowaniem Chrystusa.
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Trudnos$ci, chociazby te wspomniane, domagaja si¢ od zgromadzen ob-
jecia formacjg wszystkich siéstr: nie mozna je) wigc ogranicza¢ do okresu
formacji poczatkowej. Trzeba organizowaé¢ formacj¢ przez cale zycie os6b
konsekrowanych. Zawsze istniala w zgromadzeniach troska o rozwéj zycia
duchowego, o doskonalenie naukowe i1 zawodowe. Konstytucje poszczegol-
nych rodzin zakonnych zobowigzywaty do tego 1 podawaty srodki do ozywia-
nia gorliwosci, wyznaczajgc praktyki religijne w rytmie dnia, tygodnia, mie-
sigca, roku. Wobec wspoétczesnych zagrozen réwniez prawo kanoniczne wy-
mienia ten obowigzek. Kanon 661. brzmi: ,,Zakonnicy maja przez cale zycie
kontynuowaé gorliwie swoja formacje duchowa, naukowg i1 praktyczna,
a przelozeni powinni zapewni¢ im potrzebne do tego srodki i zostawi¢ na
to czas”.

Odpowiadajac na wymagania Kosciota, zgromadzenia zeriskie — kazde
wedlug swoich mozliwosci — probuja ozywiaé formacje¢ ciagla swych cztonkéw
1 nada¢ jej ramy organizacyjne. W niektérych zgromadzeniach wprowadzono
przed dorocznymi rekolekcjami jeden lub dwa dni poswigecone zglebianiu
wlasnego charyzmatu, pism zalozycieli lub nowych dokumentéw Kosciota,
szczegoOlnie dotyczacych zycia konsekrowanego. Inne zgromadzenia poswi¢ca-
Ja na to jeden lub kilka tygodni w roku. Sa 1 takie, ktére od lat majg utrwalong
praktyke odwotywania siéstr od ich zaje€ po dziesigciu lub kilkunastu latach
zycia Slubami, dajac im mozliwo$¢ odprawienia trzydziestodniowych rekolek-
c)i, studiowania konstytucji i pogl¢gbienia formacji zawodowe;.

Jak widaé zgromadzenia zenskie przywigzuja wielkag wage do formacji
swych czltonkéw, nie szczedzac na to ani wysitku, ani kosztéw. Kazde zgroma-
dzenie stara si¢ 0 opracowanie programow na poszczegélne etapy formacyjne,
do czego tez zacheca Koscidl, a Vita consecrata zobowiazuje poszczegdlne
instytuty do opracowania calo$ciowego w kazdym zgromadzeniu ,,ratio insti-
tutionis” (VC, nr 68). Mistrzynie majg teraz o wiele wi¢cej niz dawniej pomocy
stuzacych organizowaniu formacji. Na temat zycia konsekrowanego Kosciél
wydat wiele cennych dokumentéw?. Jest z czego czerpaé zrozumienie i zapal

e

% Niektére dokumenty Kosciota na temat zycia konsekrowanego: Sobér Watykariski II, Kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 43-47;, Tenze, Dekret o przystosowanej od-
nowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, Pawel VI, Motu propnio Ecclesiae Sanctae, w: Cha-
ryzmat zycia zakonnego, wybér i oprac. ks. A. Zuchowski, s. T. Sutowska, Poznan-Warszawa 1974,
8. 216-231; Te nze, Adhortacja apostolska Evangelica testificatio, w: Charyzmat Zycia zakonnego,
Poznan-Warszawa 1974, s. 232-259; Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Redemptionis donum
o konsekracji zakonnej w Swietle Tajemnicy Odkupienia, Rzym 1984; Tenze, Posynodalna
adhortacja apostolska Vita consecrata, Rzym 1996; Kongregacja dla Zakonéw i Instytutéw Swie-
ckich, Venite seorsum. Instrukcja o zyciu kontemplacyjnym i o klauzurze mniszek, w: Charyzmat
zycia zakonnego, Poznari-Warszawa 1974, s. 283-302; Swieta Kongregacja Zakon6w i Instytutéw
Swieckich, Istotne elementy nauczania Kosciota na temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu
do instytutow oddajgcych sig¢ pracy apostolskiej, w: Jan Pawel I1, O 2yciu zakonnym. Przeméwienia
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do nasladowania Chrystusa na tej drodze zycia. Jednak osoby zglaszajace si¢
obecnie do zgromadzen wymagajg wi¢ce] pracy pedagogiczne) 1 czasu im
poswigconego. ROowniez one same maja do przezwyci¢zenia wigcej trudnosci
niz ich poprzedniczKi.

Listy — Instrukcje, wyb6r tekstow i oprac. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Poznan-Warszawa 1984,
s. 419-455; Kongregacja do Spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Wskazania dotyczqce formacji w instytutach zakonnych, Warszawa 1990; Kongregacja
do Spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Zycie brater-
skie we wspoélnocie ,,Congregavit nos in unum Christi amor”, Rzym 1994.





