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Ireneusz ZIEMINSKI

POSTMODERNIZM CZYLI SZALENSTWO ROZUMU

W potoku postmodernistycznej no-
womowy (czy — jak okreslil filozofie po-
stmodernizmu Jan Wolerski — ,,post-
modernistycznego jazgotu”) bardzo
trudno znalez¢ ksigzke rzetelna, podej-
mujacq istotne kwestie antropologiczne
czy aksjologiczne, tradycyjnie nalezace
do filozofii. Do tych nielicznych ksigzek,
ktérych autorzy, deklarujagc wprawdzie
swoje postmodernistyczne sympatie
i inspiracje, zarazem jednak niewolni-
czo im nie ulegaja, dzigki czemu potra-
fig zdoby¢ si¢ na krytyczng ocen¢ post-
modernistycznych idei 1 propozycji ak-
sjologicznych, na pewno nalezy zaliczy¢
prace Zmierzch sztuki poznarnskiego fi-
lozofa Romana Kubickiego'. Jej war-
tos¢ lezy nie tylko w podjetych zagad-
nieniach  sygnalizowanych tytulem
(zmierzch sztuki 1 narodziny postmo-
dernistycznej jednostki) czy imponuja-
ce) erudycjl 1 szerokim spektrum pre-
zentowanych w niej stanowisk, badZ
wreszcie w ironicznym (autoironicz-
nym?) dystansie Autora wobec postmo-
dernistycznych idei, lecz takze (a moze
przede wszystkim) w podj¢ciu (nie za-

' R.Kubicki, Zmierzch sztuki. Narodzi-
ny ponowoczesnej jednostki?, Poznan 1995, ss.
196, Wydawnictwo Fundacji Humaniora.

wsze explicite wyartykutowanych) pod-
stawowych pytan aksjologicznych zwig-
zanych z kondycja wspoéiczesnej sztuki,
moralnosci i rozumu. Kubicki prébuje
wszak uzyskaé¢ odpowiedZ na pytanie:
jakie wartos$ci jest w stanie zaoferowaé
postmodernizm wspéiczesnemu czlo-
wiekowi oraz na ile wartosci te czlo-
wiek ma prawo uznac€ za stuszne i wias-
ne?

Jezeliby poszukiwaé analogii histo-
rycznych sugerowanych zaréwno tytu-
tem omawianej ksiazki (Zmierzch sztu-
ki), jak i tytutami jej kolejnych rozdzia-
t6w (1: Prolegomena do krytyki rozumu
szalonego; 11: Prolegomena do krytyki
rozumu historycznego; 111: Prolegome-
na do krytyki rozumu estetycznego), na-
lezatoby siegnaé z jednej strony do Wag-
nerowskiego Zmierzchu bogow oraz
stynnej pracy O. Spenglera Zmierzch
Zachodu, z drugiej za§ — do krytycznej
filozofii Kanta. Analogie te wyraZnie
sugeruja, ze centralnym problemem
dla Kubickiego jest pytanie z jednej
strony o sens historii jako formy
ludzkiego istnienia, z drugiej za§ - co
jest Scifle z tym zwigzane — pytanie
o przyszle perspektywy cziowieka i jego
kultury. Potwierdza to zresztg zar6wno
podtytul omawianej ksiazki (Narodziny
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ponowoczesnej jednostki?), jak 1 motto
zaczerpnigte z Dzumy A. Camusa:
»93dze, Ze nie mam upodobania do bo-
haterstwa 1 Swietosci. Obchodzi mnie
tylko, zeby by¢ cziowiekiem”. Sam Ku-
bicki deklaruje zreszta, ze chce postawié
problem zmierzchu sztuki w perspekty-
wie istnienia cziowieka, ,,w kontekscie
jego mozliwych nastepstw w sferze kul-
turowego  usytuowania  jednostki”
(s. 11).

Z racji bogactwa i wielowatkowosci
omawianej pracy nie sposéb w krétkim
szkicu przedstawié¢ wszystkich czy cho¢-
by wiekszo$ci podjetych w niej istotnych
zagadnieri. Warto jednak zasygnalizo-
waé przynajmniej trzy tematy: problem
filozofii (1 zwiazane z nim zagadnienie
totalitarnych zapedéw rozumu), kwe-
stic¢ slusznosci 1 obowigzywalnosci
norm i1 wartosci (zar6wno etycznych,
jak 1 estetycznych) oraz obraz czlowie-
ka w perspektywie postmodernistyczne-
go Swiata 1 postmodernistycznych wy-
zwan wspélczesnej kultury.

PRZEMOC FILOZOFII?

Niedawno zmarly E. Lévinas, po-
szukujgc przyczyn wspéiczesnych totali-
taryzmo6w 1 politycznej przemocy kulmi-
nujace] w holocauscie, upatrywat ich
w calej tradycji filozofii europejskie;,
zwlaszcza za$ w zapoczatkowanej przez
Parmenidesa i Platona ontologii. Ope-
rujac bowiem kategoriag calosci bytu
(totalnosci) narzucata ona czlowiekowi
przekonanie, ze to, co jednostkowe
(czasowe, zmienne i skoriczone), jest
nieistotng przypadioscig lub nawet de-
fektem prawdziwego (wiecznego, nie-
zmiennego 1 powszechnego) bytu. Ina-
czej m6éwiac, ontologia grecka (ktérej
§ladem poszia cata kultura Zachodu),
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poszukujac prawdziwego bytu, w istocie
pozostata nan nieuleczalnie §lepa, igno-
rujac jego konkretnos¢ 1 realnosé, jego
dostepne w doswiadczeniach aksjolo-
gicznych objawienie. Ratunkiem dla
zdeprawowane) kultury zbudowanej na
ontologii (kultury Logosu) miata by¢,
zdaniem Lévinasa, kultura Ethosu, gle-
boko zakorzeniona w religii judaistycz-
nej, w objawieniu prawdziwego Boga.
Doswiadczenie ,, Iwarzy Innego” jest
wprawdzie Zrédiowo doswiadczeniem
etycznym, jednakZe objawia zarazem
najglebsza prawd¢ metafizyczng, praw-
d¢ nie powszechnego bytu, lecz kon-
kretnego istnienia.

Wspolczesna, postmodernistyczna
krytyka filozofii 1 totalistycznych dazen
rozumu — CO znamienne — najcze¢scie]
przechodzi oboj¢tnie zar6wno wobec
diagnozy stawianej przez Lévinasa, jak
1 proponowanego przezen Zrédia uzdro-
wienia Kkultury. Postmodernizm bo-
wiem, chociaz bardzo czesto oskarza fi-
lozofie o przyczynianie si¢ do zla (takze
w wymiarze politycznym), to jednak
(zdecydowanie wbrew stanowisku Lévi-
nasa) gléwny tego powéd widzi w ak-
ceptacji jakiegokolwiek absolutu (nie
tylko w sensie religijnym, lecz takze
w sensie aksjologicznym - absolutne
czy obiektywne dobro, badZ epistemo-
logicznym - absolutna czy obiektywna
prawda). Zalamanie si¢ absolutysty-
cznego programu filozofi, szukajace)
obiektywnego poznania 1 prébujgce)
uprawomocni¢ aksjologiczne wybory
dokonywane przez cziowieka, jest dla
postmodernisty faktem tylez przesadzo-
nym, co optymistycznym. Kubicki zdaje
si¢ ten optymizm przynajmnie€j cz¢Scio-
wo podziela¢, wskazujac na niebezpie-
czenstwo wszelkiej postaci myslenia ab-
solutystycznego. Wprawdzie wyraZnie
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wskazuje, ze zto dowolnej filozofii (w
tym takze filozofii absolutystycznej)
jest zawsze tylko zlem potencjalnym,
zlem, ktére moze (chociaz oczywiscie
nie musi) si¢ urzeczywistni€, uwaza jed-
nak, iz zaproponowana przez postmo-
dernizm , krytyka wszelkiej [...] absolu-
tystyczne) wizji Swiata podwaza juz
wszelki totalitaryzm, poniewaz jest
mniej lub bardziej jawng filozofig jed-
nostki i jako taka nie nadaje si¢ do te-
go, by by¢ filozofig wiadzy sprawowane;j
nad zyciem” (s. 19). Ryzyko i ewentual-
ne negatywne konsekwencje myslenia
antyabsolutystycznego, majg by¢, zda-
niem Kubickiego, nieporéwnanie
mniejsze niZ niebezpieczenstwa jakie-
gokolwiek myslenia absolutystycznego.
Na jego gruncie wszak - trawestujac
mys$l Z. Baumana - nie ma juz warto-
§ci, dla ktérych warto zyé i umrzeé,
a wigc nie ma tez wartosci, dla ktérych
mozna 1 warto zabi¢.

Nietrudno dostrzec, ze Kubicki po-
dziela coraz cz¢stszy wsr6d postmoder-
nistow poglad, iz w obliczu fiaska wszel-
kich pré6b zbudowania epistemologicz-
nie prawomocnej ,,metanarracji”’, glo-
balnej 1 uzasadnionej wizji Sensu, kryte-
riami oceny wartosci 1 akceptowalnosci
filozofii oraz proponowane) przez nig
wizji Swiata winny by¢ nie wzgledy $ci-
§le poznawcze, lecz aksjologiczne, zwia-
zane z mozliwymi jej negatywnymi sku-
tkami kulturowymi, historycznymi, spo-
tecznymi czy politycznymi. Problem
jednak w tym, czy jest to kryterium po-
zwalajace uznaé wybor jakiejkolwiek fi-
lozofii za bardziej zasadny od innych.
Skoro bowiem zlo filozofii jest zawsze
tylko potencjalne (zalezne od ewentual-
nego jej wykorzystania w praktyce poli-
tycznej czy szerzej: w jakimkolwiek
dzialaniu), to (poza skrajnymi przypad-

kami filozofii zideologizowanych, np.
faszyzujacych czy rasistowskich, a wiec
w istocie antyfilozofii) réwnie negatyw-
ne konsekwencje wywolaé¢ moze mysle-
nie absolutystyczne i antyabsolutystycz-
ne. Kt6z wszak moze mie¢ pewnosé, ze
proponowana przez niego negacja obie-
ktywnej prawdy i obiektywnych warto-
$ci nie stanie si¢ inspiracjq dla skrajnego
relatywizmu, a ostatecznie nawet teore-
tycznym Zrédlem i uzasadnieniem dla
przemocy i ludobdjstwa? Co gorsza,
w imi¢ jakiej prawdy 1 jakich wartosci
filozof postmodernista b¢dzie w stanie
przeciwko takiemu naduzyciu jego filo-
zofii zaprotestowaé¢? Czy bedzie to
prawda obiektywna, czy tez jedynie
prawda wiasnych przezy¢ lub nawet
chwilowego leku?

Powyzszy przykilad pokazuje, ze
w istocie rzeczy bezzasadne jest propo-
nowanie oceny filozofii wylacznie w ka-
tegoriach mozliwego zla, ktére moze
z niej wynikaé. Nie ma wszak mozliwo-
§ci oszacowania stopnia prawdopodo-
bieristwa tego, ktére z istniejacych
w kulturze pogladéw i w jakich warun-
kach zostang wprze¢gni¢te w stuzbe zia.
Zarazem jednak widaé wyraZnie, Ze je-
dynie stojac na gruncie elementarnego
chocby obiektywizmu 1 absolutyzmu
epistemologicznego i (zwlaszcza) aksjo-
logicznego mozna zasadnie zto pote¢pic.
Konsekwentna negacja myslenia abso-
lutystycznego takiej mozliwosci (bez
popadania w sprzeczno$¢) nie stwarza.

MORALNOSC BEZ ETYKI, SZTUKA
BEZ ESTETYKI

W slynnym eseju Dehumanizacja
sztuki Ortega y Gasset w spos6b obra-
zowy i przekonujacy opisat sztuk¢ jako
te dziedzine aktywnosci czlowieka, kt6-
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ra winna kierowac si¢ wylacznie (a przy-
najmniej) w pierwszym rzedzie) warto-
§ciami estetycznymi 1 artystycznymi.
Oznacza to, Ze postawa ojca tkajacego
po stracie dziecka czy dziennikarza go-
nigcego za sensacja lub nawet kaplana,
ktéry spieszy z postuga do konajacego,
moglaby okaza¢ si¢ dla dzieta sztuki ni-
szczaca. Jak powiedzial cytowany przez
Kubickiego Cz. Milosz, w Oswigcimiu
powstalo wiele wierszy, ktére stanowig
zapis tragedii 1 cierpienia, z prawdziwg
poezja jednak niewiele majg one wspol-
nego.

Zdaniem Kubickiego, emancypacja
sztuki od naktadanych na nig zadan re-
ligijnych, wychowawczych, spotecznych,
ideologicznych, politycznych czy tez po-
znawczych i wielu innych nie jest je-
szcze, dla wspélczesnego artysty, dos¢
radykalna. Prawdziwy zmierzch sztuki
(ktéry paradoksalnie oznacza zarazem
prawdziwe jej] wyzwolenie 1 rozkwit)
jest bowiem zmierzchem takze wszel-
kich normatywnych kanonéw estetycz-
nych, ktérym mialaby by¢ ona podpo-
rzadkowana. Oznacza to w istocie rze-
czy, ze sztuka jako taka, jako pewne
ogllne pojecie wskazujace na odreb-
no$é¢ dzieta sztuki od tego, co dzielem
sztuki nie jest, przestaje istnieé. Skoro
nie ma wspélnych regul ani kanonéw
obowigzujacych artyste, nie ma tez sztu-
ki: s3 tylko poszczegdlne, izolowane,
catkowicie nie redukowalne do siebie
dzieta. Wigcej, w istocie rzeczy prawdzi-
wym 1 autentycznym dzielem staje si¢
sam akt tworzenia, akt wolnosci, 1 tylko
on ma dla artysty znaczenie.

Zarysowany przez Kubickiego opis
zmierzchu sztuki wyraZnie modelowany
jest na Baumanowskim opisie zmierz-
chu etyki jako dziedziny usitujgcej nor-
mowac¢ ludzkie post¢powanie moralne.

Zdaniem Baumana, ponowoczesnosé
oznacza mi¢dzy innymi odrzucenie ka-
nonu moralnych prawd i powinnosci ob-
ligujacych czlowieka, co nie ma by¢ by-
najmniej réwnoznaczne z odrzuceniem
moralnosci. Moralno$¢ jednak zostaje
sprowadzona do indywidualnego wybo-
ru, do bez przerwy ponawianych przez
jednostk¢ decyzji moralnych, kt6rych
nie wspiera zaden obiektywny czy tym
bardziej absolutny i niepodwazalny ko-
deks badZ drogowskaz.

Jest oczywiste, ze konsekwencj3 ta-
kiego rozstrzygni¢cia — czy to na gruncie
etyki, czy tez estetyki — musi by¢ utrata
mozliwosci dokonywania racjonalnych
wyboréw 1 ocen. Nie da si¢ wszak, negu-
jac wszelkie obiektywne 1 powszechnie
obowijzujace normy moralne, zasadnie
oceni¢ jakiegokolwiek czynu jako do-
brego lub zlego, haniebnego lub godzi-
wego, podiego lub tchérzliwego. Nie da
si¢ tez, w obliczu negacji kanonéw este-
tycznych i samego pojecia sztuki, ocenié
zasadnie jakiegokolwiek dzieta (czy
aktu tworczego) w kategoriach pi¢kna,
sprawnos$ci artystycznej czy nawet au-
tentycznos$ci. Zarzucana autorom kano-
néw estetycznych i artystycznych arbi-
tralno$€ ich decyzji nie zostaje bynajm-
niej w postmodernistycznym wyzwole-
niu sztuki usuni¢ta, tyle ze obecnie arbi-
tralng decyzj¢ podja¢ musi z jednej stro-
ny artysta, z drugiej za§ odbiorca jego
dzieta (czy SciSlej: §wiadek aktu twor-
czego). Czy jednak 6w swoisty zamach
na sztuk¢, na Kanon Estetyczny, nie
prowadzi w istocie rzeczy do zagubie-
nia wartosci, ktérych w sztuce cztowiek
tradycyjnie poszukiwal? Inaczej moé-
wigc, Czy zniesienie Kanonu nie sank-
cjonuje tatwosci pigkna, w przeciwien-
stwie do znane) maksymy starozytnej,
Wyznaczajace) w gruncie rzeczy arty-
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styczne poszukiwania kultury zachod-
niej, Zze Pickno jest rzecza trudna? Czy
czlowiek kierujacy si¢ arbitralnymi wy-
borami i zwykiym, chwilowym upodo-
baniem nie wybiera w gruncie rzeczy
drogi latwego czlowieczeristwa, wolne-
go od odpowiedzialnosci i zobowigzan?
Czy byloby wszak zasadne oczekiwanie
od postmodernistycznej jednostki wier-
nosci wobec zlozonych przez nig obiet-
nic czy podj¢tych zobowigzan? Czyz
wierno$¢ wobec kogokolwiek lub jakiej-
kolwiek wartosci nie bylaby w istocie
IZeczy sprzeniewierzeniem si¢ przyjmo-
wanej przez postmodernist¢ negacji ja-
kiegokolwiek absolutu? Pytania te sta-
ng si¢ bardziej czytelne w $wietle uwag
zawartych w ostatnim fragmencie tej
recenzji.

ZMIERZCH CZEOWIEKA?

wZmierzch uniwersalnej prawdy -
podsumowuje swoje rozwazania Kubi-
cki — nie oznacza |[...], ze wraz z nig
w nico$€ odchodzi cziowiek. Wprost
przeciwnie, wlasnie teraz jednostka raz
jeszcze podejmuje heroiczny wysilek
wybicia si¢ nad niepodleglos€ 1 autono-
mi¢, ktére tym razem nie maj3 juz by¢ -
jak to si¢ stalo z prébg oswieceniowg -
zaposredniczone przez jakiekolwiek
partykularnosci” (s. 163). Zmierzch
sztuki, zmierzch wartosci 1 kanonéw
nie jest wiec zmierzchem, ale prawdzi-
wymi narodzinami czlowieka. Wpraw-
dzie narodziny te Kubicki opatruje je-
szcze znakiem zapytania (w podtytule
swej ksigzki), to jednak nie ma watpli-
wosci, Ze narodzili si¢ Juz prorocy pono-
woczesnosci, gloszacy — jak sami sadzg -
dobra nowine. ,,Ponowoczesny prorok -
zauwaza Kubicki — nie méwi: «IdZcie
i nauczajcie». Raczej: «IdZcie i uczcie

si¢». Porzuca ide¢ potegi zwanej Praw-
da..., ktéra moze nas wyzwolié; w zamian
mowi, Ze jako pozostawieni sobie, wszy-
scy jesteSmy wolni w wynajdywaniu sie-
bie na nowo” (s. 161). Nietrudno do-
strzec, ze — paradoksalnie i zapewne
wbrew temu, na co przystaliby wyznaw-
cy postmodernizmu - pierwszym proro-
kiem postmodernizmu byt Herostratos,
ktérego czyn, jak przekonujaco argu-

mentuje Kubicki, dokonany zostatl bez

wsparcia jakakolwiek racja czy warto-
§c13. Herostratos podpalil swiatyni¢ Ar-
temidy w Efezie ,,jako czlowiek absolut-
nie samotny (nie jako czlowiek juz wigc,
ale jako 6w Jedyny Maxa Stirnera), to
znaczy - pozbawiony pozytywnego
wsparcia jakiejkolwiek sakralnej, Swie-
ckiej, oSwieceniowej, humanistycznej,
emancypacyjnej, estetycznej, materiali-
styczne), scjentystycznej, ateistycznej
[...], racjonalistycznej, mitologiczne;...
transcendencji, «metanarracji», ideolo-
gii, «wielkiej opowiesci» 1 uniwersalno-
§ci” (s. 67n.). W takiej jednak sytuacji
nie sposob nie zgodzi€ si¢ z sugestia Ku-
bickiego, iz czyn Herostratosa jest po
prostu szalefistwem, natomiast jednym
z najwi¢kszych zagrozen dla ponowo-
czesnej jednostki ,,jest by¢ moze nie tyl-
ko absolutnos¢ «wielkich narracji», lecz
takze eksplanacyjna i1 interpretacyjna
nieredukowalno$¢ samej jednostki, kt6-
ra dotad krytyczna wobec §wiata, staje
si¢ odtad bezkrytyczna wobec siebie”
(s. 24).

Postmodernizm jako projekt zycia,
jako projekt — chcac nie checac - kolejnej
,wielkiej opowiesci” czy ,,metanarra-
cji”, jawi€ si¢ musi mysleniu absoluty-
stycznemu jako w sensie dostownym
szalerfistwo rozumu, wrecz jako rezygna-
cja z mySlenia. Zanizenie (lub nawet
zniesienie) standardéw uzasadniania
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1 uprawomocniania sagdéw — czy to po-
znawczych, czy estetycznych badz
etycznych — jest w istocie rzeczy zanize-
niem standardéw kultury i cziowieczen-
stwa. Kubicki w omawianej ksigzce traf-
nie opisuje to roztrwonienie dorobku
kultury Zachodu. Watpliwosci nie mo-
2e wiec budzi¢ ,,Herostratejska diagno-
za” wspélczesnosci postawiona przez
poznariskiego filozofa; moze je jednak
budzi¢ podskérnie obecna w jego wy-
wodach rezygnacja z préby przezwycie-
zenia obecnego stanu ,,zawirowania

ide1”. Zdawa¢ by si¢ moglo, ze postmo-
dernistyczne, antyabsolutystyczne sza-
lefistwo rozumu ma rzeczywiscie by¢
tegoz rozumu ostatnim (samobG6jczym)
stowem. Trafne zlokalizowanie przez
Kubickiego stabosci postmodernizmu
(dokonane, co znamienne, niejako
z ,wnetrza” samego postmodernizmu)
zdaje si¢ tymczasem budzi¢ nadzieje,
ze rozum nie jest wcale bezbronny wo-
bec czatujacych na niego w ciemno-
§ciach demonoéw.





