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WIARA CHRZESCIJANSKA W DIALOGU
Z KULTURA WSPOLCZESNA WEDLUG JANA PAWEA 11

Inkulturacja niesie ze sobqg wiele wazinych pytan dotyczgcych granicy miedzy
wielosciqg dopuszczalnych form a niezmiennym charakterem tresci, ktore winny
mie¢ uniwersalny, ponadkulturowy charakter. Dialog chrzescijaristwa z kulturg

ze swej istoty winien przebiega¢ w obydwu kierunkach, prowadzgc zaréwno do
ewangelizacji kultury, jak i do inkulturacji Ewangelii w gleboko zréoznicowanych
warunkach spotecznych.

»Jak nie przyja¢ wdziecznym sercem $wiadectwa ludzi, ktérzy — poszukujac
prawdy [...] ubogacali skarbiec polskiej kultury, polskiej i europejskiej? Jak nie
chwali¢ Boga za to dzielo madrosci cztowieka, ktére z Jego odwiecznej Mad-
roéci wyrasta i ku osiagnieciu jej pelni prowadzi?”' Te retoryczne pytania,
sformutowane 8 czerwca 1997 roku w obecnosci przedstawicieli Srodowisk
akademickich calej Polski, ukazuja papieskg wizj¢ wielkiej integracji, w ktérej
wiara chrzedcijaniska ze swej istoty prowadzi dialog z kulturg wspoéiczesna,
ukazujac transcendentny wymiar kultury, tak cz¢sto ignorowany na poziomie
kultury masowej. W wizji tej optymistyczna wiara w intelektualne zdolnosci
czlowieka wyrasta z przekonania, 1z ostateczng podstawe ludzkiej madrosci
1 kreatywnosci stanowi madro$¢ Stworcy, ktéry dzieli ze stworzeniem bogac-
two swych daréw prowadzac ewoluujgcy Swiat w stron¢ Boskiej pelni. Papie-
ska wiara w rozum, w mozliwosci poznawcze czlowieka, zaskakuje swym
optymizmem w pejzazu intelektualnym, w ktérym dominuje pesymizm fin
de siecle’u 1 postmodernistyczny antyintelektualizm. Uderza ona juz w pierw-
szym zdaniu papieskiego przestania, przypominajagcym inskrypcj¢ umieszczo-
n3 na krakowskim domu Dhugosza: ,,Nil est in homine bona mente melius”. To
przypomnienie nabiera doniostego charakteru w kontekscie tych wspoélczes-
nych interpretacji, w ktérych usituje si¢ kwestionowac¢ racjonalng skltadowa
chrzescijanstwa, przedstawiajac je wylgcznie jako religie serca lub religie Swia-
dectwa. Przeciwstawienia te implikuja upraszczajace zubozenie tradycji chrze-
§cijanskiej 1 mozna do nich odnosi€ ewangeliczng przypowies¢ o talentach (por.
Mt 25, 14-30). Miejsce tatwych przeciwstawien, generowanych przez jednowy-

' Jan Pawetl II, Spotykamy sie w imie wspélnej mitosci do prawdy, Przeméwienie z okazji
600-lecia Wydziatu Teologicznego UJ, Krakéw 8 VI 1997, ORpol 18(1997) nr 7, s. 60.
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miarowy model uwzgledniajacy alternatywnie jedynie wiare lub jedynie ro-
zum, zajmuje interdyscyplinarne uj¢cie, w ktérym komplementarnos¢ opisu
réznych aspektow uzyskuje si¢ dzigki ,,solidarnosci réznych nauk w stuzbie

cztowiekowi i w odkrywaniu coraz pelniejszej prawdy”>.

AKSJOLOGIA NAUKI

Tradycji ksztaltowanej przez stulecia w spoteczno$ciach akademickich ob-
ce byly proste przeciwstawienia epistemologiczne, ktére wprowadzil dziewigt-
nastowieczny pozytywizm. Jednos$¢ i wzajemna komplementarno$¢ réznych
nauk wyraza w formie artystycznej sarkofag §w. Jana z Ket. Jest on umieszczo-
ny na barkach, ktére symbolizujag medycyn¢, prawo, filozofi¢ i teologi¢. Wyj-
$cie poza waska dziedzing specjalizacji jest konieczne dla integralnego rozwoju
osoby ludzkiej. Jan Pawel II podkresla niezb¢dnos¢ interdyscyplinarnych ba-
dan, stwierdzajac: ,,Czlowiek przekracza granice poszczegdlnych dyscyplin
wiedzy, tak aby ukierunkowac je ku |[...] prawdzie [najwyzszej] i ku ostateczne-
mu spelnieniu swego czlowieczeristwa”>. Stwierdzenie to nabiera szczegdlne;
doniostosci w kontekscie wspélczesnych wplywow réznych form instrumenta-
lizmu poznawczego, w ktérym usituje si¢ traktowaé pojecie prawdy naukowe;]
jako metafizyczny wtret obcy praktyce badawczej nauki®. Z tych samych po-
wodow usituje si¢ kwestionowa¢é zalezno$¢ mig¢dzy pracg naukowo-dydaktycz-
nga a osobowoscig cztowieka nauki, traktujagc wypowiedzi o speinianiu czlowie-
czenstwa przez ,,postuge myslenia” jedynie jako figure retoryczno-moraliza-
torska. W perspektywie tej wielu intelektualistéw przyjmuje sceptycyzm Pitata
przy okreslaniu sensu terminu ,,prawda”. Klasycznym propagatorem takiego
podejscia byl Michel Foucault, francuski strukturahista zaliczany do kanonu
twoércéw mysli postmodernistycznej. W swym stynnym wystgpieniu w College
de France przedstawil on dazenie do prawdy jako forme¢ represji ograniczajg-
ce] wolnos¢ stowa, tak waznag dla wspoélczesnych spoleczenstw liberalnych.
Leki Foucaulta nie zadomowily si¢ jeszcze w naszej rodzimej Akademii. Mo-
ze to by¢ jednak sprawg bardzo krétkiego czasu. Slogany i fobie, popularne na
Sorbonie 1 w Berkeley podczas wiosny hippiséw w 1968 roku, docierajg obec-
nie do nas w aurze symptomow niekwestionowalnego postepu 1 wyzwolenia.

W wizji, ktora rozwija Jan Pawet II, dziatalno§¢ naukowa ma z koniecz-
nosci swi) wymiar aksjologiczny 1 etyczny. Poznawanie prawdy wprowadza
w bogaty §wiat relacji miedzy prawda i dobrem. Wiasciwe ujecie tych relacji

2 Tamze, s. 61.

> Tamze.

4 Pisze o tym obszernie w pracy Granice racjonalnosci: Eseje 7 filozofii nauki, Warszawa 1993,
s. 88n.
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wymaga troski zar6wno o poprawnos$¢ logiczng, jak 1 o wrazliwo$€ etyczna,
ktora cem takie wartosci, jak szczeros$¢, odwaga, pokora, uczciwos€ oraz au-
tentyczne zatroskanie o §wiat osoby ludzkiej i jego integralny rozwé6j°. Pomi-
ni¢cie tego wymiaru nauki i ograniczenie uwagi do jej aspektéw czysto utyli-
tarnych stanowi ,,zagrozenie nie tylko dla nauki, ale wprost dla czlowieka i dla
spoteczeristwa™®. Czysto utylitarne podejscie i towarzyszaca mu czesto zniek-
sztalcona antropologia prowadzg do postaw, w ktérych samego czlowieka
traktuje si¢ instrumentalnie, widzagc w nim przede wszystkim ,,surowiec” po-
zwalajacy na nowe typy eksperymentéw’. Instrumentalizm teoriopoznawczy
moze wigc latwo prowadzi¢ do instrumentalizmu antropologicznego, niosgc
aksjologie, w ktorej centralne miejsce, przeznaczone tradycyjnie dla wartosci
humanistycznych, zajmuje sukces odkrywczy.

Aby przeciwdzialaé¢ procesowi dehumanizacji Akademii, Jan Pawetl II
rozwija madrosciowa koncepcj¢ nauki. W jej ujeciu celem pracy badawczej
1 dydaktycznej uniwersytetu pozostaje ,,formowanie ludzi nie tylko kompe-
tentnych w swojej specjalizacji, |[...], bogatych w encyklopedyczng wiedze, ale
nade wszystko w autentyczna madro$é”®. Spoleczny wymiar ich dziatan ujaw-
nia si¢ w postudze myslenia, ktéra stanowi warto$¢ szczegéllnie doniosig
zaré6wno dla rozwoju spoleczenstwa, jak i osoby ludzkiej. Postuga myslenia
moze przybieraé postac refleksji teoretyczne), a takze mozliwych zastosowar
praktycznych tejze. Szczegblnym przejawem postugi myslenia pozostaje funk-
cja ,,sumienia krytycznego wobec tego wszystkiego, co czlowieczenstwu za-
graza lub je pomniejsza””. Postuga ta uzyskuje indywidualny rys warunkowa-
ny osobowosciowymi predyspozycjami badacza. Na horyzoncie aksjologicz-
nym moze jej towarzyszy¢ duchowa rado$¢ z poznawanej prawdy (gaudium
veritatis), pasja poznawcza, troska o rozw@j wlasnego czlowieczenstwa, po-
kora intelektualna, kontemplacja pigkna poznawanego $wiata, dazenie do
swietosci'’.

Jesli uwzgledni si¢ nieunikniong obecno$¢ tajemnicy w naszym poznaniu
oraz aproksymatywny charakter wszelkiej wiedzy, nie sposob unikna¢ pytania
o transcendentny wymiar nauki. Nalezy go poszukiwaé takze z tej racji, 1z
przekroczenie wczesniejszych horyzontéw wiedzy ukazuje nam nowe, bar-
dziej rozlegle horyzonty i1 prowadzi do odkrywania nowych probleméw czeka-
jacych na wyjasnienie. Proces poznawczy ,,nigdy si¢ nie konczy, zawsze odsyta

Por. tamze, s. 187.
Tamze.

Por. tamze.
Tamze, s. 188.
Tamze, s. 186.

10 por. tamze.
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ku czemus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem badan, ku pytaniom
otwierajacym dostep do Tajemnicy”''. Wyjscie poza waska dziedzine specja-
lizacji, Swiadomos€ roli badan interdyscyplinarnych, wrazliwos¢ na tajemnice
oraz odpowiedzialno$¢ intelektualna prowadza do wielkich pytan pozna-
wczych, dla ktérych wiasciwg dziedzing badan stanowi metafizyka 1 teologia.
Teren wiary 1 dziedzina naukowych badan przenikajg si¢ wzajemnie. Dystynk-
cje epistemologiczne, istotne dla zachowaniu rygoru metodologicznego, moz-
na przezwyci¢zy¢ na terenie zainteresowan poznawczych konkretnego czlo-
wieka, ktory poszukuje spdjnej interpretacji §wiata wolnej od bialych plam
poznawczych.

Bogactwo tresci krakowskiego przestania z kosciota sw. Anny nalezy od-
czytywa¢ w kontekscie innych wypowiedzi Jana Pawla II podejmujacych zbli-
zong tematyke. Szczegllnie istotnym tekstem Zréodiowym pozostaje list Ojca
Swietego skierowany do dyrektora watykariskiego Obserwatorium Astrono-
micznego, ks. George’a Coyne’a SJ. Ojciec Swiety podkresla w tym doniostym
dokumencie, iz jego wielkim pragnieniem jest, ,,by dialog [nauki i1 wiary| byt
kontynuowany, by pogiebiat si¢ 1 rozszerzal w swoim zakresie. W procesie tym
musimy przezwyci¢zy¢ wszelka wsteczng tendencje do jednostronnego reduk-
cjonizmu, do obaw 1 narzuconej sobie izolacji. Sprawa za$§ szczegdlnej wagi
jest, by kazda dziedzina ubogacala inne i inspirowata je do tego, by stawaly si¢
one w pelniejszym stopniu tym, czym by¢ moga, oraz do wnoszenia swojego
wkladu do naszej wizji tego, kim jestesmy i kim sie stajemy”'?.

Papieski list do Coyne’a, wystosowany z racji 300-lecia wydania Princi-
piow Newtona, ukazuje wielkg wizj¢ interdyscyplinarne) integracji, w ktorej
dialog odr¢bnych pod wzgledem epistemologicznym dyscyplin prowadzi do
poszukiwania peinej Prawdy. Dla zrealizowania tej) wizji konieczne jest wza-
jemne otwarcie 1 wspétpraca mi¢dzy przedstawicielami Kosciota a twércami
kultury 1 nauki. Jan Pawel II postuluje to, piszac: ,,Nie mozna przecenié
wplywu, jaki jest wywierany na kazdego z nas ze strony $wiata 1 postepu
cywilizac)i. Tak wiele réwniez kazdy z nas ma do zaoferowania drugiemu.
Istnieje wizja jednosci wszystkich rzeczy 1 wszystkich ludzi w Chrystusie, ktory
dziala i jest z nami w naszym codziennym zyciu — w naszych zmaganiach,
w naszych cierpieniach, naszych radosciach 1 w naszych poszukiwaniach -
1 ktéry jest centrum zycia 1 §wiadectwa Kosciota. Ta wizja wnosi do nasze]
wielkiej spotecznosci gleboki szacunek dla wszystkiego, co istnieje, jak row-
niez nadziej¢ 1 pewnosé, ze kruche dobro, pigkno i zycie, ktére widzimy we
Wszechswiecie, zmierza do doskonalosci i spelnienia, ktére nie zostanie zmiaz-
dzone przez sily rozkiadu i1 Smierci. Wizja ta dostarcza réwnieZ mocnego

11 Tamze.

12 Jan Pawelll, Postanie do ks. George’a Coyne’a, dyrektora obserwatorium watykari-
skiego, Znak-Idee, 1991, nr 5, s. 6-14.
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oparcia dla wartosci, ktére wyplywaja zar6wno z naszego poznania, jak 1 uz-
nania stworzenia, i nas samych, jako wytwory, znawcéw i1 gospodarzy stworze-
nia”'>. W ukazanej perspektywie niezbedny dialog Kosciola i nauki moze
rozwijac si¢ twirczo na uprzywilejowanym terenie wspélczesnej kultury. Mo-
ze si¢ on przyczyni¢ do przezwyci¢zenia uproszczonych schematéw, w ktérych

latwy antyintelektualizm koresponduje z religijnym agnostycyzmem.

KULTUROWY KONTEKST DIALOGU WIARY I NAUKI

Juz u zaczatkéw nauki nowozytnej relacje migdzy wiarg chrzescijanska
a naukami przyrodniczymi otrzymaly dwa gleboko zréznicowane ujgcia
w Srodowisku kulturowym Wysp Brytyjskich i Francji. Podczas gdy w Londy-
nie Principia Newtona uwazano za podstawe teologicznej argumentacji za
istnieniem Boga, w atmosferze Paryza Voltaire tlumaczac dzieto na francuski
usilowat t3czyé z nimi deizm filozoficzny 1 libertynizm moralny. Te samg od-
mienno$¢ ocen mozna spotkaé takze w poZniejszych epokach. R6wnowazne
treSciowo teorie przyrodnicze bywaja interpretowane w radykalnie r6znych
perspektywach filozoficznych. Odmiennos$¢ uj¢é wynika nie tyle z merytorycz-
nych tresci, co z uwarunkowan spoleczno-kulturowych charakterystycznych
dla poszczegdllnych §Srodowisk. Dlatego tez dla podtrzymania postulowanego
przez Jana Pawta II dialogu nauki 1 wiary konieczny jest dialog chrzescijanistwa
ze wspolczesng cywilizac)a naukowo-techniczng. Pozwoli on przezwycigzy¢
wzajemne uprzedzenia, w ktOrych indywidualne antypatie interpretacyjne
traktowano niejednokrotnie jako wyraz konfliktu miedzy postawg wiary
a postawg afirmacji nauk przyrodniczych.

Aby okresli¢ blizej nature dialogu miedzy wiarg chrzescijanskg a kulturg
wspolczesna, trzeba uwzgledni€ szersze tlo wypowiedzi papieskich dotyczg-
cych tej problematyki. Celowe pozostaje uwzglednienie wynikéw prac Papie-
skiej Rady do Spraw Kultury polaczonej z Papieskg Radg do Spraw Dialogu
z Niewierzagcymi w motu proprio Inde a Pontificatus z 25 marca 1993 roku jako
realizacja powtarzanej cz¢sto przez Jana Pawla II zachety do uobecniania
pastoralnej obecnosci Kosciota w giéwnych dziedzinach kultury. Nieodzowne
jest rowniez odniesienie do tych przemian kulturowych, ktére rzutuja w istotny
sposOb na posta¢ prowadzonego dialogu. W swym wystgpieniu w paryskie]
siedzibie UNESCO w 1980 roku Ojciec Swiety sformutowat zdania fundamen-
talne dla chrzescijanskie) wizji czlowieka. Powiedzial on mi¢dzy innymi:
,Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Jego zycie jest
kulturg rOwniez 1 w tym znaczeniu, Ze poprzez nig czlowiek odznacza i1 odroz-

13 Tamze.
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nia si¢ od calej reszty istniern wchodzacych w sktad widzialnego $wiata: czio-
wiek nie moze obejs¢ sie bez kultury. Kultura jest wlasciwym sposobem istnie-
nia i bytowania cztowieka”'*.

Jeszcze mocniejszy wydZzwiek personalny pojawia si¢ w dokumencie Inde
a Pontificatus dotyczacym dzialania Papieskiej Rady do Spraw Kultury. Jan
Pawet II podkres$la tam: ,,od poczatku mego pontyfikatu zabiegalem o rozwdj
dialogu ze wspoéiczesnymi ludZmi. Pragnaglem popieraé przede wszystkim kon-
takty z niewierzgcymi, szczegélnie w dziedzinie kultury, ktéra jest podstawo-
wym wymiarem ducha, budujagcym wiezi mi¢dzy ludZmi i1 jednoczacym ich
wokoét tego, co dotyczy ich wspélnego ludzkiego losu”'>. Wielokrotnie w swo-
ich wystapieniach Jan Pawel II podkresla, ze ,,dialog Kosciota z kulturg ma
decydujace znaczenie dla przysztosci rodzaju ludzkiego [...] wzywajac wszys-
tkie instytucje Kosciola, by ich oddzialywanie na rézne kultury stawalo si¢
coraz bardziej §wiatle, skuteczne i ptodne”'°.

Dialog chrzescijanistwa z wielos$cig kultur nie moze prowadzi¢ do afirmacji
wszystkich sktadnikéw poszczeglinych kultur. Praktyka podobnego eklektyz-
mu prowadzilaby do utraty tozsamosci chrzescijanstwa i do zagubienia tych
wartosci chrzes$cijanskich, ktére winny mie¢ charakter uniwersalny. Wzgledna
niezalezno$¢ istoty wiary od srodowiska kulturowego wyrazat juz w II wieku
autor listu do Diogneta piszac: ,,Chrzescijanie nie r6znig si¢ od innych ludzi ani
miejscem zamieszkania, ani j¢zykiem, ani strojem. [...] Podejmuja wszystkie
obowiazki jak obywatele 1 znoszg wszystkie ci¢zary jak cudzoziemcy. Kazda
ziemia obca jest im ojczyzna i kazda ojczyzna ziemia obca”'’. Niezalezno$¢ ta
wynika z uniwersalnego charakteru wielu wartosci przyymowanych przez
chrzescijanistwo. O bogactwie tresci chrzescijanstwa decydujg jednak réwniez
specyficzne wartosci zwigzane z odmiennoscig epok czy Srodowisk. Inkultura-
cja niesie ze sobg wiele waznych pytan dotyczacych granicy mi¢dzy wieloscig
dopuszczalnych form a niezmiennym charakterem tresci, ktére winny mieé
uniwersalny, ponadkulturowy charakter. Dialog chrzescijanstwa z kulturg ze
swej istoty winien przebiegaé¢ w obydwu kierunkach, prowadzac zar6wno do
ewangelizacji kultury, jak 1 do inkulturacji Ewangelii w gleboko zréznicowa-
nych warunkach spotecznych. Proces ten przebiega w warunkach, w ktérych
mozna juz mowi€ o swoistym ,,uswiatowieniu” kultury, w tym sensie, 1z wy-

4 Jan Pawet II, Wimie przysztosci kultury, Przeméwienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2
VI 1980, ORpol. 1(1980) nr 6, s. 4.

15> Jan Pawet II, List apostolski motu prioprio o potgczeniu Papieskiej Rady do Spraw
Kultury..., ,,1.Osservatore Romano” 14(1993) nr 8-9, s. 4.

16 yan Pawetl II, Nauka w kontekscie kultury, Przemowienie do Papieskie) Akademii Nauk
z 29 X 1990 r., ORpol. 11(1990) nr 10-11, s. 15.

7" List do Diogneta, w: Pierwsi swiadkowie, oprac. M. Starowieyski, Krakéw 1988, s. 364, seria
,Ojcowie zywi”,
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jatkowo szybki przeplyw informacji sprawia, ze wydarzenia z matych wiosek
na prowincji mogg sta¢ si¢ szybko znane w wielkich metropoliach, wzorce
kulturowe za$ propagowane w duzych os§rodkach oddzialuja na zachowanie
mieszkarncéw odleglej prowincji. Ta wi¢Z informacyjna mogtaby cieszy¢, gdyby
nie to, iz bardzo czesto usituje si¢ podporzagdkowaé kultur¢ prawom popytu
1 podazy, ukazujac wzorce, ktére daleko odbiegaja zar6wno od wczesniejsze)
tradycji kulturowej naszego gatunku, jak 1 od podstawowych wartosci, ktérymi
przez stulecia karmil si¢ homo sapiens. Przejawem podobnej postawy pozo-
staje na przyklad kultura pogardy, w ktérej cynicznie usituje si¢ odrzucaé te
wszystkie wartosci, ktére skladaly si¢ na tak zwang postawe sokratejska wy-
razajaca wielkg harmonie zycia zespolonego z poznawang prawda.

Inny niepokojacy przejaw kryzysu wspoéiczesnej kultury niosg wzorce
wychowawcze opatrywane mianem ,neutralnych aksjologicznie” lub ,,uwol-
nionych od wartosci”. Usiltuje si¢ w nich zastepowac wiclowymiarowy i ztozony
proces formacji osobowosci samym przekazem informacji, w ktérej zanika
wszelkie odniesienie do $wiata ludzkich warto$ci, a bogata rzeczywistos¢
ludzkich dramatéw moralnych zostaje sprowadzona do poziomu sensacji lub
cickawostek. Jan Pawetl II w swym krakowskim przestaniu poddal jednoznacz-
nej ocenie podobng praktyke, akcentujac, 1z czlowiek nauki winien pelnié
»~funkcje sumienia krytycznego” troszczac si¢ zaré0wno o odpowiedzialnos¢
etyczna, jak i o integralna koncepcje osoby ludzkiej'®.

Postawa intelektualna rezygnujaca z tych ambitnych zalozen moze tatwo
upodabniaé nasza kultur¢ do wielkiego domu towarowego, w ktorym mozna
dowolnie wybieraé¢ wartosci 1 prawdy. Podobny permisywizm w odniesieniu do
podstawowych wartosci rodzi u wielu 0s6b poczucie zagubienia wlasnej tozsa-
mosci 1 prowadzi do gorzkich komentarzy o tym, 1z najwi¢kszym osiggni¢ciem
naszego wieku jest odkrycie samotniczego bezsensu. To poczucie samotnosci
bywa potegowane przez probe radykalnego zakwestionowania pozytywnych
wartosci epoki o$wiecenia oraz zastapienia ich, propagowang przez postmo-
dernizm, ironig wykluczajacg zar6wno dialog, jak 1 poszukiwanie trwalej mig¢-
dzyludzkiej solidarnosci. Na miejsce tak istotnych dla naszej kultury wartosci,
jak prawda czy odpowiedzialno$¢ moralna, usituje si¢ wprowadzac fikcje lite-
racka, w ktorej zycie ludzkie zostaje pozbawione wymiaru glebi, osoba ludzka
za$ zostaje zredukowana do roli bezdusznego produktu wydarzen czy struktur.

W 1991 roku, na progu mej biskupiej postugi, uczestniczylem w Pierwszym
Nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw Europy. W tamtych obradach dominowat
optymizm i nadzieja. Upadly systemy totalitarne; runat mur berlifiski. Zyli§my
nadzie)g wielkie) europejskie) integracji 1 nie sadziliSmy, ze naduzycie wolnosci
moze przybraé tak mocne formy, jak widaé¢ to obecnie. W ostatnich latach

- —— l—

1 Jan Pawetl II, Spotykamy sie w imie wspéinej mitosci do prawdy, s. 62.
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doswiadczyliSmy wielu konfliktéw 1 rozczarowan, ktérych symbol moze stano-
wi¢ napi¢ta jeszcze i obecnie sytuacja na Balkanach. W nurcie przemian,
odmiennych niz te, na ktére oczekiwano, zupetnie inne problemy zdominowa-
ly obrady Komisji przygotowujace) Drugi Nadzwyczajny Synod Biskupéw
Europy. Zacz¢ta ona prace w marcu 1997 roku. Podczas pierwszych obrad
wielu jej czlonké6w méwilo z bélem o trudnych problemach swego srodowi-
ska. Jedni méwili o obojetnosci Zachodu na bratobdjcze walki na Balkanach.
Inni wyrazali lek o cywilizacje, kt6rej wielkie problemy teologii 1 metafizyki
zosta)g sprowadzone do naiwnych opowiastek z dziedziny New Age. Niosg one
nowg wersje historyjek o smokach 1 krasnoludkach dla oséb, ktére szukaja
poezji 1 tajemnicy Zycia, lecz nie maja odwagi podja¢ zobowigzan moralnych
stawianych przez Ewangelie.

Wiele opisywanych zjawisk mogto sklania¢ do pesymistycznej oceny nasze)
kultury i do minorowej tonacji w ocenie przysztosci Europy. Z powodu fatwych
generalizacji nie wolno nam jednak zamienia¢ Dobrej Nowiny w pos¢png
nowin¢. W polemikach prowadzonych na wspélczesnym areopagu kultur trze-
ba dostrzec glebokie réznice ocen i stanowisk; niecodzowna jest obecnos$é
Kosciota jako $§wiadka prawdy na tym areopagu. W Redemptoris missio Oj-
ciec Swiety uzyt okreslenia ,,wspélczesny areopag”, piszac o wielosci kultur,
w ktérych mozna odnaleZzé wspdlne cechy pozytywne - afirmacj¢ pokoju
1 tesknote za sprawiedliwoscia, poczucie ludzkiej godnosci, troske o Srodowi-
sko naturalne, przejecie statusem kobiet 1 mniejszosci etnicznych. Przyjmujac
te pozytywne wartosci, nalezy prowadzi€ dialog ze §wiatem kultury w duchu
odpowiedzialnosci za rozwG) osoby ludzkiej 1 za przekaz ,,integralnego do-
Swiadczenia chrzes$cijanskiego”. W imi¢ prawdy trzeba stwierdzi€, 1z na wspo6i-
czesnym areopagu bardzo cz¢sto powtarza si¢ powierzchowne opinie, ktore
przy bardziej wnikliwe) refleksji okazujg si¢ wzajemnie sprzeczne. I tak z jedne)
strony twierdzi si¢, ze we wspolczesnej kulturze nie pozostaty juz zadne warto-
$ci absolutne. Z drugiej zas strony traktuje si¢ wolnosé, tolerancje czy dialog
jako wartosct ponadsystemowe, ktore wszyscy powinni uznaé. Z jednej strony
glosi si¢ rownoprawnos¢ wszystkich stanowisk, z drugiej zas czesto faworyzuje
si¢ mniejszosci 1 ocenia jednoznacznie negatywnie wiele haset, ktére fascyno-
waly umysly w ubieglym stuleciu. Ciggle powtarzana jest w sloganowe;j postaci
zasada gloszaca, 1z alternatywne kultury 1 systemy wartosci stanowig sktadniki
wielobarwnej teczy, ktdrej nie mozna poprawnie opisac, jesli uznaje si¢ wyz-
szo$¢ na przyklad czerwieni nad bi¢kitem. Gdyby jednak zasade¢ te¢ potrakto-
wac serio, trzeba by bylo wéwczas odnosi€ si¢ z jednakowym szacunkiem do
faszyzmu 1 do demokracji, zwolennikom za$§ metod terrorystycznych przyznac
takie same uprawnienia co sympatykom non violence.

Zagrozeniem zarowno dla prawdy chrzescijanstwa, jak 1 dla wspoélczesne)
kultury pozostaje tatwy antyintelektualizm, w ktérym zwigzki wynikania logi-
cznego usituje si¢ zastepowaé za pomoca generalizujacego sloganu. Wspol-
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czesny antyintelektualizm, wyrazany mi¢dzy innymi w krytyce idealéw oswie-
cenia, pozostaje niekonsekwentny takze z tej racji, 1z idee oswiecenia nie
powstaly w intelektualnej prézni. Dla ich genezy istotna byla chrzescijanska
koncepcja godnosci osoby ludzkie) 1 Sredniowieczne spory o wartosci, hellen-
ska afirmacja rozumu 1 sokratejska wiara w doskonato$s¢ moralng cztowieka.
Niektoére ze wspdiczesnych wezwan do tworzenia alternatywnych kultur mogg
okaza¢ si¢ zakamuflowang formg nihilizmu, w ktérym kwestionuje si¢ wszys-
tkie podstawowe wartosci charakterystyczne dla ksztaltowanej przez tradycj¢
judeochrzescijanskg cywilizac)i Zachodu.

Na przekor oficjalnym deklaracjom o rozczarowaniu oS§wieceniem, warto-
§c1 cenione przez oswiecenie tkwig gieboko w fundamentach naszej kultury.
Ich przejawem jest szacunek dla rozumu i1 troska o prawa czlowieka, §wiado-
mos$¢ ludzkiej godnosci 1 szacunek dla odmiennych przekonan. Dramat drugie;j
wojny $Swiatowej ukazal nam, iz ztudzeniem bylo przekonanie, Zze wartosci te
zlaczyly sie nierozerwalnie z dziedzictwem kultury europejskiej. Baraki
Oswiecimia 1 Lasek Katynski nie stanowig symboli braterstwa czy wolnosci,
ktore na poziomie hasel propagowano od czaséw Rewolucji Francuskiej. W tej
sytuacji tatwg forma odreagowania tragedii Oswi¢cimia bylaby ucieczka
w pustke, w ktdrej kwestionuje si¢ wiekszo$¢ tradycyjnych wartosci, poczyna-
jac od nauki 1 rozumu, koriczac za$ na odpowiedzialnosci moralnej. W sytuacji
tej pojawia si¢ znowu dramatyczne zagrozenie ze strony ukrytego nihilizmu.
U wielu os6b rodzi ono poczucie leku, bezsilnosct lub wrecz rozpaczy. Dlatego
tez waznym skladnikiem przestania Kos$ciota pozostaje podtrzymywanie
nadziei, chronigce przed rozpacza. Byly okresy, w ktorych Koscioétl realizowat
sw3a podstawowg misj¢ uczgc prawdy o transcendentnym Bogu oraz chroniac
tad moralny ustanowiony przez Boga. Dzi§, gdy niewiara w absolutne wartosci
prowadzi do powszechnego rozczarowania 1 rozpaczy, szczegolnie wazna misja
Kosciola wyraza si¢ w ewangelizacji prowadzacej do odbudowania nadziei.

EWANGELIZACJIA W GLOBALNEJ WIOSCE

Podczas obrad Papieskie) Rady do Spraw Kultury w marcu 1997 roku duzo
uwagi poswiecono zjawisku narastajacej jednorodnosci wzorcéw kulturowych
ujmowanej w skali calego swiata. Wystepowanie tego fenomenu daje podstawe
do orzekania o swoiste) ,,mondializacji” - ,,uswiatowieniu” — w ktérym caly
Swiat staje si¢ odpowiednikiem jedne) ,,globalnej wioski” opisywanej ongi$
przez McLuhana. Rozmiary tego zjawiska uswiadamiano sobie takze podczas
obrad w innych gremiach. W trakcie przygotowywania synodu dla obu Ame-
ryk poczatkowo sadzono, 1z mieszkancy ubogich kraj6w Ameryki Lacinskie]
doswiadczajg zgota innych probleméw duszpasterskich niz mieszkancy USA.
Po6Zniej okazalo si¢, 1z w calej Ameryce te same seriale 1 te same autorytety
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kulturowe ksztaltujg mentalnos$¢ odbiorcéw, prowadzac do akceptacji okreslo-
nych wzorcéw zycia czy odejscia od pewnych zasad moralnych. Zjawiska tego
nie sposOb ignorowac przy probie pastoralnej refleksji nad nast¢pstwami obec-
nos$ci wiary chrzescijanskiej w nurcie obecnych przemian kulturowych.

Swe rozczarowanie obecnym kierunkiem przemian kulturowych wyraza
wielu autoréw, kt6rzy inspirowali te przemiany. Miedzy innymi czotowy przed-
stawiciel mysli liberalnej Friedrich von Hayek ostrzega przed ,,demokracja
totalitarng”, w ktérej mozna praktykowa¢ tyrani¢ wi¢kszosci, poniewaz sloga-
nowo pojeta demokracja prowadzi do zachowan wiasciwych plemionom pry-
mitywnym, stajac si¢ zarazem fetyszem i tabu'’. Mysliciele tak odlegli od
siebie, jak Czestaw Milosz, Ernst Gombrich 1 Leszek Kotakowski wyrazaja
ubolewanie, iz w lewicujacych osrodkach naukowych Zachodu mozna zostaé
uznanym za reakcjonist¢, obskuranta lub faszyst¢ tylko dlatego, iz uznaje sie
absolutng réznice mi¢dzy dobrem 1 ztem lub uzywa terminu ,,absolutna war-
tosé”.

Zjawiska te prowadza nierzadko do pesymistycznych ocen, w ktérych
twierdzi sie, ze kultura europejska obecnie ,,pozera swe potomstwo”?’, G.
Herling-Grudzinski w swej refleksji nad kierunkiem obecnych przemian kul-
turowych pisze o ,,cyrku cywilizacji, ktra utracita wiar¢ w siebie 1 sprzedata sie
za mato$é”*!. Przejawéw , kultury sprzedajnej” dostarcza zaréwno odejscie od
wczesniejszych ideatéw harmonii, glebi, sensu, jak i1 propagowanie wzorcéw
kulturowych, na ktérych nie wida¢ sladu racjonalnej refleksji. Nast¢pstwem
tego jest propagowanie neopogarnskiego stylu bycia, z ktérego usuni¢te zostaja
zar6wno elementy religijne, jak 1 skladniki nalezagce do istoty dziedzictwa
kultury europejskiej. Przejawem tego procesu jest ucieczka w magi¢, psycho-
tronike, astrologie. W sytuaciji tej jako realna jawi si¢ ucieczka od zasad wiary
chrzescijanskiej 1 osiggnieé cywilizacji techniczne;j. Jej konkretne proby znane
sga choéby ze studenckiej rewolty w 1968 roku. Antidotum wzgledem podob-
nych propozycji stanowi chrzescijariska wizja refleksyjnej 1 wolne) osoby
ludzkiej, ktéra stara si¢ konsekwentnie ksztattowaé cywilizacje mitosci.

Waznym zagrozeniem dla ogélnoludzkich wartosci pozostaje obserwowa-
ne obecnie dazenie do podporzadkowania prawom ekonomii bogatej sfery
ludzkiej, z jej etyka i koncepcja osoby ludzkiej. Podczas gdy w przesziosci
marksizm bezskutecznie propagowal teoretyczng tez¢ o determinowaniu sze-
roko pojetej kultury przez baze ekonomiczng, wspélczesnie podejmuje si¢
praktyczne préby urynkowienia etyki 1 antropologii. Zwolennicy tych préb
zachowuja si¢ w taki sposéb, jak gdyby ekonomiczne prawo popytu i podazy

' Por. np. F. von Hayek, Liberatowie muszq byé liderami, w: G. Sorman, Prawdziwi
mysliciele naszych czaséw, Warszawa 1993, s. 249-258.

0 Porr M.Horkheimer, T. W. Adorn o, Dialektyka oswiecenia, Warszawa 1994.
2 G.Herling-Grudzifski, Godzina cieni: Eseje, Krakéw 1991, s. 111.
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stanowilo ostateczng zasade bytu 1 najwyzsze kryterium moralnosci. Urynko-
wiona antropologia niesie realne zagrozenie dehumanizacji, gdyz miejsce 0so-
by ludzkiej, z jej godnoscig i niepowtarzalnym zbiorem cech, zajmuje Musi-
lowski ,,czlowiek bez wlasciwosci”. Jego nature, albo jej brak, ksztaltujg twor-
cy kultury masowej zatroskani ostatecznie o sukces finansowy.

Ta sama sie€ sklepéw, ktorych symbolem pozostaje stynny McDonald’s, i te
same seriale ksztaltuja na ogél uniform kulturowy, w jakim powinien si¢
miesci¢ wspolczesny ,,czlowiek bez wiasciwosci”. W uniformie tym zabrakio
jednak miejsca dla wielu wartosci kojarzonych tradycyjnie z cywilizacjg $réd-
ziemnomorska. ,,Czlowiek bez wiasciwosci” nie troszczy sie¢ o swoja histori¢;
jest on rownoczesnie czlowiekiem bez przesziosci, obojetnym na wielkie idealy
znane z historil. Z wielkim niepokojem nalezy stawiaé¢ pytanie takze o jego
przysztos€. W cywilizacji, ktéra zatracita poczucie dramatu 1 umiejetnos¢ prze-
zywania cierpienia, najprostsza formg osobistej ucieczki przed przyszioscig
pozostaje przyjecie eutanazji.

Cierpienie 1 bél, ktére inspirowaly tyle dramatéw 1 dziet sztuki, zostajg dzi$
sprowadzone do pragmatycznego problemu, jak najszybciej 1 najskutecznie)
wykluczy¢ je z ludzkiego zycia. Wielu wspélczesnych nie potrafi juz odrézniaé
subtelnych odcieni bélu. Zaréwno cierpienia mtodego Wertera, jak i zwykly
bdl z¢ba mozna wyeliminowaé za pomocg odpowiednich srodkéw farmaceu-
tycznych. Krél Lear zaopatrzony w bogaty zestaw srodkéw psychotropowych
nie przezywalby rozterek ani napi¢é. Dominujgcy w naszej kulturze motyw
milosct wyrazonej) w cierpieniu Krzyza mozna zastgpi¢ zestawem dekoracji
z plastiku, ktére wprowadzajg w $wiat bliski sympatykom ideologii New
Age. Dla chrze$cijanina przemiany te bedg si¢ jawi€ jako znak przerazajacego
infantylizmu; dla ich sympatykéw — dziecko, ze swym lgkiem przed bélem
1 beztroska filozofig zycia, jawi si¢ jako symbol odrodzonej cywilizacji, ktéra
odchodzi od wzorcow dominujgcych w kulturze drugiego tysigclecia po Chry-
stusie.

Sceptycy, ktérzy nie chcg utozsamiaé infantylizmu z odrodzeniem ducho-
wym, wyrazajg obawy, iz by¢ moze w naturze ludzkiej ujawnia si¢ obecnos¢
genu autodestrukcji. W ich prognozach gatunek homo sapiens moze znikna¢ ze
Swiata natury w podobny sposéb, jak znikne¢ly ongi$ dinozaury. Zniknely tak
skutecznie, ze nawet dzi§ nie potrafimy jednoznacznie okresli¢, dlaczego zni-
knety. Czy potwierdzenia tych kasandrycznych prognoz nie mozna szukaé
w widocznym juz obecnie zaniku tych wartosci kulturowych, ktére wyrazaly
godnos$¢ osoby ludzkiej 1 jej centralne miejsce w Swiecie stworzen? Z podob-
nymi pytaniami nie nalezy taczy¢ istoty chrzescijanstwa, ktére ma by¢ prze-
kazem D o b r e ) Nowiny. Nie wolno jednak réwniez tych pytan ignorowac,
uciekajac w Swiat latwej pociechy, lekcewazgcej realne zagrozenia. Wyrazem
chrzes$cijaniskiego realizmu pozostaje ewangelizacja kultury prowadzona
w duchu dialogu ukierunkowanego na integracj¢ bogactwa komplementar-
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nych czynnikéw. W procesie poszukiwania wielkiej integracji trzeba przezwy-
ciezy¢ schematyczne podzialy przesziosci. Mowit o tym w UNESCO Jan Pa-
wel II, podkreslajac, by nie absolutyzowaé stusznego skadingd rozréznienia
mi¢dzy duchowg 1 materialng kulturg czlowieka. Pojete absolutnie przeciw-
stawienie tych dziedzin jest bezpodstawne, gdyz ,,z jednej strony dzieta kultury
materialnej $wiadcza zawsze o jakim$§ «uduchowieniu» materii, o poddaniu
tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha: inteligencji, woli — z dru-
giej zas$ strony dzieta kultury duchowej §wiadcza, na odwrét, o swoiste] «ma-
terializacji» ducha i tego, co duchowe”.

CHRZESCIJANSKIE KORZENIE
WIELKIEJ INTEGRACJI KULTUROWE]

Waznym zagrozeniem w chwili obecnej pozostaje koncepcja zatomizowa-
nego czlowieka, w ktérego zyciu duchowym widaé brak wielkich idei integru-
jacych. Atomizacje¢ takg ulatwia zaréwno nieuchronna w naukach szczegoéto-
wych specjalizacja, jak 1 zakwestionowanie wielu podstawowych wartosci,
ktore przez stulecia ksztaltowaly kulture europejska. Zaréwno w refleksji
teoretyczne), jJak 1 w konkrecie zycia Jana Pawla Il uzyskujemy propozycje
integracji postawy 1 wartosci, ktére nierzadko usiluje si¢ bezpodstawnie prze-
ciwstawiaé. Papieska refleksja nad myslg sw. Augustyna 1 nad filozofia Maxa
Schelera, medytacja nad mistycznymi tekstami sw. Jana od Krzyza 1 zafascy-
nowanie zyciowa droga Edyty Stein ukazujg wielkg zyciowg syntez¢ wiary
1 kultury. W syntezie tej to, co naturalne, staje si¢ dziedzing odsloniecia nad-
przyrodzonosci. To, co bolesne, wymaga solidarnych dzialan, przezwyciezenia
fatwego pesymizmu, pami¢ci o Jezusowe] zasadzie: nie potepiaé, lecz zbawiac
(por. J 3, 17).

W przestaniu skierowanym do Papieskiej Rady do Spraw Kultury 14
marca 1997 roku, Jan Pawel II przypomnial po raz kolejny, ze naszym zada-
niem jest wielka symbioza wiary 1 kultury, prowadzaca do tego, aby zy€ ta
pelnig twérczych zadan, ktore stawia przed nami sam Stwoérca. Naszym wspol-
nym celem jest coraz pelniejsze odkrywanie Jego obecnos$ci w spotkaniach
z piecknem, nawet jesli w codziennym pejzazu brzydota okazuje si¢ bardziej
krzykliwa mz pigckno. Realizacja tego planu wymaga uwzglednienia nowych
zjawisk 1stotnych dla ukierunkowania nowej ewangelizacji. Podczas gdy
w minionych latach wiele méwito si¢ o kryzysie kaptanstwa czy kryzysie po-
wolan, wspoétczesnie kryzys dotykajacy rodzine wydaje si¢ glebszy niz kryzysy
wewnatrzkoscielne. Swoista prywatyzacja przekonan prowadzi do zagrozenia

22 Jan Pawetl II, Wimig przysziosci kultury, s. 4.
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elementarnych ludzkich wartosci. Utatwiajg je obiegowe schematy, w ktérych
usituje si¢ stawia¢ znak réwnosci miedzy tolerancja, ignorancja i obojetnoscia.

W tym nurcie nowych wyzwan szczegllnej wagi nabiera chrzescijaniskie
Swiadectwo nadziei. Odbudowanie nadziei w postudze duszpasterskiej moze
chroni€ przed samotnoscia 1 rozpaczg wiele osdb, ktére czujg si¢ zagubione
w wirze gigbokich przemian kulturowych. Gtoszac Smier€ Chrystusa i wyznajac
Jego zmartwychwstanie stajemy si¢ nauczycielami realizmu chrzescijanskiego.
Zespala on doswiadczenie bélu $§wiata z poczuciem nadziei, ktérej ostatecz-
nym fundamentem pozostaje Jezus Chrystus. Ewangelizacja sprowadzona do
poziomu moralistyki czy ideologii stanowi karykature chrzescijanstwa. Jest
ona tym bardziej bolesna, ze rozmija si¢ z bélem wspélczesnego §wiata. Do-
strzegajac ten bdl, nie mozemy podziela¢ ponurych prognoz powtarzanych
przez wspoiczesne Kasandry. Ufnos¢ w dzialanie taski Chrystusa pozwala
nam ,,przekroczy¢ prog nadziei”, za ktérym w sercu dramatéw $wiata poja-
wiajg si¢, zakorzenione w przekazie Ewangelii, gaudium et spes.

KULTURA CHRZESCIJANSKA A SPLENDOR PIEKNA

Okreslenie , kultura chrzescijariska” nie powinno funkcjonowac jako se-
mantycznie rozmyty ozdobnik. Problem w tym, by w skomplikowanych rea-
liach wspélczesnego Swiata kultur¢ te¢ tworzy¢, przemawiajac calym bogac-
twem swego bytu, peinig osobowosci ksztattowang przez Ewangeli¢ 1 laske.
W nattoku stow 1 obrazow istnieje szczegdlna potrzeba swiadectwa zycia opar-
tego na zasadach wiary chrzescijanskie)j. Potrafi ono fascynowac 1 wprowadzaé
w Swiat wartoscl, ku ktorym nie prowadzg same stowa. Logika mitosci okazuje
si¢ silniejsza od prostej logiki sylogizméw. Swieci potrafia przekazywaé tresci,
ktoérych nigdy nie przekazg méwcy. Jest tak dlatego, iz Swigci przemawiajg do
nas nie proza deklaracji, lecz poezja ewangeliczne) milosci, ktéra promieniuje
Bozym picknem. Zyjac wséréd §wiata pozostaja oni znakiem wartosci z innego
Swiata. Ich przekaz moze rodzi¢ niepokdj i wywotywaé kontrowersje, nasza
kultura byltaby jednak zubozona i pozbawiona jednego z wymiarow giebi,
gdyby braklo w niej swiadectwa radykalizmu swigtych, stanowigcego znak
sprzeciwu wobec postaw wynoszacych na piedestal tatwe samozadowolenie,
przecietnos¢ 1 powierzchownos$¢. Do tego radykalizmu wzywa mi¢dzy innymi
encyklika Veritatis splendor, wprowadzajac dylemat wyboru mi¢dzy heroiz-
mem a miernoty.

Osobowa wi¢Zz miedzy boskim Absolutem a przygodng naturg ludzka,
z wiadomymi ograniczeniami i staboSciami ciala, §wiadczy, 1z chrzescijanstwo
nie powinno ignorowac tego, co przygodne, przemijajace 1 kruche. W poszuki-
waniu nowych Niebios czynnik laski powinien przepoi¢ to, co naturalne.
Zmienne elementy kulturowe winny zostaé zespolone z niezmienna, transcen-

LETHOS" 1998 nr 1-2 (41-42) - 10



146 Abp Jézef ZYCINSKI

dentng rzeczywistoscig Boga bliskiego cztowiekowi, przychodzgcego w r6znych
kulturach i czasach, aby zbawiaé. Dzietlo zbawcze dokonuje si¢ w kontekscie
wielkiej integracji, w ktérej nie moze brakna¢ blasku pi¢kna.

Ow splendor pulchri, podobnie jak veritatis splendor, bywa
cz¢sto nie dostrzegany przez wspolczesng cywilizacje, przezywajaca dramat
wyjatkowego przyspieszenia zdarzen. Zachowanie estetycznej wrazliwosci na
promieniowanie pi¢kna stanowi warunek integralnego humanizmu. Jego spel-
nienie wymaga catosciowe)j formacji osoby. Mozliwos$€ takiej formacji stwarza
odwotanie do zasad i1 wartosci ewangelicznych. W zmieniajacych si¢ realiach
mozna za pomoca nowych srodkéw kontynuowaé odwieczng misj¢ Kosciota,
aby w codzienne) rzeczywisto$ci blasku pigkna nie przesionit cien brzydoty
1 prymitywizmu. Zagrozenie warto$ci humanistycznych wyst¢powalo juz
w réznych epokach 1 w réznych formach. Chrzescijaniskg odpowiedZ wobec
kolejnych zagrozen stanowito konsekwentne pielegnowanie wartosci inspiro-
wanych przez aksjologi¢ Ewangelii. W zloZzonym i trudnym procesie dialogu
mysli chrzescijanskiej z wieloscig kultur chrzescijaristwo wielokrotnie juz do-
$wiadczalo opozycji mi¢dzy prawdg Ewangelii a fluktuacjami zmiennych méd.
Sita ewangelicznego przekazu wyrazala si¢ w tym, iz w zmienionych formach
przekazu, dostosowanych do przemian kulturowych, gloszono niezmienng
prawd¢ Ewangelii, na przek6ér pokusom tatwego konformizmu.





