Ks. Janusz KROLIKOWSKI

OTWARTOSC HISTORII NA PRZEELOMY W CHRYSTUSIE
Udzial papieza Jana Pawla II w przelomach korca XX wieku

W dzialalnosci Papiezacentralne miejsce zajmuje Eucharystia, kto-
ra stanowi jakby konkretyzacje przezywanej i pokazywanej wierzqgcym perspek-
tywy wiary oraz pierwszorzedne i skuteczne narzedzie pracy w historii i nad
historig wspoiczesnego Swiata.

Egzystencjalng podstawa wolnosci jest wybdr Boga.
~ Najwyzszym zadaniem wolnosci jest stac si¢ chrzescijaninem.
Seren Kierkegaard, Dzienniki

POLITYK CZY MISTYK?

Na ftamach wiloskiego dziennika ,,Corriere della sera” z 27 paZdziernika
1999 roku ukazat si¢ artykul wstgpny autorstwa Alberto Ronchey’a poswigco-
ny papiezowi Janowi Pawlowi II, zatytulowany Quel silenzio del pontefice.
Dziennikarz przypomina w nim okreslenie ,,geopolitical Pope”, ktére w 1978
roku nowo wybranemu wowczas Papiezowi nadal ,,New York Times”, oraz
cytuje dwie wypowiedzi: Jeana Guittona 1 Jacques’a Le Goffa. Ronchey pisze:
~Swiadczyt Jean Guitton, wybitny filozof chrzescijariski, uczenr Teilharda de
Chardin: «Wiele razy z nim rozmawialem, jadtem w jego towarzystwie, czesto
bywalem w Castel Gandolfo. Nigdy w nim nie znalaztem tej tkanki, ktora
nazywamy mistykg. Znalazlem natomiast tkanke, ktérg nazywamy polityka.
Innymi stowy, jestem przekonany, ze Jan Pawel II jest nadzwyczajnym Papie-
zem z punktu widzenia politycznego. I rzeczywiscie, za jego sprawg Europa
zmienila si¢ calkowicie». Historyk mediewista Jacques Le Goff méwi ze swej
strony: «To Sredniowiecze plus telewizja»”.

Idac po lini1 podobnych, to znaczy ,,politycznych” interpretacji pontyfikatu
Jana Pawtla 11, usiluje si¢ niekiedy wprowadzié¢ dos¢ dziwng jego periodyzacje.
S3 wiec tacy, ktorzy wychodzgc z zestawienia wydarzen majgcych miejsce w cig-
gu tego pontyfikatu, dzielg go na dwa okresy. W pierwszym z nich, to znaczy od
roku 1989, Papiez mialby by¢ przede wszystkim politykiem, gdyz jego
dzialania zostaly jakoby zdominowane przez pewng polityczng wizje $wiata,
ktorej kluczowym elementem byla krytyka komunizmu, zakonczona wraz
z upadkiem tego ustroju, podsumowana 1 niejako rozliczona w encyklice Cen-
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tesimus annus (1991 r.). Z biegiem lat, osiggnawszy w znacznym stopniu za-
mierzone cele polityczne, Papiez miatby odchodzi¢ od tej) horyzontalne;
perspektywy swoich dzialan, aby skoncentrowac si¢ na kwestiach wertykal-
nych, czyli przejs¢ do mistyki, w sposob szczegdlny poswi¢cajac si¢ przy-
gotowaniom zwigzanym z jubileuszem roku 2000. Ta grupa interpretatoréw
pontyfikatu Jana Pawla II, wychodzac od niewgtphwego faktu posuwania si¢
Papieza w latach, Swiadomie badZ nieSwiadomie chce powiedzieé, ze przyczyng
takiego przetomu jest jego spojrzenie na Swiat 1 swoja postuge coraz bardziej
sub specie aeternitatis.

Dos¢ tatwo wykazaé zasadniczy blad takiej interpretacyi, wynikajacy z wpro-
wadzonego do niej dualizmu, ktérego wyrazem jest interpretacja mistyki 1 po-
lityki jako dwaoch rzeczywistosci wzajemnie sie wykluczajacych. Ze taki dualizm
jest nieuzasadniony w autentycznym przezywaniu chrzescijaristwa, mozna wy-
kaza¢ powolujac si¢ na liczne przyklady historyczne, wsréd ktdrych swieta
Katarzyna ze Sieny ma miejsce wprost archetypiczne. Pokazuje ona, ze mistyka
moze by¢ zaréwno natchnieniem do dziatan politycznych, jak réwniez ich kon-
kretng silg sprawcza, nadajac im organiczng jednosé’.

Na wskazang wyzej dualistyczng interpretacj¢ pontyfikatu Jana Pawla I
ma wplyw przede wszystkim zasadnicze niezrozumienie ,,perspektywy wiary”,
ktorg przezywa caty Kosciot 1 sam Papiez, a zwlaszcza jej wymiaru chrystolo-
gicznego w Sposob szczegdlny zaznaczajacego si¢ w dziataniu 1 nauczaniu pa-
pieskim, takze w tym, ktore stusznie mozemy nazwac politycznym. W czasie
pierwsze] pielgrzymki do Polski w czerwcu 1979 roku na placu Zwycig¢stwa
w Warszawie Papiez zlozylt szczegdlne wyznanie wiary, ktore zapisato si¢ w pol-
skiej pami¢ci kulturowej. Mowit wtedy: ,,Kosciol przynidst Polsce Chrystusa —
to znaczy klucz do zrozumienia tej wielkiej 1 podstawowey rzeczywistosci, jaka
jest cztowiek. Cztowieka bowiem nie mozna do konca zrozumieé bez Chrystu-
sa. A raczej: czlowiek nie moze sam siebie do konca zrozumie¢ bez Chrystusa.
Nie moze zrozumied ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnosc, ani jakie
jest jego powolanie 1 ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego
zrozumieé bez Chrystusa. I dlatego Chrystusa nie mozna wylaczaé z dziejow
cztowieka w jakimkolwiek miejscu ziemi. Nie mozna tez bez Chrystusa zrozu-
mie¢ dziejow Polski — przede wszystkim jako dziejow ludzi, ktdrzy przeszli
1 przechodzg przez t¢ ziemi¢. Dzieje ludzi! Dzieje narodu sg przede wszystkim
dziejami ludzi. A dzieje kazdego czlowieka tocza si¢ w Jezusie Chrystusie.
W Nim staja sie dziejami zbawienia”. Nie byla to piekna retoryka, lecz wy-
znanie mistyka, wyrastajace z jego glebokiego doswiadczenia wiary, by stac si¢

I Por.P.Pa jardi, Caterina. La santa della politica, Milano 1993.

> Jan Pawetl II, Nie moina usungé¢ Chrystusa z historii cztowieka (Homilia w czasie Mszy
swiete) na placu Zwyciestwa, 2 VI 1979 1.), w: Nauczanie papieskie, 11 (1979), t. 1, Poznan-War-
szawa 1990, s. 599n.
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perspektywa jego dzialan, ktére mozemy uzna¢é takze za polityczne. I rzeczy-
wiscie juz wowczas stowa te zostaly odczytane nie tylko w ich znaczeniu teo-
logicznym, ale jako deklaracja polityczna. Perspektywa wiary — mistyka nie jest
rzeczywistoscig paralelng do rzeczywistosci politycznej, ale pozostaje z nig
zwigzana — 1 to do tego stopnia, ze nie tylko moze jg akceptowaé czy zgadzac
si¢ na nig, Jak chca minimalisci, ale konkretnie ksztattowac ja 1 przetwarzaé,
dokonujac w niej nawet glebokich zwrotéw.

Mysle, ze patrzac na ,,polskie przelomy”, ktére dokonaly si¢ w ostatnich
latach, oraz zastanawiajac si¢ nad rola, jaka odegral w nich Ojciec Swiety,
warto pod)ac probe zastanowienia si¢, w jaki sposob wiasnie jego doswiadcze-
nie wiary wplyneto na te przetomy oraz jak mogtoby nadal wplywaé na kon-
kretne ,,dzisia)” naszego zycia politycznego, gdyby znajdowato nasladowcow.
Jest to oczywiscie zagadnienie szersze, gdyz odnosi si¢ nie tylko do ,,polskich
przeloméw”, ale nawigzuje do calosci postugi papieskiej w Kosciele powszech-
nym, dlatego zostanie tu ujgte w sposob mozliwie ogdolny, w nawigzaniu do
wczesniejszych refleksji nad pontyfikatem Jana Pawla II°.

JEZUS CHRYSTUS NASZ ,WSPOLCZESNY”

Aby nasza refleksja byla spdjna i1 aktualna, musimy usytuowac )a przede
wszystkim w szerokiej perspektywie chrystologicznej. Trzeba takze nawigzac
do pewnych wydarzen i interpretacji, ktére pojawily si¢ w chrystologii wspo6t-
czesnej, aby dostrzec Zrodla redukcjonistycznych interpretacji postugi papie-
skiej, odznaczajacych si¢ niekiedy zupelnym jej niezrozumieniem, oraz zrozu-
mieé, na jakim gruncie wyrasta dualistyczna wizja relacji migdzy polityka 1 mis-
tyka. )

W 1926 roku Rudolf Bultmann opublikowat slynng, a poniekad nawet
przelomowa ksiazke Jesus®, w ktorej rozwaza zagadnienie historycznosci Jezu-
sa z Nazaretu, dochodzac do wniosku, ze bez wigkszego znaczenia jest jej
aspekt empiryczny (Historie) w stosunku do jej aspektu egzystencjalnego (Ge-
schichte). Na tym tle postawiony zostal stynny problem dotyczacy relacji mig-
dzy ,,Chrystusem wiary” 1 ,, Jezusem histori1”, z ktorym do dzisia) zmaga si¢
egzegeza 1 teologia Nowego Testamentu. Chociaz rozdzielenie tych dwdch
cztonow relacj1 na poczatku wydawalo si¢ oczywiste 1 konieczne, to jednak
juz w samej szkole Bultmanna pojawily si¢ rozlamy na tle przyjecia tej kon-
cepcji. W 1953 roku Ernest Kdsemann wygtosit polemiczny w stosunku do tez

° Pozwalam sobie tutaj odestaé czytelnika do moich rozwazar na temat pontyfikatu Jana
Pawla Il zebranych w ksigzce: Budzenie Kosciota. O misji Papieza Jana Pawfa Il po dwudziestu
latach pontyfikatu, Krakéw 2000.

4 R.Bultmann, Jesus, Tiibingen 1926.
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mistrza odczyt dotyczacy problemu Jezusa historycznego, ktory wyznaczyt no-
wy przelom w badaniach nad chrystologia Nowego Testamentu’. Zauwazyl
w nim, ze historycznos¢ Jezusa nie moze zosta¢ wykluczona, gdyz w Ewange-
liach narzuca si¢ ona wprost apodyktycznie. Jezus historii jest pierwszg ,,dang”,
ktora jest szeroko obecna w tradycji Swiadomosci historycznej chrzescijanstwa,
taczac si¢ Scisle z jego poczatkami, chociaz — z punktu widzenia rygorystycznej
historiografii — moze by¢ uznany za dang ,,problematyczna”®. Zaden z doku-
mentow chrzescijanskich czy pozachrzescijanskich nie stanowi bezsprzecznego
i wolnego od wszelkich watpliwosci dowodu przemawiajgcego za historycznos-
cig Jezusa. Nawet takie Swiadectwa historyczne, jak zapis Tacyta czy Testimo-
nium flavianum, moga by¢ — 1 rzeczywiscie s — dyskutowane pod wzgledem ich
historycznosci. Jesl chodzi o Ewangelie kanoniczne, to mimo ich niewatpliwe)
historycznosci, nie s3 one zdominowane troska o historiografi¢ 1 apologetyke,
gdyz zwracajg si¢ do wspolnot chrzescijanskich przede wszystkim z kerygmatem
— gloszeniem wiary. Z punktu widzenia sciste) dokumentacji trzeba wigc uznac,
ze Jezus jest ,,problemem”, a nawet ,,zagadka”. Watpliwos¢ psychologiczna jest
zawsze mozliwa, chociaz w takim przypadku nalezy zwrdoci€ uwage na zasadni-
czg ,,zbieznos¢” réznych dowodow 1 dopiero wtedy zapytaé, czy taka watpli-
wosS¢ — psychologicznie mozliwa — jest racjonalnie uzasadniona, skoro w wiedzy
typu historycznego wystarcza pewnos¢ moralna, a nie fizyczna. Istnienie his-
toryczne Jezusa jest zalozone w pismach Nowego Testamentu jako fakt po-
wszechnie znany 1 uznany przez wierzacych, zwtaszcza w Ewangeliach - jako
fakt wpisany w konkretne ramy historyczno-geograficzne. Wymiar kerygma-
tyczny Ewangelii wprawdzie przystania ich charakter historiograficzny, zarow-
no w sensie klasycznym, jak 1 wspotczesnym, ale pozostaja one mocnym swia-
dectwem historycznym, jesli nawet racj¢ ma Albert Schweitzer, gdy w Geschich-
te der Leben-Jesu-Forschung (1906) wykazuje, ze problematyczne jest odtwo-
rzenie biografii Jezusa i uchwycenie Jego ipsissima verba’. Mimo probleméw
z odtworzeniem biografii Jezusa — a w wielu przypadkach wiasnie dzigki tym
problemom, jesli nie ograniczymy si¢ jedynie do ich interpretacj historyczne) -
mozemy poprzez nawigzanie do Jego wystarczajgco konkretne) historii 1 na jej
podstawie odkry€ 1 odtworzy¢, kim jest Chrystus wiary, czyli Chrystus ,,na
dzis”. Jezus historii prowadzi nas do pewnego 1 znaczacego uznania Go w wie-
rze za Chrystusa, czyli podstawe 1 oSrodek wiary przeksztalcajacy nasza wizj¢
historii powszechnej oraz wyznaczajacy program naszego zycia w tej historii.
Zatrzymanie si¢ na Jezusie historii, bedace dzisiaj szczegdlnie czestg pokusa,
konczy si¢ zazwycza) pozbawieniem Go znaczenia dla wspélczesnosci, a tym

> Por. E. Kdisemann, Das problem des historischen Jesus, w: tenze, Exegetische Versuche
und Besinnungen, t. 1, Gottingen 1964, s. 187-214.

® Por. W. Trilling, Fragen zur Geschichtlichkeit Jesu, Diisseldorf 1966.
7" Por.R.Feneberg, W.Feneberg, Das Leben Jesu im Evangelium, Freiburg-Basel-Wien

1980.
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samym sprowadzeniem chrzescijanstwa do ideologii, co réwna si¢ jego polity-
zacji na poziomie praktycznym”.

W tym, co historiografia moze uwaza¢ za zagadke, wiara odkrywa i uznaje
obecnos€¢ misterium,jego odbicie 1 paradoksalny dowdd. Jesh Bog w Jezusie
czlowieku wszedt w historig, to historyczna obecnos¢ Jezusa wchodzi w logike
1 ekonomi¢ Boskiego misterium. To wydarzenie otwiera w historii duchowo-
egzystencjalng przestrzen, w ktore) moze si¢ dokona¢ decyzja wiary, a spojnosé
moralna dowodéw czyni zados¢ wymaganiom racjonalnosci historycznej, jakiej
domaga si¢ wiara. Sam Jezus z Nazaretu — w ramach swojej konkretne) historii
- prowokuje do zwrécenia uwagi na obecne w Nim misterium za posrednic-
twem sekretu, jaki taczy ze swojg mis)a. Sekret ten zostat nazwany ,,sekretem
mesjanskim” 1 pokrywa si¢ z sekretem Jego bycia Chrystusem, Synem Bozym.
Czas Jezusa jest wigc czasem naznaczonym przez obecne w nim misterium,
a wiec jest czasem Chrystusa’.

W Ewangeliach synoptycznych czas Chrystusa bardzo wyraZnie pokrywa
si¢ z czasem historycznym czlowieka Jezusa, ale rownoczesnie wchodzi w samo
wewnetrzne misterium Boga, skoro Jezus jest od zawsze Jednorodzonym Sy-
nem Ojca. To wejscie w szczegllny sposob wyraza si¢ w zmartwychwstaniu,
ktore jest momentem kulminacyjnym historycznej drogi Jezusa. W réwnoczes-
nej historycznosci 1 transhistorycznosci tego wydarzenia dokonuje si¢ misteryj-
ny zwrot, w wyniku ktérego Chrystusowe przekroczenie granic Smierci powo-
duje Jego nowy powrét do czasu w Duchu Swietym, poprzez ktéry Jego obec-
no$¢ juz na zawsze nakiada si¢ na trwanie czasu jako obecno$€¢ mistyczna
1zbawcza. Po zmartwychwstaniu Chrystus, jako chwalebny Zwyci¢zca, w ostat-
nim pozegnaniu potwierdza wobec uczniéw: ,,A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28, 20). Ta obecnos¢ osiggnie
swoje spelnienie w wydarzeniu paruzji, bedace) sadem nad historig powszechng
1 historig indywidualng kazdego czlowieka.

Utozsamienie Jezusa historii z Chrystusem wiary przewija si¢ nieustannie
w opowiadaniach ewangelicznych, mimo ze niekiedy bywa niemal burzone
przez pojawiajace si¢ tam paradoksy. Syn Czlowieczy, jak Jezus si¢ nazywa,
nawigzujac do tajemniczej wizji z Ksiggi Daniela, ukazuje si¢ réGwnoczesnie
jako eschatologiczny Sedzia 1 Pan historii. Ten Syn Cztowieczy, ktory w czasie
mekKi przyymuje wszystkie rysy cierpigcego Stugi Jahwe, o ktorym méwi Deu-
tero-I1zajasz, zostaje roGwnoczesnie ogloszony Synem Bozym: przez glos z nieba
w czasie chrztu 1 przemienienia, przez Piotra pod Cezareg Filipowa, przez

setnika na widok Jego smierci. Czas chronologiczny Jezusa pokrywa si¢ wigc

e — —

® Por.J. Ratzinger, J. Krélikowski, Z Chrystusem w historii. Rozwazania chrystolo-
giczne, Krakéw 1999, s. 7-9.

? Por. W. Trilling, Christusgeheimnis — Gleubensgeheimnis. Eine Einfiihrung in das Mar-
kusevangelium, Leipzig 1957.
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z czasem ,tajemniczym”, gdyz wnosi wenl misterium 1 skuteczng zbawczos¢
historyczng Chrystusa, bedac Jego nosnikiem 1 znakiem.

W refleksji teologiczne) swigtego Pawla 1 Swigtego Jana czas Jezusa nosi
w sobie wymiar ,,pelni czasu”, ktéra wyznacza wcielenie Stowa'’. Gdy Pawel
mow1 o ,,peini czasu”, nie odnosi si¢ do prostego nastepstwa chwil, ktéremu
Biblia nadaje miano ,,chronos”, ale dokonuje jego przekroczenia, wskazujgc na
dojrzewanie jego znaczenia 1 bogactwo wylaniajacych sie z niego wartosci,
ktorych Zrédiem 1 celem jest zyczliwy 1 trwaly zbawczy zamyst Boga. Czas
naznaczony obecnoscig Chrystusa z chronos staje si¢ wigc kairos. Historia
zbawienia, rozwijajaca si¢ w postaci linii cigglej, jakg okresla chronos, zage-
szcza si¢ w pewnych szczegdlnych chwilach noszacych miano kairoi, ktore -
wedlug okreslenia Jeana Daniélou — nabierajg znaczenia jakby ,,absolutnych
poczatkéw”!! rozbijajacych ciaglosé czasu fizycznego przez wolng i zdumiewa-
jaca inicjatywe Boga. Chrystus jest tym, ktory sprawia, ze rézne etapy i chwile
historii zbawienia 0s13ga)a swoja pelnig, czyli zgodnos¢ z zamystem Bozym,
1 zostajag wpisane w wiecznosC. Takze dzigki Niemu zostanie osiggni¢ta peinia
eschatologiczna, w ktore) czas stanie si¢ uczestnikiem wiecznosci. Chrystus,
jako osobowa petnia czasu, rekapituluje wiec w sobie calg historie. Nie tylko
Stary Testament — jako ,,pedagog” — jest ukierunkowany na Niego, ale réwniez
cata historia swiecka — z jej wewn¢trznymi, dramatycznymi napi€ciami oraz
Z Jeszcze nie sprecyzowanymi dazeniami i drogami poszukiwania zbawienia -
krazy wokot Niego. Cala historia, ktéra nastepuje ,,po” Nim, bedzie nosié
w sobie znak Jego obecnosci — nawet jesh czesto bedzie to ,,znak sprzeciwu”
— 1 bedzie wewnetrznie ,,ciezarna” czyms$ w rodzaju niepokoju eschatologicz-
nego, jaki Jego obecnosC w niej pozostawita. Chrystus, jako ,,pelnia czasu”, stat
si¢ ,,wspolczesny” z calg historig — cala trajektoria czasu jakby ,,zageszcza si¢”
w wydarzeniu Chrystusa, a On staje si¢ jej universale concretum'?. Tam, gdzie
jest cztowiek — ten poddany skonczonosci byt rodzacy si¢ z czasu 1 jakby przez
czas przeszywany, tam juz na zawsze be¢dzie wpisana — chociazby incognito —
obecnos¢ Chrystusa, ktory zbawia nieskornczonymi zastugami 1 zasobami swoje;
mitosci, objawionymi w wydarzeniu krzyza 1 zmartwychwstania.

Prolog Ewangelii swietego Jana otwiera si¢ sfowem ,,na poczatku” (en
arche), ktére nosi w sobie oczywiste znami¢ wiecznoscl. Stowo (Logos) jest
wiecznie zanurzone w wewnetrznym zyciu Boga. I wlasnie z tego absolutnego
poczatku, ktorym jest zywa wiecznos¢ Boga, wylania si¢ wcielenie Stowa wdzie-

'Y Podstawowe znaczenie dla poznania biblijnego rozumienia czasu ma ksigzka O. Cullman-
na, Christ et le temps (Neuchtel 1966). Wazne uwagi na temat teologii czasu mozna znalez¢ w na-
stepujacych pozycjach: R. Niebuhr, Faith and History, New York 1949; M. Baude, Théologie
du temps. Le temps comme référence et la visée du royaume de Dieu, Paris 1991,

11" Zob. J. Daniélou, Essai sur le mystére de Uhistoire, Paris 1953, s. 11.

12 Por. H. U. von Balthasar, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie,
Einsiedeln 1963.
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rajace sic we wnetrze historii, jak §wiatlo wdziera sie¢ w ciemno$é. Swiety Jan
powie lapidarnie: ,,Stowo stato si¢ cialem 1 rozbito wsrod nas swoj namiot” (J 1,
14). Bog w Jezusie Chrystusie, rozbijajgc wszystkie schematy logiczno-ontolo-
giczne wypracowane przez filozoféw, wzial na siebie stawanie si¢ historii. Pel-
nia Boskosci przelata si¢ w czas, doswiadczajac sposobow stawania si¢ ludzkie-
go na drogach historii 1 w jej niekiedy przygniatajacych splotach.

Jezus Chrystus, ze wzgledu na konstytucje ontologiczng, ktora ukazuje
Jego wieczne pochodzenie 1 czasowe ukazanie si¢, jest ,,pra-sakramentem”,
to znaczy Jego czlowieczenstwo objawia to, co boskie, 1 jest jego narzedziem.
Czlowiek-Jezus jako wcielenie Stowa jest osobowg obecnoscig Boga w historil.
Najbardziej klasyczna definicja chrystologiczna, sformulowana na Soborze
Chalcedonskim w roku 451, wyraza misterium sakramentalnosci Chrystusa.
Jego czlowieczenstwo jest prawdziwym 1 rzeczywistym symbolem osobowej
obecnosci Stowa w historii. Jezeli obecnos¢ Boga w Chrystusie nie miataby
charakteru osobowego, Chrystus nie bylby juz prasakramentem. Bytby wy)at-
kowym cztowiekiem, prorokiem, swiadkiem, ale nie sakramentem osobowej
obecnosci Boga w historii, w pelnej solidarnosci z losem 1 egzystencja czlowie-
ka. Jezus Chrystus — Slowo wcielone — jest wigc prasakramentem, a tym samym
jest Zbawicielem. To w Nim sam Bog, ktory wchodzi w historig 1 dziata w Jego
czlowieczenstwie, staje si¢ zbawieniem czlowieka. W wolnej 1 zdumiewajace]
inicjatywie wcielenia Jezus Chrystus staje si¢ zbawieniem pierwotnym, ktore
zapuszcza korzenie w egzystencje cztowieka, wyzwalajac go z radykalne) alie-
nacji grzechu — destrukcyjnego braku mitosci — oraz wprowadzajac go — na
mocy bosko-ludzkiego posredniczenia — przez dokonane w nim przebdstwienie
w samo wnetrze trynitarnego zycia Boga.

Jesh Jezus Chrystus jest prasakramentem, to Jego stowa 1 czyny nabierajg
znaczenia 1 skutecznosci sakramentalnej. Znami¢ sakramentalnosci nosza w so-
bie pouczenia, przypowiescli, cuda, cierpienia, m¢ka, Smier¢ na krzyzu, zmar-
twychwstanie. Te wydarzenia sg w sensie scistym Zrodlem sakramentow, ktore
pozostang w Kosciele — w symbolicznych 1 skutecznych znakach - konkretng
1 trwalg gwarancja obecnosci 1 mocy Chrystusa, ktéry zbawia w historii. Eu-
charystia jako sakrament sakramentow rodzi si¢ z Misterium Paschalnego,
gdzie w znaku tamanego chleba 1 rozlewanego wina celebruje si¢ misterium
wprzejscia” dokonujacego si¢ w ,przeistoczeniu”. W ten sposob staje si¢ ona
takze sakramentem nowej paschy, czyli nowego przejscia, jakim jest przejscie
z zycia empiryczno-historycznego do zycia historyczno-mistycznego, ktérego
osrodkiem jest wolna 1 wyzwalajgca ofiara mitosci.

Wspolczesnos¢ Chrystusa ma wi¢c charakter sakramentalno-zbawczy. Wy-
darzenie Chrystusa, jako prasakramentu zbawienia, ktory osobowo rekapitu-
luje w sobie calg histori¢, moze dosiggna¢ 1 rzeczywiscie dosi¢ga wierzgcego
w roznych chwilach historn za posrednictwem sakramentow celebrowanych
w Kosciele 1 przez Kosciot. W widzialnych znakach, ktére swoja zewnetrznoscia
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pokazu)g uptyw czasu, zbawcza obecnos¢ Chrystusa ofiaruje si¢ cziowiekowi
potrzebujagcemu zbawienia. On, ukryty i mistyczny Pielgrzym na drogach $wia-
ta 1 historii, pozwala si¢ poznac, niczym w opowiadaniu o uczniach idacych do
Emaus, w tamaniu chleba. Za posrednictwem ekonomii sakramentalnej, w mis-
teryjne) wizji, otwierajg si¢ ,,oczy wiary” 1 poszerza si¢ serce, jak z upodoba-
niem, zwlaszcza w odniesieniu do Eucharystii, méwit §w. Augustyn'>. Wspét-
czesnos$¢ Jezusa Chrystusa staje si¢ wiec réownoczesnie komunig 1 komunikacja.

Aspekt historyczny wspoiczesnosci Chrystusa, ktéry — bedac juz obecny -
ciggle na nowo wchodzi w krag istnienia za posrednictwem ludzkiej decyzji
wiary, wywoluje problem posredniczenia historycznego w Jego ciagglym
uwspolczesnianiu si¢. Historyczna rekapitulacja wydarzenia zbawczego urze-
czywistnionego raz na zawsze w Chrystusie zostala powierzona przez Niego
samego Kosciotowi, ktory poprzez swoja strukturg i organiczng wymiang urzeg-
dow i charyzmatéw, staje sie zywym miejscem wspoiczesnosci Chrystusa dla
tych, ktérzy zyja ,,po” Nim. W swoim wyrazie widzialnym i1 w noszonej w sobie
zbawczosci Kosciot jest ,,powszechnym sakramentem zbawienia”'*, w swojej
organicznej 1 konstytutywnej cigglosci z prasakramentem, ktorym jest Jezus
Chrystus. Ta wszechobecna sakramentalnosé¢ eklezjalna przenika i1 ozywia
wszystkie wymiary postania Kosciota: wymiar duszpasterski, nauczycielski, li-
turgiczny 1 dyscyplinarny, osiagajac swoje pelne 1 niejako ,,intensywne” wyra-
zenie w sakramentalnosci siedmiu sakramentéw, czyli sakramentéw w sensie
scistym. Sakramentalnos¢ ta, bedaca konstytutywnym elementem pierwotnej
1 autentycznej struktury Kosciola, ze swej natury domaga si¢ przetozenia na
»styl” dzialalnosci duszpasterskiej 1 na konkretne swiadectwo zycia oraz pod-
jecia dziatania wplywajacego na caloksztalt ludzkiej kultury, ktérag pojmowaé
mozna jako historyczne ,,obiektywizacje ducha” stajagce si¢ — jak mowi Hegel -
wzorami postepowania'”.

W tym miejscu ujawnia si¢, niestety, takze ,,staby” punkt Kosciota. Ponie-
waz w zycie Kosciota zostajag wigczone wolne dziatania ludzi, sprawiajg one, ze
wizja Kosciola zostaje naznaczona znamieniem ludzkiej stabosci. Jego sakra-
mentalno$s¢ moze zostaé przystoni¢ta, a nawet naruszona, przez te ludzkie
dzialania, ktore sg obcigzone bledem i grzechem. Oczywiscie Kosciol zawsze
pozostaje — dzieki asystencji Ducha Swietego — historycznym miejscem wspot-
czesnoscl Chrystusa, ale moze ona zosta¢ znaczaco przysioni¢ta, a w skrajnych
przypadkach nawet catlkowicie zakryta. Dlatego sama struktura Kosciota, jesh
jest interpretowana w sposob integralny, staje si¢ wezwaniem do stalego na-

13 Por. §w. Augustyn, Sermo, 28, 2, CC 41, 368-369.

1% Sobor Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 1, 3; Kon-
stytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym Gaudium et spes, nr 45; Dekret o dzia-
talnosci misyjnej KosSciota Ad gentes divinitus, nr 5.

15 Jegli chodzi o mozliwosci wplywu chrzescijaristwa na kulture, zob.: Th. Haecker, Chris-
tentum und Kultur, Miinchen 1927.
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wrocenia, ktére z sumien powinno przechodzi¢ na struktury, a ze struktur
powraca¢ do sumien.

Czas Kosciota jest wigc czasem zlozonym 1 napietym: na mocy swojego
konstytutywnego poczgtku jest on czasem sakramentalnozbawczym, ale jest
réwnoczesnie czasem historycznokulturowym, posiadajacym wiele aspektow
1 roznych ukierunkowan uzaleznionych od jego fluktuacji. Za posrednictwem
Kosciota czas sakramentalnozbawczy ma za zadanie wpisywac si¢ coraz bar-
dziej w czas kulturowy poprzez liturgi¢, przepowiadanie, katechez¢ czy mod-
litwe. Nigdy nie brakowalo przy tym rozktadow 1 deformaciji, ktorych zrodliem
byla tatwos¢ pomieszania réznych wymiarow czasu.

Z ,daru”, jakim byla 1 jakim na zawsze pozostanie, wspolczesnos¢ Chrys-
tusa musi stawac si¢ dla calego Kosciola ,,zadaniem” 1 przedmiotem coraz to
nowych dazen. Aby stato si¢ to mozliwe, caly Kosciot i kazdy chrzescijanin
potrzebuje swoistej, bardzo czujnej instancji krytycznej, ktéra bytaby
ukierunkowana przez wiar¢ 1 umacniana przez pasj¢ milosci oraz oparta na
silnych podstawach sakramentalno-instytucjonalnych. Potrzebuje jej ze wzgle-
du na krytyke siebie, aby moc by¢ w swiecie manifestacjg zbawczej obecnosci
Chrystusa; potrzebuje jej takze ze wzgledu na krytyke swiata, w ktorym Kosciét
jako umwersalny sakrament zbawienia jest zbawczym zaczynem, aby takze
Swiat 1 jego instancje zostaly usakramentalnione. Chodzi tu, jak moéwi Sobor
Watykariski II, o konsekracje $wiata (consecratio mundi)'®. Z chrzescijariskiego
punktu widzenia w kazdym czasie istniejg warunki sprzyjajagce temu, aby czas
kulturowy Kosciota, przenikni¢ty przez czas sakramentalnozbawczy, wyrazat
si¢ w dialektycznym rytmie afirmacji 1 negacji, asymilacji 1 odrzucenia. Innymi
stowy, kazda mentalnos¢ 1 kultura bedzie osgdzana, na ile — wedhug kryterium
wiary — staje si¢ nosnikiem wspotczesnosci Chrystusa lub przeszkoda dla jej
uobecnienia.

Ta instancjg krytyczng w Kosciele powszechnym jest Papiez, prowadzacy
go jako pasterz w jego pielgrzymowaniu na drogach czasu, ktory nie jest czasem
spokojnym, lecz napietym, dialektycznym 1 polemicznym, gdyz rozcigga si¢
mi¢dzy ,,juz” 1 ,,jeszcze nie” — zna rados¢ przyjscia Chrystusa i Jego pozosta-
wania na sposob mistyczny, sakramentalny, ale zna réwniez napi¢cie wiodace
w kierunku paruzji, skad przychodzi Chrystus z ostatecznym wypelnieniem
wszystkiego. Ukierunkowany w stron¢ ,.konca” czas Kosciota zna trud, cier-
pienie, a takze pokuse tego, co ,,przed-ostatnie” — jak mowit Dietrich Bonhoef-
fer. Od poczatku swojego pontyfikatu papiez Jan Pawel II wiedzial, ze wspol-
czesnos¢ — z obecnymi w niej pokusami — w ktorej Kosciot sytuuje si¢ ze swojg
tozsamoscia, stala sie dla tego Kosciota wielkim wyzwaniem, ale wiedzial takze,
ze podeymujac wiasciwie swoje postanie, Kosciolt moze ze swej strony stac si¢
wyzwaniem dla tej wspolczesnosct. Wspolczesnos¢ zostala przez Papieza od-

'6 Por. Sobér Watykariski II, Konstytucja... Lumen gentium, nr 34.
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czytana jako wyzwanie skierowane do Kosciota, aby podjat odnowiony wysitek
przezywania tego, co stanowi jego wiasciwe powolanie, nie zdradzajac przy tym
tego, co autentyczne, a mianowicie zbawczej wspolczesnosci Chrystusa, maja-
cej wyraza¢ si¢ 1 wywiera¢ wplyw w czasie kulturowym 1 w jego instancjach.
Kosciél zas moze zawsze staé si¢ wyzwaniem dla §wiata, aby otwieral swoja
kulture sytuujacg si¢ na lini1 czasu chronologicznego, na dar zbawienia i na jego
wartosé, gdyz jest on tym, czego Swiat, takze nie wiedzac o tym, szuka. W tym
sensie mozna powiedzied, ze czas Kosciola 1 czas §wiata sg otwarte na przetomy
— przetomy sg mozliwe zarowno w Kosciele, jak 1 w swiecie, jesl uobecnia si¢
w nich Chrystus jako zbawcza ,,pelnia czasu”, ktéry ma moc wprowadzenia
1 konstytuowania ,,nowych” poczatkow - ,,poczatkéw absolutnych” — kairoi.
Papiez wiedzial od poczatku, ze ta otwartos¢ na przetlomy moze przybraé kon-
kretny ksztatt w histori. Mysle, ze wyrazem tej) sSwiadomosci byto wotanie Jana
Pawtla II, ktére rozlegio si¢ w dniu inauguracji pontyfikatu: ,,Bracia 1 Siostry!
Nie obawiajcie si¢ przyja¢ Chrystusa i zgodzi€ si¢ na Jego wiadze¢! — Pomozcie
Papiezowi 1 wszystkim, ktorzy cheg stuzyé Chrystusowi 1 przy pomocy wiadzy
Chrystusowej stuzy¢ cztowiekowi 1 calej ludzkosci! — Nie lekajcie sie! Otworz-
cie, a nawet, otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi! Jego zbawcze) wladzy
otworzcie granice panstw, ustrojow ekonomicznych 1 politycznych, szerokich
dziedzin kultury, cywilizacji, rozwoju! Nie lekajcie sie!”!’

Rozpoczynajac swo) pontyfikat Jan Pawet II dobitnie przypomnial wszyst-
kim, ze dla chrzescijanina historia nie jest ,pusta”. Wyjatkowa proklamacja
tego przekonania stala si¢ pierwsza pielgrzymka Papieza, ktérg odbyt do Mek-
syku. Tam potwierdzil on mi¢dzy innymi to, ze historia jest petna pelnig obec-
nosci Chrystusa, ktora oSwieca, wyzwala 1 zbawia, ktéra prowadzi j3 po ukry-
tych drogach, a jej pelna, to znaczy ,,zrealizowana” skutecznos$¢ ukaze si¢ nam
wtedy, gdy ,,jeszcze nie”, do ktorego dazymy, bedzie stawacé sie¢ naszym ,,juz”
w konkretnym dzisiaj, chociaz wiadomo, ze swoje wypetnienie osiggnie dopiero
w eschatonie. Jest wiele racji w pordwnaniu zastosowanym przez Yves’a Con-
gara do wyrazenia misterium historii: historia jest podobna do tkanego gobe-
linu, ktéry na pewno jest bardzo pi¢kny, gdyz tka go boski artysta, ale my
jesteSmy w tej nieszczesliwe) sytuacji, ze chociaz uczestniczymy w pracy artysty,
tworzone dzieto ogladamy niejako od tylu, widzac tylko beziadny splot roz-
maitych nitek. Dopiero paruzja ukaze nam prawdziwy wzor utkany przez Bo-
ga, gdy spojrzymy na niego od Jego strony.

Historia jest petlna Chrystusa bedacego pierwszorzednym autorem tych
przelomow, na ktore niejako w sposob pierwotny otwarta jest historia, a kto-
rych bylismy 1 jesteSmy Swiadkami. Szczesliwie przyszto nam zy¢ w czasach,
w ktorych otwartos¢ historii na przetomy w Chrystusie, w duzym stopniu wias-

' Jan Pawel Il, Otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi (Na rozpoczecie pontyfikatu, 22 X
1978 r.), w: Nauczanie papieskie, I (1978), Poznan-Warszawa 1987, s. 15.
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nie dzigki obecnemu Papiezowi, stata si¢ widoczna, a my mozemy w nich
uczestniczy€. Co wiece), mozemy powiedzied, ze histori¢ mogg zrozumie€ 1 mo-
23 w niej w pelni uczestniczy¢ tylko ludzie wierzacy, dla ktorych Jezus historii
jest Chrystusem wiary. W najwyzszym stopniu uczestnikami historii moga by¢
mistycy, ktorym doglebna wspdlnota zycia z Bogiem zostaje dana jako ,,narze-
dzie” stuzace urzeczywistnianiu ich obecnosci 1 zaangazowania w swiecie. Do-
§wiadczenia ostatnich lat dowodza, ze ten, kto ma takie narzedzie, moze do-
konac rzeczy wielkich.

NASZA WSPOLCZESNOSC Z CHRYSTUSEM

Czas egzystencjalny, w ktorym zyje czlowiek, jest wystawiony na napiecia
1 dramaty. Jednak dla chrzescijanina historia ma szczegdlne znaczenie. Dzi¢ki
Chrystusowi, ktdry stale pozostaje jego wspolczesnym, w jego czasie jest miejs-
ce na dziatanie Boga, na Jego ,,niespodzianki” — jak poetycko méwil papiez Jan
XXIII. Dzigki wspolczesnosci Chrystusa historia jest dla chrzescijanina ,,dang”,
ktora odnajduje 1 akceptuje nie jako ktos ,,rzucony w egzystencj¢”, jak mowi
Martin Heidegger, ale jako jej osobowy uczestnik i wolny tworca. W tej danej
zapuszcza korzenie jego wolnosé. Wiasnie dzigki te) postawie, podlegajace;
wprawdzie rozmaitym uwarunkowaniom 1 ograniczeniom, lecz rozwijajace]
si¢ w intensywnosci zycia duchowego, czlowiek moze zapanowac nad czasem
historii, czynigc go wlasnym poprzez madre oceny 1 wolne wybory. W ten
sposob dla chrzescijanina historia z ,,danej” moze sta¢ si¢ ,,programem’”.

Zauwazmy tutaj, ze takie podejscie do historu stanowi jeden z charakterys-
tycznych elementow postepowania samego Papieza i1 staly element jego na-
uczania, z ktérym zwraca si¢ do chrzescijan, zwlaszcza podczas swoich pielgrzy-
mek do réznych narodow 1 krajow. Wystarczy przypomnie€ nauczanie, ktore
Papiez przekazat nam w czasie swoich pielgrzymek do Polski, by dojs¢ do
takiego wiasnie wniosku. Analiza nauczania papieskiego pozwala na dos¢ fat-
we uchwycenie specyficznego kontekstu historycznokulturowego, w jakim si¢
ona odbywata, a wigc stanowi zapis ,,danej”, o ktorej byla mowa wyze). Jednak
nie ta dana jest najwazniejsza, gdyz jest ona tylko tlem do sformulowania
zywego 1 realistycznego ,,programu” zwréconego ku przysztosci, w ktorego
Swietle mozna si¢ podja¢ wypracowania i ksztaltowania nowych danych, sto-
sownie do nowych potrzeb 1 okolicznosci. Szkoda, ze w Polsce bardziej kon-
centrujemy si¢ nad ,,dang”, ktora jest obecna w nauczaniu papieskim, niz nad
wprogramem”, ktory Jan Pawet II nam pozostawia 1 ktéry ma przeciez charak-
ter zobowiazujacy, skoro jest programem przekazywanym przez Pasterza Kos-
ciola powszechnego.

Czas, w ktorym jest miejsce na program, nie jest juz czasem, nad ktérym
cigzy widmo przymusu czy tez fatalnej koniecznosci, ale powinien staé si¢
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czasem ,,chcianym”, a w ten sposob by¢ przezywany pod znakiem wolnosci.
Stad mozemy powiedzieé, ze napigcia, ktore wystepuja w historii, b¢dace skut-
kiem oryginalnosci egzystencji 1 pewne) biegunowosci horyzontu historyczne-
go, w ktorym sytuuje si¢ cztowiek, majg charakter dobroczynny. Manifestujg
si¢ one wowczas, gdy cztowiek w sposéb wolny dokonuje takich wybordw,
ktére mozemy nazwa¢ wyborami zgodnymi z prawym sumieniem. Aby staly
si¢ takimi wyborami, potrzeba przede wszystkim, by wspotczesnos¢ Chrystusa
w historycznym miejscu Kosciota zostata podjeta w sposdb zaangazowany 1 stala
si¢ zadaniem, bedac dla chrzescijanina konkretnie 1 egzystencjalnie osobistg
1 doswiadczang wspolczesnoscig z Chrystusem. Chodzi o to, aby wolnosSc egzys-
tencjalna chrzescijanina poddata si¢ ksztaltowaniu chrystologicznemu, ktore
nie moze by¢ pozbawione pewnego radykalizmu wyrazajacego si¢ W przyjeciu
wspolczesnosci Jezusa Chrystusa albo w jej odrzuceniu. I to jest wlasnie mis-
tyka Papieza, na ktdérej buduje on swoja polityke. Taka tez powinna by¢ mis-
tyka chrzescijan.

DECYZJA WIARY

Sytuacja wiary we wspotczesnym swiecie jest bardzo skomplikowana, zwia-
szcza z powodu jej kontestacji. Juz pod koniec lat szesédziesigtych Jean Danié-
lou zauwazyl z troska: ,,Problem stat si¢ glebszy. Teraz nie chodzi juz o sposoby
wyrazania si¢ Kosciola — kontestuje sie¢ sama wiare”'®. Inna przyczyna kom-
plikujacag dzisiaj sytuacje wiary jest rozpowszechniona ,,nieSmialos¢” wierza-
cych, ktorej Zrodel trzeba szuka¢ w rozmaitych przemianach zachodzacych
w Swiecie wspolczesnym oraz w naciskach, jakie one wywierajg zaré6wno na
doktryne chrzescijanska, jak 1 na styl zycia, ktory si¢ na niej opiera. W duzym
stopniu sprawiajg one, ze chrzescijanin, zagrozony w swojej tozsamoscl egzys-
tencjalnej, nie czuje si¢ wystarczajaco sobg. W konsekwencji ostabieniu ulega
jego wiara, tak ze nie czuje si¢ zdolnym do tego, aby uczyni¢ j3 silnym i anga-
zujacym si¢ glosem w konkretne sprawy swiata. Ta ogodlna sytuacja — czgsto
nazywana sytuacjg ,,postmodernistyczng” — sprawia, ze wielu chrzescijan uzna-
lo wiar¢ za sprawe, ktorg zachowuje si¢ 1 przezywa w ,,swojej 1zdebce”.

Znajgc dobrze sytuacj¢ wiary we wspolczesnym swiecie, papiez Jan Pawet 11
od poczatku swojego pontyfikatu przystgpit do gloszenia Swiatu oredzia
wiary, 1 to nie wiary jakiejkolwiek, wiary ogdlnej, defensywnej 1 nieSmiate;,
ale wiary konkretnej, ofensywnej, wiary uymowanej po prostu jako ,,decyzja”,
ktora ma charakter unifikujacy w stosunku do wszystkich innych czynéw, ktore
podejmuje cztowiek, wiary zdolnej do dokonania przemiany duchowe) w Swie-
cie. Papiez nie glosi wiary jako jednego z mozliwych wyboréw, ktérych czlo-

'8 J. Daniélou, L’avvenire della religione, Torino 1969, s. 32.
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wiek dokonuje w swoim zyciu, ale jako wybér, ktéremu zostajg podporzadko-
wane wszystkie inne wybory. Chodzi mu wiec o wiar¢ rozumiang jako ,,opcje”,
jak méwia o niej niektérzy teologowie'”. Znamienne sa pod tym wzgledem
stowa wypowiedziane przez Papieza w Krakowie w czasie pierwsze) pielgrzym-
ki do Polski: ,,Czy mozna odrzuci¢ Chrystusa 1 wszystko to, co On wniost
w dzieje cztowieka? Oczywiscie, ze mozna. Czlowiek jest wolny. Czlowiek
moze powiedzie¢ Bogu: nie. Czlowiek moze powiedzie¢ Chrystusowi: nie.
Ale - pytanie zasadnicze: czy wolno? I w imi¢ czego «wolno»? Jaki argument
rozumu, jakg wartos¢ woli 1 serca mozna przedtozy¢ sobie samemu i bliZnim,
i rodakom, i1 narodowi, azeby odrzucié¢, azeby powiedzie¢ «nie» temu, czym
wszyscy zyliSmy przez tysigc lat?! Temu, co stworzylo podstawe nowej tozsa-
mosci i zawsze ja stanowito”*’. W papieskim programie gloszenia wiary nie ma
wi¢c miejsca na kompromisy, jest natomiast jednoznaczne: ,,Wierze w Jezusa
Chrystusa”, ze wszystkimi konsekwencjami tego wyznania.

Dlaczego tak wazny jest ten ,,decyzyjny” moment wiary? Decyzja wiary jest
aktem wolnosci, to znaczy calosciowym ,,zwrotem” osoby, ktora otwiera si¢ na
wydarzenie Chrystusa, przekraczajac dystans historyczny, ktory dzieh j3 od
Niego, by przez osobowe przylgniecie do Niego ukonstytuowac stan wspolczes-
nosci z Chrystusem. Ten charakter wiary jako decyzji wolnosci, ktéra jest
tajemnicg ludzkiej egzystenc)i, zostal w znaczacym stopniu przystonigty przez
mentalnos¢ oswieceniowg 1 romantyczna, ktéra doprowadzita do rozmycia wia-
ry w irracjonalnym odczuciu wewnetrznym lub w impulsie uczucia. Opowiada-
jac si¢ przeciwko tym rozpowszechnionym redukcjom Papiez odsyla nas do
chrzescijanistwa pierwotnego, ktorego obraz zostal utrwalony w Nowym Tes-
tamencie. Wilasnie w Ewangeliach — poczawszy od najstarsze) Ewangelil Swig-
tego Marka, a skonficzywszy na najpdzniejsze) swigtego Jana — wiara jest ,,wiarg
w” (pisteuein eis), to znaczy otwarciem si¢ na ,,sekret” Chrystusa, jest przy-
lgnigciem do Chrystusa misteryjnego, by opowiedziec si¢ za Nim calym zyciem,
idac za Nim zgodnie z Jego podstawowym wezwaniem: ,,Nawracajcie si¢
1 wierzcie w Ewangeli¢”. Jest ona oderwaniem si¢ od codziennosci, od ,,tego
$wiata” (por. 1 Kor 2, 6), od ,,moi haissable”, jak méwi Pascal®!, by wejsé w czas
zbawczy — w czas Ewangelil, ktorg jest Jezus Chrystus jako osoba historyczna
(por. Mk 1, 1).

Oczywiscie, gloszagc wiarg chrzescijanska Papiez wie, ze decyzja wiary nie
jest prosta, gdyz naznaczona jest ,,paradoksem”, ktory jest swoistym krzyzem
rozumu z natury chcacego wszystko objac€ 1 zobiektywizowac. W systematyczny
spos6b wyrazit to Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio bedace) pochwalg

' Por. L. Giussani, Il senso religioso, Milano 1986, s. 161.

“ yan Pawetl II, Swiatlo roku jubileuszowego na sakrament bierzmowania (Homilia w cza-
sie Mszy $wietej ku czci $w. Stanistawa, 10 VI 1979 r.), w: Nauczanie papieskie, 11 (1979), t. 1,
s. 709n.

’l B. Pascal, Pensées, 136 (75).
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rozumu, ale przede wszystkim wyrazajacej zdumienie nad wielkoscig wiary
1 podziw dla wierzacych. B¢dac wolnym, cziowiek jest w swojej wolnosci jakby
szczegoOlnie predestynowany do nawigzania relacji z absolutnym paradoksem,
jakim jest Bog, ktory stat si¢ czlowiekiem, z Chrystusem tajemniczym, cierpig-
cym Zbawicielem, przegranym na krzyzu, ktory wiasnie w ten sposob zanurza
cztowieka w bogactwie swoje) nieskonczone) mitosci zbawcze). Wiara rodzaca
si¢ w wolnosci jest zdolna do przekroczenia problemu postawionego przez
Gottholda Ephraima Lessinga, problemu znanego juz myslicielom starozyt-
nym, a ktory idealista niemiecki gleboko wyryt w swiadomosci wspolczesne;,
a mianowicie: w jaki sposob to, co przygodne, moze siegnaé nieskonczonosci -
wiecznoscl. Problem zostaje przekroczony obiektywnie, poniewaz zostaje on
zamieniony w paradoks jako zdumiewajace wydarzenie, ktore dokonato si¢ we
wcieleniu Stowa, a wigc moze zostac takze przekroczony subiektywnie na grun-
cie absolutnego zdumienia wiary.

Jesli paradoks jest wyzwaniem dla rozumu zmuszajacym go do przyjecia
postawy pokory przez uznanie swojej ograniczonosci, to moze stac si¢ on takze
zrodlem pasji poszukiwawczej — ,,pasji myslenia”, jak mowi Kierkegaard. Na
terenie intensywnosci myslenia, ktére obejmuje cala egzystencje* wyrazajac
je) dramatyczne napiecia, cziowiek zostaje wprowadzony w szerszg perspekty-
we, gdzie odzyskuje bardziej autentyczng rozumnos¢ wiary, to znaczy takg je)
rozumnos¢, ktora obeymuje rytmy egzystencj 1 historii. W ten sposob moze
takze stac si¢ ich aktywnym uczestnikiem 1 silg tworcza.

Podstawg racjonalnosci egzystencjalnej wiary oraz jej tworczego 1 ksztattu-
jacego dynamizmu jest fakt, ze sama egzystencja w swojej podstawowe) struk-
turze opiera si¢ na ,,wierze”. Egzystencja sama w sobie jest ,,dang”, ale jest
takze ,,programem”. Akceptacja danej, ktorg jest egzystencja, zawiera w sobie
element wiary, ale program, ktéry czitowiek opracowuje po to, aby si¢ mu
powierzy¢ 1 wpisa¢ go w ramy tej egzystencj, jest wlasciwie oparty tylko na
wierze. Nie mozna realizowac zadnego programu, jesli nie realizuje si¢ w zyciu
czego$ w rodzaju splotu akceptacyi 1 ufnosci, zgadzajac si¢ na paradoks. Ludzka
egzystencja rozposciera si¢ miedzy dang 1 programem, mi¢dzy ryzykiem 1 uf-
noscig, miedzy zadaniem dokonywania wybordw 1 ponoszonym w zwigzku
z tym trudem, by w oparciu o wiar¢ przekracza¢ schematy abstrakcii intelek-
tualne;.

Decyzja wiary ma swoje giebokie uzasadnienie osobowe pozostajac w zgo-
dzie z racjonalnoscig historyczng 1 egzystencjalng. W tym miejscu sytuuje si¢
nauczanie Papieza o tej decyzji. Nieustannie wychodzi on od danych, by two-
rzy¢ programy, ktore majg w sobie zaczatek realizacji opierajacy si¢ nie tylko
na zapomnieniu o przesziosci 1 mglistym przeczuciu przysziosci, ale na zywe;

2 By¢ moze odkrycie tego wszechobejmujacego charakteru myslenia mozna uzna¢ za naj-
wigksze odkrycie filozofii nowozytnej rozwijajace) si¢ w cieniu Kartezjanskiego ,,Cogito ergo sum”.
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obecnosci Chrystusa, ktory stal sie naszym wspolczesnym 1 ktéry — jako przy-
jety przez wiar¢ — jest mocg sprawczg nasze) terazniejszoscl Ooraz nasza przy-
sztoscig. W pelni sensowne 1 twdrcze jest przyjecie w wierze wydarzenia Chrys-
tusa jako drogowskazu 1 materiatu do budowania programu zycia. W ten spo-
sob wspotczesnos¢ Chrystusa, bedaca darem wolnosci Bozej, staje si¢ wspot-
czesnoscig z Chrystusem, przezywang w wolnosci 1 poddang ukrytemu dziata-
niu Boga.

PRZYJAC MILOSC

Stanowigc konsekwencje decyzji wiary chrzescijanstwo nie jest abstrakcja,
ale ruchem egzystencji. Jak zauwazyl juz Arystoteles, kazdy ruch zmierza do
okreslonego celu. Celem ruchu wiary jest uobecnianie Chrystusa 1 Jego dziela
w Swiecie, aby 0s13gng¢ uczestnictwo z Nim w wiecznoscl. By jednak ruch ten
maogt sie rozwijaé, potrzebna jest wewnetrzna sila, ktora bytaby zdolna nie tylko
go podtrzymywacd, lecz takze umacniaé i1 zwracaé¢ w coraz to nowych kierun-
kach, tak jak wielokierunkowa jest egzystencja, w ktorej si¢ ona aktualizuje. Ta
sitg wiary jest oczywiscie taska, bez ktérej wiara nie moze istnie¢. Ona wzbudza
1 podtrzymuje decyzj¢ wiary. Fakt ten uymuje przejrzyscie Swiety Tomasz z Ak-
winu: ,,Gratia facit fidem non solum quando fides de novo incipit esse In
homine, sed etiam quamdiu fides durat”>>. Patrzac od strony cztowieka, wiara
rozwija si¢ 1 umacnia w konkretnych czynach mitosci.

Analizujac przestanie Jana Pawla II tatwo zauwazamy, jak organicznie
1 dogiebnie taczy on nauczanie o decyzji wiary z nauczaniem o milosci, zwla-
szcza ujmu)jac Ja w wymiarze chrystologicznym. Polemizujac z chrzescijaristwem
o charakterze jedynie werbalnym oraz z ograniczonym przez histori¢ widze-
niem Jezusa Chrystusa, a takze wobec nadmiaru spekulatywnych rozwazan na
Jego temat, Papiez proponuje radykalne nasladowanie Jezusa w historii. Wias-
ciwie lepiej byloby mowic€ o ,,pdjsciu za Chrystusem” — jak podkreslit Papiez
w encyklice Veritatis splendor. Wspolczesnos¢ z Chrystusem, ktdrg zapoczat-
kowuje decyzja wiary, wymaga konkretnego zaangazowania i wigczenia w nig
wszystkiego, czym si¢ jest 1 co si¢ czyni. Moze si¢ ona urzeczywistniaé¢ wciaz na
nowo tylko w takiej konkretnej i osobowe) egzystencji.

Decyzja wiary wyraza si¢ przede wszystkim w mitosci jako postawie po-
twierdzanej konkretnymi czynami. Juz ,,wiara w” obejmuje element zaufania,
ktore jest dawaniem si¢. Milosé, jako catkowity dar z siebie, jest wiec wypel-
nieniem wiary. Chrzescijanstwo oparte na tej zasadzie jest w pelnym tego
stowa znaczeniu ,,praktykowaniem”, w ktorym przechodzi si¢ od rzeczywis-
tosci ,,tego swiata” do rzeczywistosci Boze) — do Boga, ktéry w swoim para-

e i

2 Sw.Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11, q. 4, a. 4, ad 3.
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doksie historiozbawczym statl si¢ uczestnikiem ludzkiej egzystenc)i. Poniewaz
Bog przez wcielenie, bedace darem Jego mitosci, dokonatl przelomu w historii,
wiara — jako akt radykalnej wolnosci — pozwala wydarzeniu Chrystusa nadal
wchodzié w serce egzystencji, dokonujac w niej przelomow. Jesh wkracza w nig
na drodze mitosci chrzescijanskie), dokonuje si¢ zwyciestwo wiary, o ktérym
mow1 Swiety Jan.

Zwycigstwo to nie wyznacza jednak godziny, w ktorej chrzescijanin mogiby
uzyskac zastuzony spokéj. Wiara wyraza si¢ bowiem w pasji mitosci, ktéra jako
taka nie ma punktu finalnego. Juz Ojcowie Kosciota twierdzili, iz miarg mitosci
jest to, ze nie ma ona zadne) miary. Innymi stowy, nie ma w niej miejsca na
zachwycenie si¢ soba. Milo$¢ jest nieustannym dawaniem 1 przyjmowaniem.
Chrystus, ktory jest darem Bozym dla cziowieka w histori — to znaczy darem,
ktory ma rownoczesnie wymiar tego, co nieskonczone, 1 widzialng konkretno$¢
tego, co ludzkie — domaga si¢, aby w odpowiedzi na Jego ,,stowo” mitosci cala
ludzka egzystencja stawala si¢ darem mitosci, 1 to stawala si¢ nim wcigz na
nowo. ,,Nasladowanie”, ktore oznacza calkowite odniesienie do wzoru lub
»pojscie za” (sequela) wyrazajace powierzenie si¢ i stalg zazylo$¢ z tym, za
kim si¢ 1dzie, staje si¢ asymilac)a, w ktorej) wprawdzie trud nasladowania 1 ry-
zyko ,,p0jscia za” pozostaja, ale tym, co je umacnia, jest wiasnie pasja mitosci.

Opierajac si¢ na tym przekonaniu, papiez Jan Pawel 11 wielokrotnie prze-
strzegal po roku 1989, aby wobec pojawienia si¢ niewgtpliwego przelomu w his-
tori, zwlaszcza w historii Europy, nie spodziewac si¢ nadejscia czasow, w kto-
rych Kosciotowi bedzie 1zej 1 w ktdérych spotka si¢ on z powszechng wdzigcz-
noscig za swoj udziat w obaleniu komunizmu. Podkreslat natomiast, ze w nowe;
sytuacji Kosciot ma obowigzek jeszcze intensywniej pracowa¢ nad umacnia-
niem wiary dzialajacej przez mitosé, gdyz nowe czasy stawiajg przed nim nowe,
niekiedy jeszcze bardziej radykalne i trudniejsze wymagania. Nowe czasy wy-
magaja, 1 zawsze beda wymagaé, nowych swiadkéw, takze swiadkéw w najwyz-
szym stopniu, ktérymi s3 m¢czennicy.

Wspoélczesnos¢ Chrystusa, zakorzeniona w sercu egzystencji przez decyzj¢
wiary, powinna nieustannie przenika¢ nowe kategorie egzystencji tworczym
promieniowaniem milosci, ktora jest w stanie otwiera¢ oczy czlowieka na od-
nowione widzenie wydarzen 1 rzeczy Swiata. Ryszard z opactwa sw. Wiktora
sformulowal wazng zasade, ktora znajduje tu zastosowanie: ,,Amor oculus est
et amare videre est”**, Szkolg takiej milosci jest stale odniesienie do zbawczej
mitosci Chrystusa. W taki sposéb rodzenie si¢ 1 umieranie, cierpienie i rados¢,
myslenie 1 chcenie taczg si¢ ze sobg, tworzgc nowe systemy egzystencjalne,
w c1ggle nowym upodobnieniu si¢ do Chrystusa, oraz otwierajg oczy na nowe
potrzeby 1 nowe wymiary egzystencji. W tym procesie asymilacyjnym opartym
na muiosci Chrystus, jako zbawcze 1 czynne centrum egzystencji, wchodzi

24 Ryszard z opactwa §w. Wiktora, De gradibus charitatis, PL 196, 1203.
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w zwi3zki z konkretng rzeczywistoscig jednostek, pokolen 1 narodow. Wtedy
objawia si¢ glebia egzystencjalnego znaczenia decyzj wiary, ktora stala si¢
udzialem $wigtego Pawla: ,, Teraz zas juz nie ja zyje¢, lecz zyje we mnie Chrys-
tus. Cho¢ nadal prowadz¢ zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem
wiary w Syna Bozego, ktéry umitowal mnie 1 samego siebie wydat za mnie”
(Ga 2, 20).

Kosciot 1 chrzescijanie nie maja prawa do spokoju 1 zadowolenia z osiggnie¢,
nie maja prawa do triumfalizmu, jakiemu niekiedy ulegajg. Wynika to z racji
chrystologicznych. Jesli milo$¢ jest asymilacja, dzigki ktorej Chrystus zyje
w czlowieku wierzacym, to egzystencja chrzescijariska musi przejs¢ przez dwa
momenty, w Ktorych wyraza si¢ rzeczywisto$¢ egzystencjalno-historyczna Je-
zusa Chrystusa, a mianowicie przez moment unizenia (kenosis) oraz przez
moment petni (pleroma). Zgorszenie chrzescijaristwem nie tyle rodzito si¢ 1 ro-
dzi z faktu, ze BOg statl si¢ czlowiekiem, ale ze stal si¢ czlowiekiem stabym,
cierpigcym, przegranym na krzyzu. U Zydéw, a takze u najblizszych uczniéw,
zgorszenie Jezusem eksplodowalo, gdy przedstawil perspektywe Mesjasza cier-
pigcego 1 zwycigezonego przez wrogow. Bog chciatl 1 chece, aby z kenozy wyla-
niala si¢ pelma — przede wszystkim pelnia zmartwychwstania, ktora jest nie
tylko petnig Jezusa, lecz takze pelnig Kosciola i catej ludzkosci. Chrystus, ktory
umart 1 zmartwychwstal, jest ,,pelnig” Kosciota wlaczonego przez Niego w ten
sam zamyst zbawienia. A poniewaz Kosciol, jako miejsce wspolczesnosci
Chrystusa, jest w Swiecie sakramentem zbawienia, petnia Chrystusa uzyZznia
mistycznie, a w ten sposob najbardziej konkretnie — calg histori¢ ludzkosci.
Zbawcze posredniczenie Kosciola jest naznaczone kenozg — jako organizm
zbawczy jest on roGwnoczesnie rzeczywistoscig historycznokulturowa. Potrzeba
wigC spojrzenia wiary, ktora uymuje — ponad wszelkimi formami 1 uwarunkowa-
niami historycznymi — obecno$¢ wydarzenia Chrystusa w sakramentalnosci
Kosciota, odkrywajac w rzeczywistosci historycznej to, co jest wyznacznikiem
zbawcze) wspolczesnoscl Chrystusa.

SWIADECTWO

Podjecie decyzj1 wiary 1 praktykowanie jej w mitosci domaga si¢ utrwalenia
1 poszerzenia historycznego. Dokonuje si¢ ono przede wszystkim w swiadectwie
chrzescijaniskim, w ktorym wspotczesnos¢ Chrystusa zostaje jakby uaktualnio-
na na sposéb trwaty. Z tego powodu tak wielkg wage w swoim nauczaniu
papiez Jan Pawel Il przywigzuje do swiadectwa, ktére mozna uzna¢ za kluczo-
wa kategorie interpretacyjna zycia chrzescijariskiego. Swiadczy o tym chocby
wielka czegstotliwosé, z jaka powraca do tego waznego zagadnienia.

Swiadectwo aktualizuje si¢ jako wzajemna osmoza mig¢dzy egzystencja his-
toryczna 1 ludzkg wolnoscig oraz wspotczesnoscig Chrystusa. Egzystencja moze
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zosta¢ uznana za chrzescianska, o ile nawigzuje relacje — na mocy wolnej
decyzji — z historig zbawienia, ktora rekapituluje si¢ w Jezusie Chrystusie.
Jednak z drugiej strony wolnos¢ ludzka — dzieki twoérczej milosci rozwijanej
przez praktykowanie — moze wplywac na ksztalt egzystencji historycznej, to
znaczy na struktury, instytucje, na modele ekonomiczne, kulturowe, na ksztalt
codziennych ludzkich postaw 1 na wypracowywane wzory. Za posrednictwem
Swiadectwa ksztalt historii moze by¢ niejako trwale nasycany zbawcza wspot-
czesnoscia Chrystusa. Swiadectwo jest wpisaniem wspoélczesnosci Chrystusa
w pulsowanie rytmow kultury, w przeksztalcenia spoteczne 1 w wybory poli-
tyczne. Nie bez powodu Papiez wielokrotnie okresla Swiadectwo wprost jako
zadanie ksztaltowania struktur egzystencji w odniesieniu do Chrystusa, aby
mogt On aktualizowac zbawienie w aktualnosci przemian zachodzacych w Swie-
cie. Takie podejscie do tego zagadnienia stanowi jeden ze specyficznych ele-
mentow jego lektury ,,znakéw czasu”>.

Aby lepiej uchwyci€ to zagadnienie, trzeba spojrzeé na podstawowg struk-
tur¢ Swiadectwa chrzescijanskiego. Mozna ogdlnie stwierdzié, ze swiadectwo
chrzescijaniskie ma dwa bieguny: ten pierwotny, dany jako dar, ktérym jest
podstawowa 1 wszechobejmujaca wspoiczesnos¢ Chrystusa jako wydarzenia
rekapitulujagcego histori¢ zbawienia; i ten zwigzany z historia, biegun aktual-
nego czasu kulturowego, ktéry nalezy osadzaé w jego tresciach 1 przejawach.
Czas ten nalezy nieustannie osagdzac sagdem wiary w funkcj czasu zbawczego,
aby w koncu uczyni¢ go no$nikiem pierwotnego daru zbawienia za posrednic-
twem mocy Swiadectwa. Chrzescijanin nie powinien si¢ obawia¢ wyzwarn, na-
wet tych najbardziej radykalnych, ktére sg zwigzane z drugim biegunem $wia-
dectwa, gdyz sa one miarg jego osobistej decyzji wiary i jego praktykowania
mitosci rozwijane] na gruncie tej decyzji. Aby wspotczesnos¢ Chrystusa byla
aktualna w historii, trzeba po prostu przemienia¢ sama historie¢.

Papiez w swym nauczaniu o Swiadectwie chrzescijanskim wielokrotnie pod-
kreslal, ze dzigki Swiadectwu proces nawrdcenia, przez ktory egzystencja —
w otwartej dyspozycyjnosci — zwraca si¢ do wydarzenia Chrystusa, przechodzi
na struktury kulturowo-spoleczne nadajac im ukierunkowanie chrzescijanskie.
Nie nalezy si¢ lekaé, ze konsekwentne swiadectwo moze niekiedy wymagac
radykalnej zmiany struktur, gdyby nosily one w sobie znak grzechu. Trzeba
w takim wypadku roztropnie podja¢ delikatne zadanie osgdzania struktur,
zobaczyc, jakie srodki mogg je uleczy€, nawet jesh wymaga)ja diuzszego czasu
1 stopniowych reform; szczegdlnie doktadnie przeanalizowac trzeba te struktu-
ry, ktére wymagaja zdecydowanego i odwaznego odrzucenia, poniewaz s zbu-
dowane i oparte na — chocby ukrytej — przemocy.

Pojawia si¢ tu pytanie o konkretng mozliwos¢ urzeczywistnienia tych za-
dan, czyl o mozliwo$¢ dostosowania Swiadectwa, ktore zna rézne rytmy czasu

2 Por. 1. Korzeniowski, I segni dei tempi nel pensiero di Giovanni Paolo II, Roma 1997.
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kulturowego, do tych wiasnie rytmow na drodze wielowymiarowej komunika-
cji. Aby ukazaé taka mozliwosé, trzeba powrdéci€ do pierwszego bieguna §wia-
dectwa, ktorym jest dar Chrystusa. To sam Chrystus jest zywym centrum te;
mozliwosc, ktore) Zrédlem sg Jego sakramenty celebrowane w Kosciele. Li-
turgia sakramentalna, jako dzialanie zbawczo-kultyczne Kosciola, staje si¢
uprzywilejowanym momentem komunikacji wspolczesnosci Chrystusa. W dzia-
faniu sakramentalnym, do ktorego Kosciol jest powolany 1 przystosowany
przez samego Chrystusa, Jego zbawcza obecnos¢ wyraza si¢ w znaku 1 poprzez
znak, ktory sytuuje si¢ na linii czasu chronologicznego. Czyni go w ten sposéb
czasem ,,pelnym”, gdyz prowadzi go do spotkania z rzeczywistoscig zbawcza.
Eucharystia, jako centrum ekonomii sakramentalnej Kosciota, jest podstawo-
wym 1 kulminacyjnym - zywym miejscem uobecniania wspotczesnosci Chrys-
tusa w Kosciele. Z niego wychodzg 1 do niego zmierzaja wszystkie inne formy
Swiadectwa, jak na przykiad gloszenie, katecheza, dzialalnos¢ kulturowa, cha-
rytatywna i spoteczna. Swiadectwo liturgiczne nie jest wiec zamknigte w sobie,
ale domaga si¢ rozszerzania w wolnym 1 odpowiedzialnym dziataniu chrzesci-
janina, w $wiadectwie historycznym. Tu znajduje si¢ teologiczne uzasadnienie,
dlaczego w dzialalnosci Papieza centralne miejsce zajmuje Eucha-
rystia, ktéra stanowi jakby konkretyzacj¢ przezywanej i pokazywanej wie-
rzacym perspektywy wiary oraz pierwszorz¢dne 1 skuteczne narzedzie pracy
w histori1 1 nad historig wspolczesnego swiata.

MISTERIUM HISTORII

Zastanawiajac si¢ nad misterium historii, $wiety Grzegorz z Nyssy dokonat
jego streszczenia w paradoksalnej formule, w ktoérej stwierdza, ze historia idzie
od poczatkéw do poczatkow przez poczatki, ktore nigdy si¢ nie koncza. Kazdy
przelom dokonujgcy si¢ w historii jest jednym z takich poczatkow, ktory wy-
znacza jej nowy okres 1 dokonuje otwarcia na nowe przetomy. Historia pozo-
staje na nie nieustannie otwarta, a ich pierwszorzednym Sprawca, wedlug swo-
jego zamystu zbawienia, jest sam Bog w Chrystusie, ktory stal si¢ wspolczesny
z kazdym czlowiekiem. Rzeczywistymi uczestnikami tych przelomow-poczat-
kow sg takze ci wszyscy, ktérzy odkrywajg i przezywaja Jego wspotczesnosé
w konkretnosci swego czasu, ksztaltujagc swojg e€gzystencj¢ w perspektywie
wiary.





