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CHRZESCIJANSTWO 1 KULTURA
Z ksiedzem arcybiskupem J6zefem ZYCINSKIM rozmawia
ksiadz Alfred WIERZBICKI

Ks. Alfred Wierzbicki: Kongres Kultury Chrzescijanskiej ,,Sacrum i kultura.
Chrzescijaniskie korzenie przysztosci”, ktory odbyt sie w dniach 15-17 wrzesnia
2000 roku w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, inspiruje do dalszej refleksji
na temat relacji miedzy chrzescijaristwem i kulturg. W jakim stopniu pogtebia sie
— zarowno wsrod przedstawicieli hierarchii Kosciota, jak i w srodowiskach twér-
cow kultury — swiadomos¢, ze Kosciot i kultura potrzebujq siebie nawzajem?

Ks. abp Jozef Zycinski: Smiem twierdzié, ze wzrasta $wiadomosé tego, iz
znajdujemy si¢ na progu jakosciowo nowej sytuacji cywilizacyjnej. Sytuacja ta
niesie zarOwno szanse, jak i1 zagrozenia. Wsrod zagrozen na pierwszym miejscu
wymienitbym pokus¢ ucieczki w rzeczywisto$¢ wirtualng. Te¢ ostatnig kreu)g
z jednej strony nowe osiagniecia techniki towarzyszace rewolucji informatycz-
nej. Nastepstwa tej rewolucji s powazniejsze od zmian przyniesionych przez
rewolucje Guttenberga. Z drugiej strony, w rzeczywistos¢ t¢ wprowadza czlo-
wieka swiat 1luzji generowanych za pomocg narkotykow czy srodkow rowno-
waznych z nimi, chocby 1luzji politycznych.

W sytuacji tej tatwo jest uciekaé w ,,nieznosng lekkosé bytu™ 1 kwestionowac
wartosci, ktére stuzyly za fundament w klasycznej tradycj kulturowe). Kon-
sekwencjg takiej postawy okazuje si¢ bardzo cz¢sto nihilizm. Wyrazisciej niz
kiedykolwiek w przesztosci widzimy dzi§ konieczno$¢ przeciwdziatania nihiliz-
mowi. Wymaga ona solidarnosci ducha srodowisk chrzescijanskich inspirowa-
nych Ewangelig oSmiu blogostawienstw 1 tych tworcow kultury, ktorzy nawet
jesli pozostajg z dala od chrzescijanstwa, nie chcg pogodzi€ si¢ z ,,rewolucyjnymi
propozycjami’, w ktérych Tarzan ma pojawiac si¢ jako uwienczenie ewolucyj-
nego rozwoju animal rationale.

A.W.: Czy dorobek lubelskiego Kongresu pozwala na sporzqdzenie pew-
nego rodzaju ,,raportu” o stanie wspotczesnej kultury? Co w kulturze tej budzi
uzasadnione niepokoje, a co nalezy wita¢ z uczuciem optymizmu i nadziei?
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J.Z.: Nie bylo naszym zamiarem sporzadzanie raportéw na temat stanu
wspolczesne) kultury. W kulturze tej obecne sg tak glebokie zréznicowania,
ze kiedy Ojciec Swiety powolal Papieska Rade Kultury, niektérzy z zachod-
nioeuropejskich krytykéw od razu wystgpili z sugestig, 1z powinna si¢ ona
nazywac Papieskg Radg Kultur, gdyz kultura Pigmejow ma tak niewiele wspol-
nego ze stylem bycia wlasciwym dla mieszkaricow Manhattanu, ze trudno si¢
dopatrywac¢ elementéw wspdlnych miedzy wymienionymi sSrodowiskami.

Naszym zadaniem bylo natomiast poszukiwanie tych srodkow 1 inspiracji
intelektualnych, ktére pozwolityby na poszukiwanie uniwersalnych wartosci
w ,.globalnym miescie”. Trudno pogodzi€ si¢ z sugestiami, ze proces globaliza-
cji zachodzacy na poziomie gospodarczym 1 przeptywu informacj winien i8¢
w parze z postawg subiektywizmu 1 relatywizmu, ktora nie pozwala na wypra-
cowanie zbioru fundamentalnych, ogolnoludzkich wartosci. Nie chcieliSmy
podczas Kongresu popadaé w patos, znany cho¢by z wroctawskiego Kongresu
Obroncow Pokoju z roku 1948. Naszym celem bylo natomiast skierowanie
uwagl na ten elementarny zbi6r wartosci humanistycznych, ktorego usuniecie
z kultury mogloby doprowadzi¢ do katastrofy aksjologiczne;.

Smiem twierdzié, iz Kongres zakorczyt sie sukcesem, o czym $wiadczy
atmosfera duchowej wigzi migdzy przedstawicielami nierzadko odleglych sSro-
dowisk, ktorg wytworzyl. Czyms realnym jest nie tylko pluralizm obecny we
wspolczesne) kulturze, lecz rowniez solidarnos¢ tworzona przez petne zatroska-
nia pochylenie nad ogélnoludzkimi wartosciami. Zrédlem niepokoju sa dla
mnie przede wszystkim te postawy, w ktorych proste pytanie: ,,why not?”
zwalnia z elementarne) odpowiedzialnosci intelektualnej. Nawet wtedy, gdy
ktos beztrosko pyta: dlaczego by znowu nie powtorzy¢ znanych juz tragedii?
W imi¢ eksperymentowania na czlowieku 1 na wartosciach usprawiedliwia si¢
wowczas dowolng postac absurdu, proponujac nowe wersje rewolucji aksjolo-
gicznej. Zrédtem nadziei jest dla mnie narastajacy protest przeciwko tego typu
kulturom alternatywnym. Wymowng ekspresj¢ tej nadziei stanowig choéby
Swiatowe Dni Mlodych, poszukujacych tych wartosci, ktére ukazuje w swoim
nauczaniu Jan Pawet II.

A.W.: Pontyfikat Jana Pawfta II charakteryzuje wzmozona troska Kosciota
o kulture. W pewnym sensie kultura zdaje sie byc centralnym osrodkiem postugi
Kosciota. Jesli cztowiek jest ,,pierwszq i podstawowq drogg Kosciota” — jak pisze
Ojciec Swiety w encyklice Redemptor hominis (nr 14) — to z tego réwniez
wynika, ze drogqg Kosciota jest kultura. Cziowiek bowiem zawsze Zyje w kultu-
rze, zarowno wtedy, gdy jg tworzy, jak i wtedy, gdy czerpie z niej przestanki dla
sensu swego zycia. W trakcie Kongresu z jednej strony kardynat Paul Poupard
przypominat za sw. Ireneuszem z Lyonu o nieprzemijajgcej nowosci wydarze-
nia Jezusa Chrystusa, a Z drugiej strony Leszek Kolakowski odrzucat zdecydo-
wanie tezg¢, Ze Zyjemy w Swiecie positchrzescijariskim. Jednoczesnie ciggle jeszcze
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doswiadczamy skutkow rozejscia sie kultury i Kosciota w czasach nowozytnych.
Wobec jakich wyzwan staje dzisiaj zatem inkulturacja Ewangelii? I jakg nauke
powinnismy jako chrzescijanie wyniesc¢ z doswiadczenia kryzysu, ktoremu Eu-
ropa ulegta stopniowo poczgwszy od XVII wieku az po eskalacje totalitaryz-
mow w XX wieku?

J.Z.: Patrzac na ewolucje idei w Europie od czaséw o$wiecenia do wspol-
czesnosci obserwuje z lekiem proces zalamywania si¢ optymizmu myslicieli
oswiecenia. Zarowno ich wiara w rozum, jak 1 pozytywistyczne zaufanie do
nauki, ktére miatlo zaowocowac idealnym spoteczenstwem XX wieku, dopro-
wadzito ostatecznie do dwoch wojen swiatowych 1 dwoch totalitaryzmow, nio-
sac niespotykang we wczesniejszych dziejach postac ludobgjstwa. Ten dramat
naszego stulecia jest takze w pewnym sensie dramatem chrzescijanskiej obec-
nosci w kulturze. Przeciez to z Europg chrzescijanstwo zwigzalo w sposéb
szczegolny swdj rozwdj. Narzuca si¢ tu nieuchronnie pytanie: czy mozliwe byto
skuteczne przeciwdziatanie nazizmowi wowczas, gdy przybierat on atrakcyjng
posta¢ ideologii nadcztowieka?

Trudno jest optymistycznie zaktadaé, ze antyhumanistyczne ideologie wy-
czerpaly swa atrakcyjnos¢ po upadku nazizmu 1 komunizmu. Zapewne nowi
eksperymentatorzy bedg poszukiwa¢ nowych alternatywnych wersji ,,cywilizo-
wanego ludobgjstwa”. Stawia to nam wszystkim konkretne pytanie o granice
tolerancji dla eksperymentow na kulturze. Miczurinizm, ktory usifowano wpro-
wadzi¢ w biologii, byt falsyfikowany przez samg biologi¢. Nowe zastgpy sym-
patykow Miczurina 1 Lysenki chcg dzis jednak eksperymentow na terenie kul-
tury 1 etyki. Ich radykalne propozycje moga znowu zafascynowaé umysty mio-
dych ludzi prostymi wizjami 1 optymistyczng prognozg. Dlatego pytanie o ele-
mentarng ludzka solidarno$¢ w dziedzinie przemian kulturowych wymaga
wspdlnotowej refleksi.

Z jednej strony musimy mie¢ §wiadomos¢ tego, ze inkulturacja chrzescijan-
stwa stanowi nieunikniong koniecznos¢ w okresie szybkich przemian kulturo-
wych. Z drugiej strony — nie wolno nam zapomnie¢ o istnieniu kulturowych
Rubikonoéw, ktorych nie wolno przekraczac. Zdecydowane non possumus jest
konieczne nie tylko na terenie spotkania z sympatykami Stalina 1 Hitlera, lecz
rowniez wobec tych nowych wspdlczesnych propozycj, w ktérych cziowiek
traktowany jest instrumentalnie, na przyktad jako srodek stuzacy do demon-
strowania oryginalnosci ideologicznych propozycji w kulturze.

A.W.: Wspolczesny klimat postmodernistyczny poprzez swoj antyintelek-
tualizm i relatywizm wrecz deprawuje nasze myslenie o kulturze. Odrzucenie
fundamentow uznaje sie dzis za remedium na totalitaryzm. Tymczasem kultura
opiera si¢ na tadzie aksjologicznym, ktorego naruszenie sprawia, ze zamiast by¢
»kulturg zycia” staje si¢ ona , kulturg smierci”. W sposob doprawdy wstrzgsa-
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jgcy Ryszard Kapusciniski przypomniat podczas Kongresu, ze wiek XX zostat
naznaczony osmioma falami ludobojstwa. O tym, ze prawo do Zycia jest pod-
stawowym prawem cztowieka i wyznacznikiem autentycznie ludzkiej kultury,
mowili miedzy innymi ks. Tadeusz Styczen, Andrzej Zoll i Jadwiga Puzynina.
Czy poczgtkiem kultury Smierci nie jest zatem zanik elementarnej wrazliwosci
na wartos¢ ludzkiego zZycia? Co wigcej, barbarzyrnistwo moze sgsiadowad, jak
zauwazyt Tomasz Mann, z wyrafinowanqg Kkulturq. Podobnie pisat Czestaw
Mitosz w Traktacie moralnym:

Kark skreci¢ komus jest drobnostkg,
Potem Komedig¢ czyta¢ Boskag,

Czy stary oklaskiwac kwartet,

Lub dyskutowaé awangarde.

Te samqg mysl o schizofrenii duchowej elit znajduje w metaforze ,,bruderszaftu
z Kainem?”, ktorg postuguje sie Ksigdz Arcybiskup.

J.Z.: Zanik wrazliwosci na wartos¢ ludzkiego zycia stanowi niewatpliwie
jedng z form akceptac) kultury smierci. Inng formg propagowania tej kultury
jest tworzenie sztucznych absolutow. Kiedy na miejsce Bozego Absolutu
wprowadzi si¢ jako wartos¢ najwyzszg grup¢ etniczng, przewodnig klas¢ spo-
teczng, dekonstrukcje wszelkiego sensu — stwarza si¢ juz tylko prostg droge do
absurdu, w ktorym znika elementarna ludzka godnos¢. Propagowanie tego
absurdu moze 1€ w parze z pewnym wyrafinowaniem intelektualnym. Ob-
roncy hitleryzmu nie byli ludZmi prymitywnymi, ktorzy wyszli z teutonskie;
kniei. Kochali muzyke Wagnera, cytowali Heideggera, zaczytywali si¢ teksta-
mi Nietzschego. Nie musi wi¢gc by¢ tak, ze sympatyk nihilizmu demonstruje
przerazajaco prymitywne czy wrecz antyintelektualne oblicze. Moze to by¢
wlasnie jego wersja salonowa, na poziomie bruderszaftu z Kainem. Kladzie
si¢ wtedy nacisk na stylowg form¢ picia bruderszaftu. Podkresla si¢ zwigzki
mi¢dzy bruderszaftem a ideg braterstwa, wyakcentowang przez rewolucj¢
francuskg. W ten sposdb mozna czuc si¢ zastuzonym rewolucjonistg nie prze-
rywajac degustacji drinkow.

Pomija sie natomiast pytanie o historie i dramat Kaina. Swiat oséb i war-
tosci zostaje rozmyty, osoba moze sta€ si¢ elementem tia albo instrumentem do
demonstrowania czyichs ,,postepowych” pogladow. Picie bruderszaftow moze
wtedy urasta¢ do rangi najwyzszej aktywnosci, stuzacej budowaniu zrebdw
nowe] kultury. W podobnych kulturowych zapetleniach nie widac tych wielkich
narracji, przed ktérymi przestrzega postmodernizm. Wida¢ male anegdotki
1 towarzyski nastrd) bezmyslnosci. Nast¢gpstwa kulturowe podobnej ucieczki
w beztroske mogg okazac si¢ wcale nie mniej grozne niz konsekwencje wielkich
totalitaryzmow. Przywodzi mi to na pami¢€ kroniki filmowe z lat trzydziestych.
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Ukazywaly one atmosfere capstrzykow, podczas ktorych sentymentalnie wzdy-
chano: ,,Ach ten Hitler, ten ma odwage radykalnych pociagni¢c¢™.

A.W.: Kongresowi towarzyszyly wydarzenia o charakterze kulturalnym
i symbolicznym. W mojej wiasnej percepcji do najwyZzszej rangi urastajq dwa
z nich: happening na Starym Miescie Jedna ziemia, dwie Swiatynie oraz pokaz
filmu Krzysztofa Zanussiego Zycie jako $smiertelna choroba przenoszona droga
piciowa. Przywotujgc do zycia , niewidzialne miasto”, po ruinach ktorego cho-
dzimy na co dzien w miejscach, gdzie kiedys stat Kosciot Farny sw. Michata
i Wielka Synagoga, ocaleni z Holokaustu i Polacy, ktorzy ratowali Zydow,
dzigki swym swiadectwom pozwolili nam doswiadczy¢ zwycigstwa dobra nad
ztem. Nawet jesli zwyciestwo to byto udziatem tylko nielicznych ludzi. W po-
dobnej sferze aksjologicznej obraca sie nowy film Zanussiego. Odebratem go
jako opowiesc¢ o nawrdceniu i o duchowym odrodzeniu si¢ do Zycia wiecznego.
Oto dwa przyktady gloszenia ,, Ewangelii Zycia” w swiecie zagrozonym kulturg
Smierci. Zauwazam pewien dylemat z tym zwigzany, a mianowicie: jak nalezy
glosi¢ ,, Ewangelie Zycia” — czy wskazywac na zto, czy ukazywac dobro? A moze
najbardziej wlasciwqg okaze sie trzecia droga, ktorq zdajq si¢ prezentowac obyd-
wa przytoczone przyktady — pokazywanie zwycigstwa dobra nad ztem w catym
realizmie tak zta, jak i dobra?

J.Z.: Po zakoriczeniu spotkania na Starym Miescie niektdrzy zamiast ter-
minu ,happening” uzywali okreslenia ,,misterium”, by podkresli¢, ze wielkie
tajemnice ludzkiej egzystenc)i wyrazano niegdy$ za posrednictwem jezyka
prostych symboli, takich jak swiatlo, ziemia czy krzew winny. Ten mrok jesien-
nego wieczoru 1 Krete, waskie uliczki Starego Miasta potgegowaly to przezycie,
frapujac perspektywg ,,trudnego” pigkna, ktore mozna odkrywa¢ wsrod zma-
gan z zyciem, podobnie jak dzieje si¢ to w filmie Zanussiego. Problem w tym, ze
wiele srodowisk obawia sie¢ dzi§ méwi€ o pieknie 1 dobru, podzielajac przeko-
nanie, 1z wypowiedzi takie tatwo groza popadnieciem w kicz. Niewatpliwie,
czesto dzi$s mozna spotkac propozycje aksjologii utrzymane na poziomie budu-
jacych czytanek dla ministrantéw. Nie usprawiedliwia to jednak epatowania
zlem 1 prymitywizmem, ktore stalo si¢ juz symbolem skandalizujgcych tworcow
wspoliczesnej kultury.

Dla mnie skandalisci s3 programowymi twdrcami nowego typu Kiczu.
W klasycznym kiczu chce sie¢ wywotywacé zachwyty niewyszukang prezentac)a
jelenia na rykowisku. Twércy wspotczesnego kiczu chca natomiast epatowaé
nieskomplikowang wiz)g zla 1 bezmyslnosci. Poszukiwanie trzeciej ,,drogi”, czy
moze raczej wielu konkurencyjnych drég, to uwzglednienie integralnej per-
spektywy aksjologicznej, w ktorej utrzymane zostaje napigcie miedzy dobrem
a zlem. Trzeba ukazywaé calos¢ obrazu, trzeba réwniez mie¢ odwage stwier-
dzi¢, ze skandalizujagce osmieszanie wielkich wartosci nawigzuje do poziomu
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infantylnej kultury, ktorej tworcy realizujg si¢ na poziomie napisOw na plocie.
Filogeneza rozwoju niektérych awangard zdaje si¢ stanowi€ rekapitulacj¢ on-
togenezy rozwoju czlowieka. Kruszenie naiwnych mitow 1 wyzwalanie upro-
szczen samozwanczych awangard przejawialo si¢ wielokrotnie w kongresowych
dyskusjach.

A.W.: Uwaga Kongresu ogniskowata si¢ na wiezi miedzy sacrum a kulturg.
Czesto padaty stwierdzenia o statej obecnosci sacrum w kulturze. Emblematycz-
nym jest nazwanie przez Leszka Kotakowskiego religii niezmiennikiem kultu-
rowym. Ale, jak zauwazyt Ksigdz Arcybiskup juz w toku Kongresu, formuta ta
nie koriczy dyskusji, a raczej dopiero jg otwiera. Co nalezy dopowiedzie¢
Z punktu widzenia chrzescijariskiego, aby owq teze uscislic¢?

J.Z.: Teza Leszka Kotakowskiego o religii jako niezmienniku kulturowym
jest dla mnie rownie wazna, jak jego wypowiedzZ sprzed lat o niemozliwosci
usuni¢cia Chrystusa z kultury. Zwroémy jednak uwage, ze w fizyce w przypad-
ku niezmiennikOw moze wystepowaé gleboka roznica zarowno tresci, jak
1 form. Prawa przyrody sg niezmiennikami wobec transformacji Lorentza.
Nie zmienia to jednak faktu, ze inacze) rozumie istot¢ tych prawd platonik,
inacze] za$ empirysta. Podobnie jest z obecnoscig religii w kulturze. Czym
innym s3 tresci duchowe odnajdywane w wielkich tradycjach religijnych, czym
innym zas$ namiastki duchowosci dostarczane przez new age czy mnozace Si¢
dzi$ sekty.

Zaryzykowalbym tuta) analogie miedzy arcydzielem w sztuce 1 kiczem.
New age stanowi forme¢ kiczu, w ktorym za pomocg najprostszych srodkow
usituje si¢ koi€ ludzka tesknote za wartosciami duchowymi. Waznym proble-
mem zarowno dla duszpasterzy, jak 1 dla tworcow kultury pozostaje pytanie: co
robié, aby nie zastgpi¢ Mozarta przez disco polo, na miejsce Rembrandta zas
nie wprowadzac¢ obrazkow przedstawiajgcych wschod stonca 1 jelenie na ryko-
wisku.

A.W.: Kongres zgromadzit wybitmych artystow, intelektualistow, biskupow
i kardynatow. Ktos zauwazyt jednak, ze jezyk i tresci poruszone na Kongresie sq
nieobecne we wspotczesnych mediach. Czyja to wina — elit czy mediow?

J.Z.: Wielka zastuga 1I Programu Polskiego Radia byla transmisja wykla-
dow oraz szczegotowe informowanie o przebiegu Kongresu. Chee wyrazié moja
goragcag wdziecznos¢ tym wszystkim, ktorzy przyczynili si¢ do tej obecnosci
kultury chrzescijanskiej w mediach. Musz¢ natomiast z gorycza przyznac, 1z
rozczarowywal obraz Kongresu w prasie katolickiej. Mimo ze Katolicka Agen-
cja Informacyjna od kilku miesi¢cy publikowata teksty najwazniejszych wysta-
pien, ich przedruki szybcie) umieszczala ,,Gazeta Wyborcza™ niz prasa katolic-
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ka. Nie jest to dla mnie, niestety, zaskoczeniem. Kiedy Zanussi otrzymat w Mos-
kwie nagrod¢ za film prezentowany podczas Kongresu, jako pierwszy zarea-
gowal na t¢ nagrode dluzszym artykulem tygodnik ,,Wprost”. Kiedy natomiast
ks. Jan Twardowski otrzymywatl doktorat honoris causa na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim 1 w swoim przemowieniu ukazal fascynujaca wizje od-
powiedzialnosclt Kosciola za wspotczesng kulture, jedynym miejscem, gdzie
wydrukowano jego wystgpienie, byl dodatek ,,Plus-Minus” dziennika ,,Rzecz-
pospolita”. Przyznam, ze nie potrafi¢ poja¢ mechanizmu tej obojetnosci czaso-
pism skadinad bardzo mi bliskich... Trudno si¢ zatem dziwi¢, ze w innych me-
diach jezyk Kongresu rozbrzmiewat tak rzadko.

AW.: W jaki sposob Kongres probowat przerzucaé mosty migdzy elitami
a Kulturg masowq?

J.Z.: Podczas obrad podkreslano, ze rozwéj kulturowy nastepuje wéwczas,
gdy masy sg inspirowane przez elity. Kryzys kultury pojawia si¢ natomiast
wtedy, gdy elity rownajg do poziomu mas. Oczywiscie mozna szuka¢ rozwigzan
posrednich. Powstaje wtedy szerokie spektrum mozliwosci, poprzez ktore elity
poszukujg nowych srodkow dotarcia do szerokiego grona odbiorcow. Problem
ten uznano za bardzo istotny podczas naszych obrad. Nie wolno nam zamykac
si¢ w poczuciu wlasnej elitarnosci. Trzeba poszukiwaé nowych form oddziaty-
wania, ktore beda nosnikami sensu dla odbiorcy wychowanego w tradycji innej
niz klasyczna. Zarowno dyskusja o muzyce rockowe) jako nosniku tresci du-
chowych, jak 1 0 przejawach postmodernizmu w architekturze, stanowily wyraz
odchodzenia od prostych schematéw 1 poszukiwania nowych form dialogu
z kulturg masowa.

A.W.: I wreszcie chciatbym zapytaé — w istocie od poczqtku jakos krqZymy
wokot tego pytania — jaki jest ideat dialogu miedzy Kosciotem a kulturg o rodo-
wodzie laickim? Do postawienia tego pytania upowaznia mnie chocby to, ze
Ksiedzu Arcybiskupowi i Gustawowi Herlingowi-Grudzinskiemu zawdziecza-
my ksigzke Pig¢ dialogéw. Prosze zatem powiedzie¢: czym jest dla Ksigdza
Arcybiskupa spotkanie w dialogu z autorem Dziennika pisanego noca?

J.Z.: Moja wymiana listéw z Herlingiem-Grudziriskim pozwolita mi lepie;
zrozumie€ t¢ wspolnot¢ ludzkiego zatroskania o kulture, w ktére) dochodzi do
glosu sztafeta pokolen. Cenitem bardzo Herlinga 1 podczas moich pierwszych
wyjazdow na Zachdd staralem si¢ poszukiwaé ,, Kultury” z jego tekstami. Wi-
da¢ bylo, jak po jego odejsciu z zespotu redakcyjnego ,,Kultury” obnizyt sie
wyraznie poziom tego cenionego miesiecznika. W tekstach Herlinga, niezalez-
nie od okresu ich powstania, bardzo cenitem swiadectwo humanizmu — potrafit
on przezwycieza¢ obiegowe schematy 1 przeciwstawiaé si¢ popularnym opi-
LETHOS” 2000 nr 4 (52) - 13
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niom. Konsekwentnie krytykowat nie tylko totalitarny antyhumanizm, lecz
rowniez beztroska poprawnos¢ polityczna, jesli ta ostatnia eliminuje wartosci,
splaszcza rzeczywistosC, usituje zastepowac refleksje savoir-vivrem.

Z radosciag przyjatem ostatni list Herlinga z 20 marca 2000 roku. Pisal on
w nim o przyjazni, ktéra zrodzita si¢ mi¢gdzy nami pod wplywem wymiany
listow ukazujacych naszg wspolnote zatroskania. Jest to dla mnie znamienny
znak tej duchowej solidarnosci, ktéra moze jednoczy¢ ludzi r6znych srodowisk
1 odleglych rodowodow w dziedzinie troski o kulture, stanowigce) naszg wspol-
na OJCZyZne.

A.W.: Rzecz zrozumiala, ze pragne postawi¢ rowniez pytanie o dialog ze
Zbigniewem Herbertem. Slady tego dialogu mozna odnaleZ¢ w ostatnim tomie
wierszy poety Epilog burzy. W dedykowanym Ksiedzu Arcybiskupowi wierszu
Tomasz znajduje si¢ portret mysliciela. Mozna w nim rozpoznac na pewno rysy
samego Herberta:

a wiec dozwolone jest wqtpienie
zgoda na pytanie

wiec jednak cos warte jest czoto
w zmarszczkach Leonarda
Vinci

J.Z.: Moja korespondencja z Herbertem zostata sprowokowana przez ar-
tykul, w ktérym piszac o wspolczesnych poszukiwaczach Boga jako motta uzy-
lem fragmentu z wiersza Herberta Homilia. Herbert przeczytal moj tekst i ra-
dos¢ sprawil mu fakt, ze jego poszukiwania 1 inspiracje okazujg si¢ bliskie
odczuciom biskupa. Przystat mi tomik Epilog burzy z dedykacja poprzedzajaca
jego refleksje o sw. Tomaszu Apostole. Wydaje mi si¢, ze wiersze Herberta
wyrazajg nie tylko jego osobiste odczucia. Wsrod wspolczesnych tworcow kul-
tury bardzo czesto mozna spotkac ludzi, ktorzy nie potrafig poradziC sobie
z fundamentalnymi pytaniami o Boga, sens, o cierpienie czy mitoS¢. Podobnie
jak sw. Tomasz Apostot przezywajg oni giebokie rozterki. Z naszej strony
winniSmy przyjmowac ich w taki sposob, w jaki Chrystus potraktowat Tomasza.

S3 sytuacje, w ktorych zawodzi klasyczna logika Arystotelesa, ale skutecz-
ng moze okazac si¢ zyciowa logika ran. Osoby te, poranione przez zycie 1 sza-
moczace si¢ z bagazem swoich problemow, w zetknieciu z chrzescijanstwem
zywym, ktore pozwala dotyka¢ najbardziej czulych punktéow, odnajdujg per-
spektywe rozwigzania swoich zyciowych rozterek. Istnieje mato znana filozo-
fom logika ran, poprzez ktorg cztowiek znajduje ukojenie swych watpliwosci.
Na te logike wskazuje krzyz Chrystusa 1 perspektywa zmartwychwstania. Pro-
wadzgc wspolczesny dialog z kulturg musimy odchodzi€¢ od pokusy ideologiza-
cj1, ktéra prowadzi do podporzadkowania chrzescijaristwa wylacznie zasadom
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logiki klasyczne). Prawda wiary jest znacznie bogatsza od tego, co moze wyrazi¢
logik kierujacy si¢ prawidltami logiku.

Paradoksow Ewangeli, tresci wyrazonych w Kazaniu na goérze, nie wyra-
zimy stosujac jedynie arystotelesowskie zasady dedukcji. Dramaty ukazywane
przez tworcow kultury, ktore bada Herbertowski Leonardo z ,czolem
w zmarszczkach”, pozwalajag nam ukazywacé istote Ewangelii w kategoriach
blizszych zycia, bardziej zrozumiatych dla wspotczesnych poszukiwaczy praw-
dy. Dialog z kulturg wspoélczesng prowadzi nas w strone tej wielkiej, bogatej
harmonii, ktérej nieuniknionym skiadnikiem jest takze modlitwa ran powsta-
tych w wyniku poszukiwania glebokiego sensu zycia. W dialogu tym odkrywa-
my przedziwne podobienstwo mi¢dzy bélem naszego zycia a dramatem krzyza,

ktory stanowi ostatecznie najglgbszy fundament poszukiwania sensu nie tylko
w naszej kulturze.





