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OD REDAKCII

EUROPA: WEZWANIE DO SOLIDARNOSCI

Stulecie, ktore jeszcze niedawno wielu okreslato mianem naszego wieku,
dzis jest juz dla nas wiekiem minionym. Dla narodéw Europy bylo to stulecie,
w ktorym zaznaly one glebokiego kryzysu.

Wymowng 1lustracje tego stanu dal w swoim Liscie otwartym do Europej-
czykow (1970) Denis de Rougemont - jeden z tych, ktérzy w minionym stule-
ciu, wbrew 1deologicznym podzialom, nie przestawal mowi¢ o Europie jako
o wspolnej dla wszystkich jej narodéw ojczyznie. W Liscie tym zwraca uwage
na pewien paradoksalny fakt. Oto w ciggu dziesigcioleci pokoju, jakie nastgpity
po zakornczeniu drugiej wojny swiatowej] — pokoju, zwanego najpierw ,,zimng
wojng”’, a pozniej ,procesem odprezenia” — mieszkaricy Europy, ktorych bylo
blisko pot miliarda, nie byli zdolni1 w sprawie przyszlosci swojego kontynentu
wypowiedzie¢ si¢ swoim wlasnym gtosem, bedac rozdarci pomigedzy zantago-
nizowane systemy ideologiczno-polityczne. Narody Europy - po obu stronach
zelaznej kurtyny — zostaly w tym czasie przytloczone obecnoscig dwoch wiel-
kich poteg politycznych i militarnych. Jednak taczna liczba mieszkancow obu
tych poteg byla... mniejsza od liczby mieszkaricow nie w pelni suwerenne;j
Europy. Pomimo tej liczebnej dysproporcji Europejczycy godzili si¢ na zycie
w cieniu tych poteg, znajdujac w tym nawet ,,usprawiedliwienie” dla zaymowa-
nia si¢ wylacznie sprawa swej ,,matlej stabilizacji”. W kwestiach zasadniczych,
dotyczacych losu ich kontynentu — oddali gios innym.

Wydarzenia przetomowej ,,jesieni ludow” 1989 roku obudzity w mieszkan-
cach Starego Kontynentu ducha europejskiej solidarnosci, stwarzajac narodom
szanse wypowiedzenia si¢ w swoich sprawach wlasnym glosem. Dzis jednak, po
uptywie niewielu przeciez lat, atmosfera jest juz inna, Europejczycy znow stali
si¢ ostrozni. Wiek dwudziesty pierwszy, na ktdry jeszcze niedawno spogladano
z wielkimi nadziejami, dzi§ budzi w ludziach wiele obaw. Sceptycyzm w dzie-
dzinie prawd moralnych oraz przekonanie o prymacie sity w zyciu politycznym,
po krétkotrwalej nieobecnosci, powrdcily na sceng. Perspektywa zjednoczenia
Europy jawi si¢ dzi§ wielu jako konieczno$¢ stworzenia na obszarze naszego
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kontynentu sity co najmniej réwnowaznej innym swiatowym potegom politycz-
nym i gospodarczym. Czy jednak taka perspektywa nie bylaby ciggiem dalszym
tej logiki, ktora stala sie Zrédlem wspomnianego kryzysu narodéw Europy
w wieku dwudziestym, ich wrecz glebokiej alienacji?

Gdzie zatem szukaé punktow oparcia dla budowania autentycznego wspol-
nego dobra rodziny wszystkich narodéw Europy, a przy tym Europy, ktora,
owszem, bytaby silna politycznie i gospodarczo, ale zarazem bytaby tez zdolna
do podjecia dialogu z przedstawicielami innych kontynentow — w imi¢ wspol-
nego dobra rodziny narodéw Swiata?

Przywolajmy tu wydarzenie, ktére pod tym wzgledem mozemy uznaé za
symboliczne. W dniu 4 maja 2001 roku rozpoczg¢ta si¢ kolejna — juz dziewigc-
dziesiata trzecia — pielgrzymka papieza Jana Pawia II. Ojciec Swigty, idac
§ladami §wictego Pawla, tym razem stanal na ziemi greckiej. Papiez, z ktérego
pontyfikatem najscislej zwiazany jest zasadniczy zwrot w dziejach Europy
u schytku dwudziestego wieku, teraz na progu trzeciego tysiaclecia swoje
pierwsze kroki pielgrzyma kieruje wilasnie w stron¢ Grecji, pragnac — jak
sam wyznal — ,,da¢ wyraz przekonaniu, ze wszyscy jestesmy dtuznikami Grecji;
nikt bowiem nie moze zapomina¢, ze jej wyjatkowa historia 1 kultura pozos-
tawily trwale znamie na cywilizacji Europy, a nawet catego §wiata”'. To wlasnie
stad, spod stép Akropolu, majac zarazem w pami¢ci sentencj¢ wyrytg na fron-
tonie §wiatyni w Delfach, ten wspétczesny Apostot Narodéw apeluje: ,,Europo,
poznaj samg siebie!”.

Co oznacza to wezwanie? Co Europejczycy winni poznac, aby mogli poznaé
samych siebie?

Jest w tym wezwaniu zawarta afirmacja spuscizny starozytnej kultury hel-
lenskie) z jakze dla niej istotnym etycznym ideatem ,,dobrego zycia”. ,,Iluz
greckich filozoféw 1 pisarzy, poczynajac od Sokratesa, Ajschylosa 1 Sofoklesa,
wzywato swoich wspodlczesnych do zycia «cnotliwego»!”. Grecka tradycja pe-
dagogiczna ,,starala si¢ ksztaltowa¢ w mtodych zmyst moralny, pomagajac im
wybiera¢ dobro. [...] Do jej najtrwalszych tresci naleza moralne wskazania
zawarte w przysiedze Hipokratesa, ktora podkresla zasad¢ bezwarunkowego
poszanowania ludzkiego zycia ukrytego w tonie matki”. Tradycj¢ t¢ dostrzegl
1 wnikliwie zanalizowal wybitny, a tak szybko zapomniany znawca starozytne]
kultury greckiej, autor trzytomowego dzieta Paideia, Werner Jager.

Jest nastgpnie w tym wezwaniu zawarta glgboka afirmacja dla dialogu
mi¢dzy rozumem 1 wiarg — dialogu, ktérego wcale nietatwe poczatki tacza si¢
z wystagpieniem $w. Pawla na ateriskim Areopagu. Jednak, gdy tylko ,,przezwy-
ciezono pierwsza nieufnos¢ chrzescijanscy autorzy zacz¢li uwazaé kulturg grec-

! Ten i nastepne cytaty z pielgrzymki do Grecji pochodza z: Jan P aw e tII, Europo, poznaj
samg siebie! (Spotkanie z prezydentem Grecji, Ateny 4 V 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 22(2001) nr 7-8, s. 10n. '
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ka raczej za sprzymierzenca niz za wroga”. Dialog ten, dialog Aten z Jerozolima
— jak zndw przypomnial Autor encykliki Fides et ratio — ,,wywart trwaty wplyw
na cywilizacj¢ europejska”. Dialog ten wyraza w wielkim skrécie Pawlowe:
», Wiem, Komu uwierzytem!” (por. 2 Tm 1,12).

Jest to wreszcie afirmacja dwoéch wielkich duchowych tradycji wspottwo-
rzacych Europg: greckiej 1 taciniskie), a szerzej: tradycji Wschodu 1 Zachodu, tak
zywotnego dla dziejow i prawdziwie chrzescijanskiego swiadectwa Kosciola na
kontynencie europejskim. ,,Zadanie zjednoczenia wschodniej 1 zachodnie;j
czgscl Europy pozostaje trudne; wiele tez trzeba jeszcze uczynic, aby zaprowa-
dzi¢ zgod¢ migdzy chrzescijanami Wschodu 1 Zachodu, tak, aby Kosciot mogt
oddychaé¢ obydwoma plucami”. Nie chodzi tu w istocie o nic innego, jak tylko
o dialog miedzy przestaniem Ewangelii a konkretng kultura, czyli o dzielo
ewangelizacji kultury poprzez inkulturacj¢ Ewangelii w Europie. Dzieto to
ma w niej swoich wielkich patronéw w osobach sw. Benedykta z Nursj1 — po
stronie zachodniej, oraz swigtych Braci Soturiskich — Cyryla 1 Metodego - po
stronie wschodniej Europy.

To zatem tak bogate dziedzictwo kultury — kultury zdolnej do uchwycenia
1 wyrazenia tego, co uniwersalnie ludzkie — winno sta¢ si¢ na nowo zywe w Eu-
ropie, ktora po latach sztucznego rozdzielenia, kiedy to pozostawala obca sa-
mej sobie, wezwana jest by niejako powroéci€ do samej siebie. Wigcej: podjecie
tego dziedzictwa jest wre¢cz niecodzownym warunkiem tego, by narody Europy
mogly w sprawach przysziosci naszego kontynentu 1 jego miejsca w Swiecie,
mowi¢ swym wiasnym glosem.

Krétko po tym, kiedy to Ojciec Swiety pielgrzymowat §ladami Apostota
Narodow, ukazujagc Europie na progu novo millennio jej glebokie duchowe
korzenie, Instytut Jana Pawta II KUL zaprosit do Lublina przedstawicieli réz-
nych narodéw Europy, aby tu, w miejscu ubogaconym przez rézne tradycje
kulturowe wspolnie pochyli€ si¢ nad tematem ujetym w formule: ,,0O solidar-
nos$¢ rodziny narodéw Europy na progu XXI wieku”. Wybor miejsca 1 czasu
naszego spotkania byt podyktowany innym jeszcze symbolicznym faktem.
Spotkanie lubelskie odbylo si¢ dokladnie w dwudziesta rocznic¢ wydarzenia:
13 maja 1981 roku, plac swigtego Piotra. Zamach i niezwykle ocalenie zycia
Papieza, ktorego pontyfikat jest obrong kultury Europy jako kultury zycia dla
wszystkich jej mieszkarnicéw, zobowigzuje nas do podjecia dzis troski o zacho-
wanie 1 pomnozenie bogatego 1 jakze ptodnego dziedzictwa tej kultury zycia.

Rdéwnoczesnie temat solidarnosci rodziny narodéw Europy, podjety zostat
przez nas w kontekscie toczacej si¢ w poszczegdlnych krajach Europy debaty
wokot ,,;rozszerzenia Unii Europejskie)”. Na jakich zasadach rozszerza¢ Unig
Europejska? W jakim czyni¢ to tempie? O jakie parstwa w pierwsze] kolej-
nosci? Oto pytania dzisiejszej — by uzy¢ wyrazenia wloskiego ministra do spraw
europejskie] integracji Rocco Buttiglionego — ,,polityki konstytuujacej” przy-
szta Europg, to znaczy takiej, w ramach ktdrej tworzone s3 polityczno-prawne
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podstawy porzadku obowigzujacego w Europie XXI wieku. Nie wolno tych
pytan lekcewazyc. Lecz Jan Pawel II — a w Slad za nim czyni to jeden z gidéwnych
prelegentow naszego lubelskiego sympozjum, biskup Egon Kapellari - formute
,rozszerzenia Unii Europejskiej” zast¢puje postulatem ,,europeizacji Unii Eu-
ropejskiej”. I to takze jest glos w sprawie ,,polityki konstytuujacej” przyszia
Europe.

Oto dlaczego formula ,,europeizacji Unii” nie ma charakteru jedynie reto-
rycznego i ogélnikowego. Postulat europeizacji Unii oznacza bowiem z jednej
strony droge ,,w glab”: do autentycznych korzeni kultury Europy, ktéra od-
kryta prawd¢ o niezbywalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej, oraz droge¢
,wszerz”: zaden z narodéw Europy nie moze znaleZ¢ si¢ poza strukturami
jednoczacej sie Europy, jezeli do nich aspiruje. Jesli Papiez mowi: ,, Trzeba,
aby Europejczycy umieli zdecydowanie podjaé wysilek tworcze] wspotpracy,
aby umacniali pokd; migdzy sobg 1 wokot siebie! Nie mozna pozostawié zad-
nego kraju, nawet stabszego, poza obr¢gbem wspadlnot, ktére obecnie powsta-
ja”% - to czyz nie znaczy to dla nas, ze méwi on nie tylko o nas, ale przede
wszystkim do nas. Solidarno$¢ rodziny wszystkich narodéw Europy musi by¢
naszym wspolnym dzielem.

Przemawiajagc do nowego ambasadora przy Stolicy Apostolskiej jednego
z kandydujacych do Unii Europejskiej krajow (a zatem chodzi tu o jej rozsze-
rzenie) — w tym przypadku Polski — Jan Pawet II lapidarnie wyrazit niezbedne
zasady, na jakich winno nast¢gpowac przyst¢powanie nowych krajow do wspol-
nych struktur: ,,Stuszne jest dazenie do tego, aby Polska miala swe nalezne
miejsce w ramach politycznych 1 ekonomicznych struktur zjednoczonej Euro-
py. Trzeba jednak, aby zaistniala w nich jako panstwo, ktére ma swoje oblicze
duchowe 1 kulturalne, swoja niezbywalng tradycje historyczng zwigzang od
zarania dziejéw z chrzescijanistwem. Tej tradycji, tej narodowej tozsamosci
Polska nie moze si¢ wyzby¢. Stajac si¢ czlonkiem Wspdlnoty Europejskiej,
Rzeczpospolita Polska nie moze straci¢ niczego ze swych dobr materialnych
i duchowych, ktérych za cene krwi bronily pokolenia naszych przodkéw’”.

Dlatego w sprawie duchowych, religijnych podstaw jednosci naszego kon-
tynentu trzeba tu przytoczy¢€ jeszcze jeden glos: wspolng deklaracj¢ katolickie-
go Biskupa Rzymu 1 prawostawnego Arcybiskupa Aten: ,,Cieszymy si¢ z suk-
cesow 1 postepow Unii Europejskie). Zjednoczenie europejskiego swiata w ra-
mach jednej struktury politycznej, w ktorej] poszczegdlne narody nie tracg swej
swiadomosci narodowe], tradycjt 1 tozsamosci, bylo celem jej pionierow. Jed-
nakze pojawiajaca si¢ dzi§ tendencja do przeksztalcania niektorych krajow

2Jan Pawelll, Sw. Wojciech symbolem duchowej jednosci Europy (Oredzie Papieza do
prezydentéw siedmiu parnstw europejskich, Gniezno 3 VI 1997), ,,.L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 18(1997) nr 7, s. 30.

>Jan Pawetlll Losy naszej Ojczyzny, Kosciota i Swiata sq ze sobg zwigzane (Do
ambasador Rzeczpospolitej Polskiej, 3 XII 2001), ,,L’Osservatore Romano” 23(2002) nr 2, s. 34,
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Europy w panstwa Swieckie, pozbawione wszelkich odniesien do religii, to
przejaw regresu i odrzucenia ich duchowego dziedzictwa. JesteSmy wezwani
do wzmozenia wysitkéw, aby zjednoczenie Europy mogto si¢ dokonaé. Uczy-
nimy wszystko, co w naszej mocy, azeby chrzescijanskie korzenie Europy 1 jej
chrzescijariska dusza zachowaly sie nienaruszone™.

Wiek dwudziesty pierwszy musi by¢ wiekiem solidarnosci narodéw Euro-
py, ktora jednak pozostanie fikcja jezeli Europa sama si¢ wyrwie ze swego
zakorzenienia w Bogu Stwdrcy kazdego z jej mieszkancow. Oto dlaczego tez
Chrystusa nie wolno wytaczaé z dziejow czlowieka — czyli z naszych dziejow -
w jakimkolwiek miejscu Europy i Swiata.

CalX;

* Wspdlna Deklaracja Papieza Jana Pawta I1i Arcybiskupa Aten i catej Grecji Christodoulosa,
»L'Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 7-8, s. 15.
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Od poczatku pragnalem, by podczas wizyty duszpasterskiej w Niemczech
odwiedzi€ rowniez Berlin. Przede wszystkim pragnalem spotkac si¢ z wiernymi
tej archidiecezji, ktorzy — podobnie jak wszyscy berlificzycy — przez dziesigcio-
lecia musieli znosié€ bolesny podzial swego miasta, a mimo to nie dali sie zwies¢
1 w wewnetrzne) tacznoscl 1 solidarnosct doswiadczyli, ze wladza oparta na
przemocy 1 przymusie, na Murze 1 drucie kolczastym, nie zdolata rozedrze¢
serc ludzkich.

Nigdzie indziej w czasach narzuconego przemoca podzialu waszego kraju
tesknota za jednoscig nie byla tak silnie zwigzana z okreslona budowla, jak
wlasnie tutaj. Brama Brandenburska byla okupowana przez dwie dyktatury.
Wiadcom narodowosocjalistycznym stuzyla jako imponujace tto dla paradnych
marszow z pochodniami; tyrant komunistyczni t¢ bram¢ w srodku miasta za-
murowali. Ze strachu przed wolnoscig ideologowie zamienili bram¢ w Mur.
Wiasnie w tym miejscu Berlina, ktore w nienaturalnie podzielonej Europie
stalo si¢ jednoczesnie punktem stycznym miedzy Wschodem a Zachodem,
ujawnito si¢ wobec calego swiata ponure oblicze komunizmu, dla ktérego po-
dejrzane byly ludzkie pragnienia wolnosci i pokoju. Przede wszystkim jednak
komunizm bat si¢ wolnosci ducha. Takze jg pragneli zamurowacé brunatni i czer-
wonli dyktatorzy.

Mury 1 zlowieszcze granice rozdzielity ludzi. W tej sytuacji Brama Bran-
denburska stala sie w 1989 roku swiadkiem dnia, w ktérym ludzie zerwali
1 odrzucili jarzmo ucisku. Zamkni¢ta Brama Brandenburska stata tu jako sym-
bol podzialu; kiedy wreszcie zostala otwarta, stata si¢ symbolem jednosci i oz-
naka, ze wypelniono zapis konstytucji, mowigcy o dazeniu do zjednoczenia

> Przeméwienie wygloszone przez Ojca Swictego przed Brama Brandenburska w Berlinie,
23 VI 1996 r. Tekst przytaczamy za: ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol. 17(1996) nr 9, s. 29-31.
Tytul pochodz od redakcj ,,Ethosu™.
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Niemiec wolnych 1 suwerennych. Tak wigec mozna powiedzieé, ze Brama Bran-
denburska stala si¢ bramg wolnosci.

Czuje si¢ zobowiazany, by w tym tak historycznym miejscu skierowac go-
racy apel o wolnos$¢ — do was wszystkich, do obecnych tutaj, do narodu nie-
mieckiego, do Europy, ktdéra tez powotana jest do jednosci w wolnosci. Niech
ten apel dotrze rowniez do narodéw, ktérym do dzi§ odmawia si¢ prawa do
samostanowienia, do tych licznych narodow, a jest ich doprawdy wiele, w kto-
rych nie sg gwarantowane podstawowe swobody jednostki ludzkie), wiary 1 su-
mienia, a takze wolnos¢ polityczna.

Cztowiek jest powotany do wolnosci. Wolno$¢ nie oznacza prawa do samo-
woll. Wolno$¢ nie daje nieograniczonych przywilejow. Kto tak ja pojmuje,
naraza wolnos¢ na smiertelny cios. Cztowiek wolny jest przede wszystkim zo-
bowigzany do prawdy. Inaczej jego wolnos¢ nie b¢dzie trwalsza niz pigkny sen,
ktory konczy si¢ wraz z przebudzeniem. Czlowiek nie zawdzigcza wszystkiego
samemu sobie, lecz jest stworzeniem Bozym,; nie jest panem swego zycia ani tez
zycia innych; jesli pragnie by¢ czlowiekiem w prawdzie, musi stluchaé 1 byé
postusznym. Jego wolne sily tworcze rozwing si¢ w peini tylko wowczas, gdy
bedzie je opieral na prawdzie, ktdra jest dana kazdemu cztowiekowi jako nie-
wzruszony fundament. Tylko wtedy bedzie mdgt si¢ w pelni zrealizowaé, a na-
wet przerosngé samego siebie. Nie ma wolnosci bez prawdy. |

Czlowiek jest powotany do wolnosci. Idea wolnosct moze by¢ przeniesio-
na w realia zycia tylko tam, gdzie ludzie wspdlnie sg o niej przekonani i nig
przenikni¢ci, Swiadomi niepowtarzalnosci 1 godnosci czlowieka oraz jego od-
powiedzialnosci przed Bogiem 1 ludZzmi. Tam - 1 tylko tam — gdzie wspdl-
nie opowiadajg si¢ za wolnoscig 1 walczg o nig solidarnie, moze ona zapano-
wac 1 przetrwac. Wolnosci jednostki nie da si¢ oddzieli¢ od wolnosci wszyst-
kich innych ludzi. Wolno$¢ jest w niebezpieczenstwie tam, gdzie ludzie ogra-
niczajg swe spojrzenie tylko do krggu wlasnego zycia 1 nie sg gotowi angazo-
wac si¢ bezinteresownie na rzecz innych. Natomiast wolnos¢ przezywana so-
lidarnie wyraza si¢ w dziataniu na rzecz sprawiedliwosci w dziedzinie politycz-
nej 1 spotecznej 1 kieruje wzrok ku wolnosci innych. Nie ma wolnosci bez
solidarnosci.

Czlowiek jest powotany do wolnosci. Wolnos¢ jest niezwykle cenng war-
toscia, za ktorg trzeba zaptaci¢ wysoka cene. Wymaga wielkodusznosci 1 goto-
wosci do ofiar; wymaga czujnosci i odwagi wobec zagrazajacych jej sit wew-
n¢trznych 1 zewnetrznych. W zyciu codziennym wielu ludzi jest gotowych do
ofiar 1 uwaza za oczywiste, ze trzeba czasem wyrzec sie czegos na rzecz rodziny
czy przyjaciol. Ofiare na rzecz wolnosci ponoszg ci, ktérzy w imi¢ obrony przed
zagrozeniami wewnetrznymi lub zewnetrznymi zgadzajg si¢ poniesC straty,
ktore beda oszcz¢dzone innym, narazajac nieraz na szwank wiasne zdrowie
lub zycie. Nikt nie moze si¢ uchyla¢ od osobistej odpowiedzialnosci za wolnosé.
Nie ma wolnosci bez ofiar.
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Czlowiek jest powolany do wolnosci. Berlin jest niezwykle zywym 1 pod
wieloma wzgledami tworczym miastem. W tej ogromnej mi¢dzynarodo-
wej spotecznosci spotykamy réznorodne tradycje 1 formy zycia. Berlin jest
uznanym centrum kultury 1 sztuki, filmu i muzeéw, miejscem wymiany i prze-
kazu. Cieszy mnie sila wyrazu tych form ludzkiej kultury, bo przeciez pozwa-
lajag nam one kontynuowac i konkretyzowa¢ naszymi sitami Boze dzieto stwo-
rzenia. Dlatego apeluj¢ do wszystkich twércow 1 naukowcow, by swoje zdol-
nosci wykorzystywali do budowania szeroko poje¢tej ,,cywilizacji mitosci” — jak
Ja czasem nazywam za moim poprzednikiem Pawlem VI - cywilizacji ,,wznie-
sione] na fundamencie uniwersalnych wartosct — pokoju, solidarnosci, spra-
wiedliwosci 1 wolnosci. Zas «duszg» cwilizacji mitosci jest kultura wolnosci:
wolnosci jednostek 1 narodow, przezywanej w duchu ofiarnej solidarnosci
i odpowiedzialnosci” [przemoéwienie na forum ONZ, 5 paZdziernika 1995 r.,
nr 18].

Jesli kto§ doswiadczyl mitosci, doswiadczyt rowniez wolnosci. Czlowiek
w mitosci przekracza siebie samego, wyzwala si¢, poniewaz zalezy mu na innym
czlowieku, poniewaz pragnie, by zycie drugiego cztowieka bylo udane. Padaja
wowczas bariery egoizmu i cztowiek odnajduje radosé wspdlnego dzialania dla
wyzszych celdow. Szanujcie godnos$¢ czlowieka od pierwszych chwil jego ziem-
skiej egzystencji az do ostatniego tchnienia! Niezmiennie pamig¢tajcie o sto-
wach, ktére w waszej konstytucji poprzedzaja wszelkie inne postanowienia:
godnos¢ cztowieka jest nienaruszalna! Wyzwdlcie si¢, by zy¢ odpowiedzialnie
w wolnosci! Otwdrzcie bramy Bogu!

Nowy dom europejski, o ktérym mdéwimy, potrzebuje wolnego Berlina
1 wolnych Niemiec. Potrzebuje przede wszystkim powietrza do oddychania,
otwartych okien, przez ktore bgdzie mégt wtargnaé duch pokoju 1 duch wol-
nosci. Dlatego réowniez Europa potrzebuje ludzi umiejacych otwieraé bramy,
to znaczy broni¢ wolnos$ci poprzez solidarnos¢ 1 odpowiedzialnosé. W tym celu
nie tylko Niemcy, ale cala Europa potrzebuje nieodzownego wkiadu chrzes-
cijan.

Wzywam wszystkich berlinczykow 1 wszystkich Niemcow, ktérym wdzigcz-
ny jestem za pokojowg rewolucj¢ ducha 1 za otwarcie Bramy Brandenburskie;j:
Nie gascie ducha! Zostawcie Bram¢ Brandenburska otwartg dla was 1 dla
wszystkich ludzi! Zostawcie jg otwartg przez ducha mitosci, sprawiedliwosci
1 pokoju. Zostawcie bram¢ otwartg przez otwarcie swoich serc! Nie ma wol-
nosci bez mitoscl.

Czlowiek jest powotany do wolnosci. Wam wszystkim, ktorzy mnie teraz
stuchacie, mowi¢: pelnia 1 doskonalos¢ tej wolnosci ma jedno imi¢ — Jezus
Chrystus.

On jest Tym, ktory powiedziatl o sobie: ,,Ja jestem bramg”. W Nim zostaje
ludziom otwarty dostep do pelni wolnosci 1 zycia. On jest Tym, ktory czyni ludzi
naprawde¢ wolnymi, rozpraszajac mrok ludzkich serc 1 ukazujac prawde. On



18 JAN PAWEL 11

wypelnia swoja misj¢ jako nasz Brat 1 okazuje solidarno$¢ z nami przez oddanie
swego zycia za nas. On wyzwala nas od grzechu i §mierci. Pozwala nam widzie€
swoje oblicze, oblicze prawdziwego brata w naszych bliZznich. On ukazuje nam
oblicze Ojca 1 jest dla nas wszystkich wi¢zig mitosci.

Chrystus jest naszym Zbawicielem, jest naszag wolnoscia.



.»0 SOLIDARNOSC RODZINY NARODOW EUROPY’
Sympozjum Instytutu Jana Pawla II KUL
1 Domu Fundacj1 Jana Pawia II







KSIADZ BISKUP STANISEAW DZIWISZ
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Ks. Prof. Dr hab. Tadeusz Styczen
Dyrektor Instytutu Jana Pawia 1I KUL

Jego Magnificencja

Ks. prof. dr hab. Andrzej Szostek MIC

Rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
przez

Rade Wydziatu Teologicznego

Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

na rece

Ks. prof. dra hab. Gabriela Witaszka

Dziekana Wydziatu Teologicznego KUL

W zwiazku z przypadajaca w dniu 13 maja 2001 roku dwudziestg rocznica
zamachu na zycie Papieza Jana Pawla II podczas audiencji sSrodowej na placu
Swietego Piotra w Rzymie, a zarazem rocznica cudownego ocalenia tegoz zycia
dla dobra Kosciola powszechnego 1 swiata w wyniku wyraZnej interwencji ze
strony Bozej Opatrznosci — wystgpitem do Rady Naukowej Instytutu Jana
Pawta II KUL na dorocznym jej posiedzeniu w dniu 9 grudnia 2000 roku
Z propozycja szczegolnie uroczystego 1 wdzi¢cznego upamig¢tnienia wagi tegoz
wydarzenia przez cale Srodowisko naszej; Almae Matris, wobec ktorej obecny
Papiez przez niemal éwieréwiecze pelnil niestrudzenie obowigzki kierownika
Katedry Etyki na Wydziale Filozofii. Zasugerowatem jednoczesnie, aby o gi¢b-
sze naswietlenie owego dramatycznego momentu martyrologii Papieza na sa-
mym progu Jego pontyfikatu poprosi¢ w dwudziestg rocznic¢ tamtego wyda-
rzenia Ksigdza Biskupa Doktora Stanistawa Dziwisza jako bezposredniego
Swiadka tejze martyrologii, a poniekad nawet persona dramatis na jej dziejowe]
scenie.

Wiemy, ze sam Ojciec Swigty nie zawahat sie powiedzie¢ o zamachu na swe
zycie: to aksamitna r¢ka musiata kierowac torem kuli zamachowca, skoro nie
tkneta ona organdow, ktérych uszkodzenie oznaczaloby smieré. Wiemy dzis
jednak réwniez i to, ze na skutecznosci podj¢te] wowczas przez chirurgow akcji
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w odleglej od placu Swietego Piotra Klinice Gemelli zawazy! czas liczony w se-
kundach, a wigc i to, jak istotnie wazna byla trzeZzwa 1 troskliwa zarazem de-
cyzja Ksigdza Pralata Dziwisza, ktory tam wlasnie polecil najspieszniej kiero-
wacé ugodzonego Smiercionosng kulg Papieza.

Patrzac z perspektywy dnia dzisiejszego na tamtg decyzj¢ Ksiedza Pralata
Stanislawa Dziwisza, Rada Naukowa Instytutu Jana Pawia II KUL widzi w niej
symbol Jego bez reszty oddanej 1 nieprzerwanie wiernej stuzby w przekroju
calego dotychczasowego pontyfikatu Jego Swiatobliwosci Jana Pawta II. Jest
On w naszym odczuciu stuga pierwszym u boku Shugi stug Bozych. Oto tez
dlaczego Rada Instytutu przychyla si¢ unanimiter do mej propozycji, by z wy-
mienionego wyzej powodu wystapi¢ do Wiladz naszej Uczelni z prosba o udzie-
lenie Ksiedzu Biskupowi Doktorowi Stanistawowi Dziwiszowi, Pierwszemu
Sekretarzowi Jego Swiatobliwosci papieza Jana Pawta II, tytulu Doktora Ho-
noris Causa naszego Uniwersytetu, ktory jest juz od dwudziestu trzech lat
nazywany Uniwersytetem Jana Pawla II, a nawet Uniwersytetem Kardynala
Karola Wojtyly (jak okreslit go Norman Davies w ksigzce Boze igrzysko).

Pomimo ze wymieniony wyzej powod stanowi w moim najglebszym prze-
swiadczeniu w pelni wystarczajacg racj¢ do tego, by nasza Uczelnia obdarzyla
Ksiedza Biskupa Stanistawa Dziwisza swym najwyzszym uznaniem w postaci
tytutu Doktora Honoris Causa, nie moge w tym miejscu nie wspomnie¢ jeszcze
o innych aspektach Jego wiernej i oddanej stuzby Ojcu Swietemu w wyrazaniu
Jego iscie ojcowskiej pamigci 1 mitosci wzgledem Jego 1 naszej Alma Mater,
z ktéra Ojciec Swiety nie przestaje byé najserdeczniej zwiazany. Ksiadz Biskup
Dziwisz pelni funkcj¢ wiceprzewodniczacego Rady Administracyjnej Fundaci
Jana Pawla II w Rzymie od poczatku jej istnienia. Sposrod wielu przejawow jej
aktywnoscit wymieni¢ dwa: dar dla mtodziezy ze Wschodu studiujgcej na Ka-
tolickim Uniwersytecie Lubelskim w postaci istniejgcego od kilku juz lat w Lub-
linie Domu Fundacji Jana Pawla II oraz wspomaganie dzialajgcego w naszym
Uniwersytecie od osiemnastu lat Instytutu Jana Pawta II KUL, czego wyrazem
jest migdzy innymi znaczacy udzial tejze Fundacji — poprzez funkcjonujacy w je;
obr¢bie Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej — w wydawaniu kwartalnika
,Ethos”. Obie inicjatywy nie bylyby mozliwe do zrealizowania bez osobistego
zaangazowania Ksi¢dza Biskupa Dziwisza. Instytut Jana Pawia II KUL ma
w tym miejscu szczegdlny 1 niezwykly powdd do wdzigcznej radosci 1 dumy,
iz piecza nad polskim wydaniem ksiazki Ojca Swietego Przekroczy¢ prog na-
dziei zostala przez samego Autora powierzona nam wiasnie — 1 dlatego zostala
przez nas przyjeta jako bezcenny skarb i1 zarazem znak zobowigzujacej nas na
zawsze wiezl Z Jego nauczaniem — znowu za zyczliwym posrednictwem Jego
Osobistego Sekretarza. |

Czynigc zados¢é woli Rady Naukowe] Instytutu Jana Pawtla II, jednomyslnie
wyrazonej przez nig na wyzej wspomnianym dorocznym posiedzeniu, przeka-
zuje wraz z tg wolg jej, a takze 1 moja prosb¢ do przeswietnego Wydziatu
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Teologii 1 jego P.T. Dziekana, Ojca Profesora Gabriela Witaszka, jako do
Instancjl w pierwszym rz¢dzie na naszym Uniwersytecie kompetentnej do pro-
mowania sprawy tytutu Doktora Honoris Causa Ksiedza Biskupa Stanislawa
Dziwisza — jako ze jest On takze Doktorem Nauk Teologicznych Papieskiej
Akademu Teologicznej w Krakowie — przez jej oficjalne wniesienie do Jego
Magnificencji Ksigdza Rektora 1 Senatu Akademickiego KUL. Przekazuje
rownoczesnie propozycje 1 prosbe Instytutu Jana Pawla II KUL, azeby sprawe
te przedstawil uroczyscie jako autor laudacji przedstawiciel Wydzialu Teologii
KUL, emerytowany profesor Wydzialu Teologii KUL, a zarazem Prezes Rady
Naukowe]j Instytutu Jana Pawla II, od wielu lat zwigzany wi¢zami giebokie;
przyjazni z osoba Ojca Swigtego i gronem Jego najblizszych przyjaciét, Dostoj-
ny 1 Czcigodny Ksiagdz Profesor Stanistaw Nagy.

Chce na koniec przeprosi¢ Czcigodnego Ksigdza Dziekana, ze stosunkowo
poZzno go powiadamiam o uchwale Rady Naukowej Instytutu Jana Pawla II.
Stalo si¢ tak z tego powodu, ze Ksigdz Biskup Stanistaw Dziwisz przez diugi
czas opieratl si¢ naszej prosbie, az wreszcie zechcial wyrazié swa zgode, o czym
niezwlocznie powiadomilem Ksiedza Arcybiskupa, Wielkiego Kanclerza, Pro-
fesora Jézefa Zycinskiego, oraz Ksiedza Rektora KUL, Profesora Andrzeja
Szostka, 1 czyni¢ to niniejszym réwniez wobec Czcigodnego Ojca Dziekana,
zarazem nadajac sprawie oficjalny bieg z chwilg przekazania jej na jego rece.

Z, wyrazami ¢zcl 1 jednosci serc
in Christo Salvatore et Redemptore

Ks. Tadeusz Jozef Styczen SDS
Lublin, 23 stycznia 2001 r.
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SWIADEK DARU I TAJEMNICY
Laudacja Doktoratu Honoris Causa
dla Jego Ekscelencji Ksiedza Biskupa Doktora Stanistawa Dziwisza
Proprefekta Domu Papieskiego

Ksigdz Stanistaw to juz nie tylko troskliwy i wierny Syn ukochanego Ojca, ale
maksymalnie czujny, mitujgcy Samarytanin Smiertelnie ugodzonego Papieza,
Pasterza Kosciota powszechnego, Ojca obejmujgcego swoim wielkim sercem

wszystkich ludzi. A wigc w imieniu nas wszystkich peini Ksiqdz Biskup Dziwisz
to zadanie od tamtego dnia, od tamtej godziny 17.17 — w imieniu wszystkich
targanych krzykiem serc: ,,Boze, pomoz, BozZe, daj zwycigestwo tego gasngcego
zycia nad czajgcg sie Smiercig!”.

Czuje si¢ wyjatkowo zaszczycony, ale 1 glgboko wzruszony, ze powierzono
mi zadanie dopelnienia pierwszej czesct aktu udzielenia godnosci Doktoratu
Honoris Causa Jego Ekscelencji Ksiedzu Biskupowi Doktorowi Stanistawowi
Dziwiszowi, Proprefektowi Domu Papieskiego. Doniostosé tego wydarzenia
podnosi fakt, ze ma ono miejsce w klimacie 20. rocznicy wydarzenia, ktore
wycisn¢lo gleboki §lad na dziejach obecnego pontyfikatu 1 wspélczesnego Kos-
ciola, co nie tylko przywodzi na pami¢c fakty historyczne, ale ubogacone jest
obecnoscig na tej sali Kogos, kto wydarzenia tego byl najblizej, 1 to zaréwno
w jego tragicznej warstwie skondensowanego zla, ocierania si¢ o granice zycia
1 Smierci, Jak 1 w blogostawionym toku wychodzenia z niego taskg 1 cudem
wyzdrowienia.

Okolicznos¢ ta sprawia, ze nadawana przez KUL godnos¢ Doktora Hono-
ris Causa Ksi¢dzu Biskupowi Stanistawowi Dziwiszowi nabiera zarazem swo-
istego waloru, bo doktoratu testimonii causa, grandi testimonii grandissimae
causae. Przeciez to, co owego dnia 13 maja 1981 roku rozegrato si¢ na placu sw.
Piotra w Rzymie, a tu w Lublinie 1 w calej katolickiej Polsce, z Krakowem na
czele, sprawito, ze koscioly wypelnily si¢ zarliwym btaganiem o ratunek dla
walczacego o zycie Jana Pawia II, dzi§ zostalo nam niejako przyniesione na
zywo przez Ksiedza Biskupa Stanistawa, wyrzezbione ztotymi zgloskami w Jego
duszy jako nieoceniony skarb, zywy na zawsze.

Podejmujac jednak rutynowy tok procedury przewidzianej jako uzasadnie-
nie promocjl, ktorg jest godnos¢ Doktora Honoris Causa, trzeba rozpocza¢ od

danych personalnych 1 naukowych Czcigodnego Doktoranta, Jego Ekscelencji
Stanistawa Dziwisza.
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Ksigdz Biskup urodzit sie¢ 27 kwietnia 1939 roku w Rabie Wyznej (powiat
Nowy Targ), w rodzinie rolniczo-kolejarskiej. Szkote srednig ukoriczylt w No-
wym Targu. Po zdaniu egzaminu dojrzalosci wstapit do Metropolitalnego
Seminarium w Krakowie, a po ukorczeniu szescioletnich studiéw filozoficz-
no-teologicznych otrzymat 23 czerwca 1963 roku swigcenia kaptanskie. Dwa
lata praktyki duszpasterskiej w jednej z wzorowych parafii metropolii — w Ma-
kowie Podhalanskim — nie zgasily Jego zainteresowan naukowych w dziedzinie
historii liturgii. Zwigzat sie¢ wigc z Metropolitalnym Studium Liturgicznym
w Krakowie, w ramach ktérego, po otrzymaniu licencjatu, prowadzil zajecia
dydaktyczne z historii liturgii. Studia nad przygotowaniem rozprawy doktor-
skiej prowadzil pod kierunkiem inicjatora liturgicznej szkoly lubelskiej na
KUL - ksiedza profesora Wactawa Szenka. O glebokich zwigzkach nauko-
wych ksiedza Dziwisza 1 ksi¢dza profesora Szenka swiadczy wymowny fakt
skierowania zdolnego doktoranta na teren badan bliskich Mistrzowi: historia
kultu $w. Stanistawa na obszarze Polski. Ksigdz Szenk pracowal nad historig
tego kultu na Slasku, ksiedzu Dziwiszowi natomiast powierzyl dziat tej historii

w Krakowie. Ostatecznym rezultatem badan prowadzonych przez ksi¢dza
Dziwisza byla rozprawa doktorska zatytulowana Kult sw. Stanistawa w Krako-
wie do Soboru Trydenckiego', ktéra obronit w roku 1978, zdobywajac stopieri
doktora teologi.

Przelomowym jednak momentem w zyciu ksi¢dza Dziwisza bylo powotanie
Go w roku 1966 na kapelana éwczesnego arcybiskupa metropolity — ksi¢dza
Karola Wojtyly. Sprawowane w tym czasie rozne funkcje w zakresie organizacji
zycia liturgicznego archidiecezji nie przeszkodzity Mu w coraz to glebszym
wchodzeniu w donioslg role wiernego syna, zatroskanego o wszystko, o co
tylko mozna byto si¢ zatroszczy¢ w stosunku do Arcypasterza, ktory odgrywat
coraz to donioslejsza role w zyciu polskiego Kosciota w dobie komunistycznej
walki z Narodem 1 z Kosciotem. Z dnia na dzien z czlowieka troszczacego si¢
0 marginesowe sprawy zycia i dziatalnosci ksi¢dza arcybiskupa Wojtyly stawat
si¢ ksigdz Dziwisz towarzyszem Jego drogi prowadzgacej blyskawicznie w gore.
Zaczyna dotyka¢ spraw coraz donioslejszych, stykac si¢ z ludZmi o coraz to
wiekszym znaczeniu w zyciu Kosciota 1 Narodu. Jako wierny 1 zatroskany Syn
Wielkiego Ojca, gotéw jest zawsze robi¢ wszystko, azeby chroni¢ Go od nie-
potrzebnych klopotéw, pojawiajacych si¢ na horyzoncie zagrozen, aby oszcze-
dzaé Jego drogocenny czas.

Lata 1963-1978 to czas rowniez wielkiej nauki 1 dynamicznego w niej po-
stepu, nauki obejmujacej coraz to szerszy 1 glebszy krag problematyki: od zycia
archidiecezji poczynajac, a na Smiertelnym zmaganiu si¢ polskiego Kosciota
z antyludzkim systemem korczac.

l Krakéw 1978, wyd. 2: Rzym 1984.
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W tym wielorakim i gleboko pochlaniajacym energi¢ kardynata Wojtyly
okresie znalazly si¢, jak wiadomo, skomplikowane sprawy nauki katolickiej 1 jej
niezaleznosci od zachtannej ideologii, problemy dotyczace takze naszego Uni-
wersytetu. I w tych sprawach ksigdz Dziwisz nie mdgl nie podzielaé trosk
1 klopotéw przezywanych przez krakowskiego Kardynata, prowadzacego coraz
to szersza dzialalnosé. W czasie swojego pobytu u boku kardynala Wojtyty,
gleboko przezywajacego fakt bycia nastepca sw. Stanistawa Biskupa Megczen-
nika, ksigdz Stanistaw Dziwisz z nie mniejszym zaangazowaniem przezywal
sprawy zwigzane z kultem Meczennika ze Skalki, dodajac do badan prowadzo-
nych nad ta wyjatkowa postacig zar sumiennego, naukowego zaangazowania.
Nadawato to ksiedzu Dziwiszowi range wyjatkowego znawcy historycznej i li-
turgicznej problematyki sw. Stanistawa Szczepanowskiego 1 uchylato z pewnos-
cig okno, przez ktore miody, ale coraz bardziej doswiadczony osobisty sekre-
tarz ksigdza kardynata Wojtyly wgladat coraz gi¢biej w niezwyklosé duchowos-
ci swojego Arcypasterza jako kochajacego ojca, wobec ktérego nie mogta nie
by¢ odwzajemniona jego synowska mitos¢. Lata te byly wiec dla ksi¢dza Dzi-
wisza okresem swoistego studium czlowieka kochajgcego, ale 1 zaprawionego
w poszukiwaniu rzetelnej prawdy — zaréwno tej zamkni¢tej w ksiggach, jak tez,
a nawet przede wszystkim, tej zamkni¢tej w krgegach odstaniajacej si¢ z wnetrza
aktualnych dziejow niezwykle] osobowosci Kardynata z Krakowa.

[ tu juz przychodzi mi méwi¢ o motywacji drugiej strony tego wydarzenia
w naszej Uczelni, ktorego jest ona dzi§ uprzywilejowanym gospodarzem,
a Ksiagdz Biskup — dramatis persona. W ubdstwie swojego jezyka i posiadane;]
wiedzy o$mielitem si¢ to wydarzenie nazwaé¢ doktoratem maximi testimonii,
maximae causae.

A wszystko to, o czym chce mowié, zaczelo sie 16 pazdziernika 1978 roku,
ktorego to dnia Kardynat z Krakowa zostat wybrany na Glowe¢ Kosciota, a tym
samym zmuszony do zmiany swojego stalego pobytu z grodu nad Wisla na
Wieczne Miasto nad Tybrem. Za swoim Arcypasterzem 1 Ojcem udat si¢ ksigdz
Stanistaw Dziwisz jako osobisty sekretarz papieza Jana Pawia II, obdarzony
tam przydomkiem towarzyszacym Mu wilasciwie do dzisiaj: ,,Don Stanislao”.
O ile przed papiezem Janem Pawlem II otwieral si¢ nowy szeroki gosciniec
zycia, o tyle dla ksigdza Stanistawa Dziwisza rozpoczynala si¢ réownolegle do
tego goscirica biegnaca na razie waziutka Sciezka. Ilez na tej Sciezce czaito si¢
niewiadomych. Jedno wszakze nie ulegalo watpliwosct: nie wolno opuscié¢ Ojca,
ktory stat si¢ Ojcem podwdjnie, bo Glowa Kosciola, potrzebujacym glebokie-
go, ale nade wszystko synowskiego zatroskania na tym niewiarygodnie szero-
kim 1 niewyobrazalnie dlugim goscinicu, jaki mial przemierzaé w czasie swego
pontyfikatu. Mikroskopijny Watykan miat poszerzy¢ swoje granice o okolo stu
odwiedzonych krajéw na wszystkich kontynentach, przemierzanych z papieska
pochodnig ewangelizacji wypelniajace) dziewigédziesiat trzy apostolskie piel-
grzymki poza Italig 1 kilkaset na terenie Italii, poprzez przestrzenie, ktére
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wyraza liczba ponad miliona kilometréw. Prébuje to wyliczy¢ nie po to, aby
o tym dokladnie informowacé, ale zeby powiedzieé, ze obok tego szerokiego
goscinca $ciezka ksiedza pralata Dziwisza snula si¢ nieprzerwanie, i to nie jako
biernego §wiadka. Wkraczat On w jej meandry z niezmiennie synowskim za-
troskaniem, aby Papiez-Pielgrzym nie zawadzil nogg o wystajaca ostra skale,
aby nie znalazl si¢ w orbicie morowego powietrza czy nie natknat si¢ na inne
nieprzewidziane zagrozenia. Musial do bolu wytezaé stuch 1 napinaé wzrok.
A to synowskie zatroskanie nie byloby mozliwe bez uczenia si¢ Kosciola na
calym ziemskim globie. To zas oznacza, ze nie mial On czasu na trosk¢ o wlasne
zdrowie, sily 1 zainteresowania.

Zycie osobistego sekretarza Papieza bylo ciagle otwartym oknem na zycie
1 niezmordowang dzialalnos¢ Glowy Kosciota. I tak jest nie tylko w czasie
papieskiego pielgrzymowania po swiecie, ale réwniez, a nawet przede wszyst-
kim wtedy, gdy Jan Pawel Il pozostaje w Watykanie, a wiec w toku wzglednie
spokojnego kierowania Kosciolem. Zupetinie spokojne nie jest ono nigdy. Echa
bolesnych fermentéw wspolczesnego Swiata przenikajag bowiem grube mury
Watykanu, zakldcajac panujgca tam cisz¢ 1 atmosfer¢ modlitwy. Giéwnym
jednak gwarantem 1 strozem tej jedynej w swoim rodzaju atmosfery 1 racjonal-
nie dozowanej miary jej zakldcenia jest Ksigdz Biskup Stanistaw Dziwisz. I tu
tkwig korzenie niespotykanego w przesztosci wyniesienia ksi¢dza pratata Dzi-
wisza, osobistego sekretarza Papieza, do godnosci biskupiej oraz do wysokie]
godnosci proprefekta domu papieskiego. Pierwsza godnos¢ stanowi wskazow-
ke, jak glebokie jest zanurzenie Ksigdza Biskupa w rytm pracy Glowy Kosciola,
druga zas ukazuje stopien odpowiedzialnosci za stworzenie optymalnych wa-
runkow, zeby Papiez t¢ jedynag w swoim rodzaju misj¢ troski o Kosciét mégt
wykonywac jak najskutecznie;.

Nie oznacza to jednak bynajmniej zamknig¢cia Papieza w wiezy z kosci
stoniowej, polegajacego na hermetycznej izolacji Ojca Swietego od tetniacego
zyciem Kosciota 1 swiata. Wyjatkowa roztropnos¢, giebokie doswiadczenie,
wnikliwa znajomos¢ zycia Kosciola przez Ksigdza Biskupa, majacego do dys-
pozycji wyspecjalizowane stuzby Stolicy Apostolskiej — wszystko to zapewnia
Ojcu Swigtemu optymalny wglad w to, co jest niezbedne i miarodajne w sku-
tecznym petnieniu Jego roli Nastepcy sw. Piotra.

Harmonijne podazanie niepozorng $ciezka synowskiego zatroskania o
zmierzajacego coraz to szersza droga pontyfikatu Ojca Swictego Jana Pawla II
13 maja 1981 roku uleglo gwaltownemu wstrzasowi. Na tej szerokiej drodze
pontyfikatu pojawil si¢ Smiertelny zator, ktéry sprawil, ze ta niepozorna $ciezka
nie tylko stala si¢ jaskrawo wyrazista, ale gwattownie wdarla si¢ na ten papieski
szeroki dotad szlak. Odtad Ksigdz Stanistaw to juz nie tylko troskliwy i wierny
Syn ukochanego Ojca, ale maksymalnie czujny, milujgcy Samarytanin $mier-
telnie ugodzonego Papieza, Pasterza Kosciota powszechnego, Ojca obejmuja-
cego swoim wielkim sercem wszystkich ludzi. A wi¢c w imieniu nas wszystkich
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peini Ksigdz Biskup Dziwisz to zadanie od tamtego dnia, od tamte) godziny
17.17 - w imieniu wszystkich targanych krzykiem serc: ,,Boze, pomdz, Boze, daj
zwyciestwo tego gasnacego zycia nad czajacg sie smiercig!”. Ten krzyk zmar-
twialych z bélu rodakow, i nie tylko rodakoéw, usitujacy przebi¢ niebiosa, naj-
donioslej brzmial, Ksi¢ze Biskupie, w Twoim sercu. StyszeliSmy go wszyscy,
patrzagc na Jego zmieniong konwulsjg umierania twarz i na Twoja, Ksi¢ze
Biskupie Stanistawie, twarz nie tylko do glgbi przerazong, ale réwnoczesnie
napi¢tg do bélu pytaniem: ,,Co teraz? Odleglte Gemelli czy bliskie na wyciag-
ni¢cie reki Santo Spirito?”. Wybrales, jak wiadomo, Klinik¢ Gemelli, 1 dobrze
wybrales. Ale to ani ten nasz ziemski krzyk: ,,Boze, ratuj!”, ani Twoja po
ludzku krancowo ryzykowna decyzja — lecz to samo niebo, a w nim Ona, Matka
Boza, jak powie Ojciec Swiety, pokierowata torem wystrzelonej reka szalerica
kuli, tak iz ten tor ostatecznie prowadzil nie ku smierci, ale ku zyciu. I Ty,
Ksi¢ze Biskupie, byle§ tego misterium scierania si¢ zycia i1 Smierci Papieza
z nas Smiertelnikdw najblizej, z dusza wypelniong najzarliwiej tym naszym
krzykiem: ,,Boze, ratuj!”. I TysS byl tego wszystkiego ,,Testis maxime proxi-
mus”.

Tam i1 wtedy zrodzit si¢ ten fundamentalny argument dzisiejszego pokornie
proponowanego podarunku, ktéry nazwalem na poczatku tej wypowiedzi dok-
toratem maximi testimonii, maximae causae. Bo czujemy si¢ szczerze wdzigcz-
ni, mato — gleboko dluzni za to bycie tam 1 wtedy, my, czlonkowie tego Uni-
wersytetu, ktorego korytarze On przemierzal, a sale wykladowe wypetnial
swoja nieprzecietng wiedza. Dzickujemy 1 sptacamy pokornie dilug réwniez
za to, co nastapito potem, a wigzato si¢ z kilkakrotnymi pobytami w Klinice
Gemelli, 1 wycisn¢to pietno na tym zyciu obecne do dzisiaj. Wobec tego, iz
pontyfikat Jana Pawla II stawal si¢ coraz bardziej niesieniem krzyza, bycie przy
Nim Jego Ekscelencji stawalo si¢ droga peing mitosci 1 wiernego zatroskania,
aby Jego droga przez m¢ke¢ byla do zniesienia. A wigc Cyrenejczyk nie z przy-
musu, ale z synowskiej potrzeby milujagcego serca, czujny, gotowy do kazde;j
pomocy, zatroskany, by droga ta byla jak najmniej wyboista 1 jak najmnie;]
uciazliwa. A nie bylo to latwe przy tytanicznej pracy Ojca Swietego, Jego
wewnetrznej dyscyplinie 1 gotowosci do ryzyka. I to jest kolejna serdeczna racja
motywujaca promocj¢, z jaka stajemy przed Ksicdzem Biskupem.

Katolicki Uniwersytet Lubelski, poza tymi racjami gig¢boko religijnymi,
zwigzanymi z Osoba Ojca Swietego, posiada poczucie zadluzenia wobec Ksie-
dza Biskupa z tytulu na rézne sposoby przejawiajacej si¢ zyczliwosci Jego
Ekscelencji wobec tejze Uczelni.

Jako wiceprzewodniczacy Rady Administracyjnej Fundacji Jana Pawta II
w Rzymie Ksigdz Biskup na rézne sposoby animuje jej aktywnos¢ w kierunku
naszej] Uczelni. Jedng z najdonios$lejszych inicjatyw, cieszacych si¢ wyjatkowa
zyczliwoscig Waszej Ekscelenci, jest dom dla miodziezy ze Wschodu, studiu-
jacej na naszym Uniwersytecie. Dom ten, w ktérym obecnie mieszka stu czter-
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dziestu pigciu studentow z dziewigciu krajéow Europy, ma swoja prehistorie.
Skiada sie na nig fakt przyznania przez Ojca Swietego, z duzym udzialem
Ksigdza Biskupa, pig¢cdziesi¢ciu zamiast dziesi¢ciu, o ktore prosiliSmy, stypen-
diéw naukowych na KUL dla studentéw z Rosji. Byta to pierwsza cegielka
w budowanym w szybkim tempie domu dla studentow z krajow na Wschodzie.
Wyszta z niego po skonczonych studiach powazna grupa absolwentow, w tym
takze ze stopniem doktora, pracujgcych obecnie na szerokim polu Kosciota
w Rosji 1 na Biatorusi. Oprécz przeznaczonego dla studentéw Domu Fundacji
Jana Pawla II funkcjonuje w Lublinie osrodek wydawniczy, ktéry zajmuje si¢
przekladami na jezyk rosyjski 1 bialoruski waznych dziet zachodnioeurope;j-
skich, w tym takze polskich. Stanowig one powazng pomoc duszpasterskg na
wyze] wspomnianych terenach. W ramach tego osrodka prowadzone sg row-
niez badania archiwalno-dokumentalne dotyczace dziejow Kosciota katolickie-
go w Rosji. Owocem tej ofiarnej pracy jest pokazny dorobek wydawniczy
w jezyku rosyjskim 1 bialoruskim.

Nie sposob przeceni€ tej inicjatywy z punktu widzenia procesu integracji
Europy 1 przekraczania barier dzielacych Europe Wschodnig od Zachodnie;.
Fundacja Jana Pawla II, przy skutecznym poparciu Ksi¢dza Biskupa, udziela
materialnego wsparcia funkcjonujgcemu w jej ramach Polskiemu Instytutowi
Kultury Chrzescijanskiej. Doniostym — a moze gldéwnym - dla nas owocem
zaangazowania Fundacji Jana Pawla II w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
jest Instytut Jana Pawla II 1 wspotwydawany przez niego kwartalnik ,,Ethos”,
odgrywajacy na terenie polskiego pismiennictwa naukowego coraz donioslej-
szg role.

Nie mozna poming¢ wkiadu Ksiedza Biskupa w zorganizowanie I Kongresu
Teologicznego Europy Srodkowo-Wschodniej oraz wydanie w formie ksiazko-
wej materialow zwigzanych z tym Kongresem.

A wreszcie powazny udzial miat Ksigdz Biskup w powierzeniu Instytutowi
Jana Pawta II troski o polskie wydanie ksiazki Ojca Swigtego Przekroczy¢ prog
nadziei. WidzieliSmy w tym znaczacy gest ojcowskiej mitosci Ojca Swietego dla
Jego 1 naszej Alma Mater 1 szczegdlny powod do wdzigcznosci za Jego zaufanie
do nas oraz tutut do dumy, a ze strony Jego Ekscelencji — nowy przejaw zycz-
liwej troski o Katolicki Uniwersytet, a zwlaszcza o dzialajgcy w nim Instytut.
Wiemy az nadto dobrze, z jak czujng uwagg Sledzi Ksigdz Biskup jego role
w strzezeniu oraz propagowaniu mysli Jana Pawla II. Moge z calg stanowczos-
cig 1 uroczyscie zapewnié, ze tej szczytnej misji ze wszystkich sit staramy si¢ by¢
wierni, widzac w tym dziejowy imperatyw wobec Kosciota 1 Narodu 1 gi¢boka
potrzebe serca wobec ongi$ Profesora naszej Alma Mater, a dzi§ Nastgpcy sw.
Piotra. Skladamy to w rece Waszej Ekscelencji, Ksi¢ze Biskupie Stanistawie,
w te rece, ktore nie tylko §wiadczyly tyle dobra naszej Uczelni, ale przede
wszystkim sg rekami wiernego, troskliwego Str6za Domu Papieskiego, a bar-
dziej jeszcze milujacego Syna, ktdry dar swojego zycia sklada na co dzien
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Ukochanemu Ojcu, aby md6gt On jak najskuteczniej petni¢ jedyng w swoim
rodzaju misj¢ spadkobiercy Piotrowego charyzmatu.

Majac to wszystko na uwadze, my, cata spolecznos$¢ uniwersytecka — z Prze-
swietnym Senatem i Rada Wydziatu Teologicznego oraz z Instytutem Jana
Pawla II i Redakcja ,,Ethosu”, jako splat¢ zaciagnigtych dlugéw, ktére mamy
wobec Waszej Ekscelencji, Ksieze Biskupie, ofiarujemy Ci to, co mamy do
dyspozycji najcenniejszego, a mianowicie godno$¢ Doktora Honoris Causa
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.



Bp Stanistaw DZIWISZ

DAR I TAJEMNICA

Data 13 maja nie moze by¢ dla nas obojetna, zwlaszcza dla tego Uniwersytetu,
ktory szczyci sie tym, ze wydat sposrod swoich profesorow papieza Jana Pawfta I1.

Ta ceremonia niech bedzie zatem okazjq do przeZycia na nowo tego wydarzenia,
ktorego bylismy swiadkami. W jego kontekscie wydaje sie stuszne wpisanie dzi-
siejszego spotkania w wymiar ,,daru i tajemnicy”.

Magnificencjo,
Drogi Ksi¢ze Rektorze,
Dostojni Goscie!

Dzisiejsze spotkanie odbywa si¢ w szczegdlnych okolicznosciach. Dzi§ bo-
wiem mija dwadziescia lat od dnia, w ktorym Boza Opatrznosé, przez wsta-
wiennictwo Matki Najswigtszej, zachowata Ojca Swictego od $mierci z reki
zamachowca.

Data 13 maja nie moze by¢ dla nas oboj¢tna, zwlaszcza dla tego Uniwersy-
tetu, ktdry szczyci si¢ tym, ze wydat sposrod swoich profesoréw papieza Jana
Pawla II. Ta ceremonia niech b¢dzie zatem okazjg do przezycia na nowo tego
wydarzenia, ktorego byliSmy swiadkami. W jego kontekscie wydaje si¢ stuszne
wpisanie dzisiejszego spotkania w wymiar ,,daru 1 tajemnicy”, przed ktérymi
trzeba schyli¢ glowe i1 uszanowac ich glgboka tresé. Darem jest zycie Ojca
Swietego, ktdre trwa i nie przestaje przynosi¢é owocéw dla Kosciola i swiata,
tajemnica — zamach, ktory mimo dramatu, jaki przyszto nam przezywac, sta-
ramy si¢ dzi§ widzie¢ w perspektywie zbawczych planow Bozej Opatrznosci.

Prositem, aby nie bylo laudacji. Dzigkuj¢ jednak Ksigdzu Profesorowi
Nagyemu za jego stowa, ktore ujgt w form¢ kommemoracji. Nie bg¢dzie tez
wyktadu. Be¢dzie raczej swiadectwo — Swiadectwo cziowieka, ktory zaledwie
dotknatl tajemnicy, cho¢ moze byt w niej takze — chociaz trudno mi to powie-
dzie¢ — narzedziem w planach Bozych, za to z calg pewnoscig jest naocznym
swiadkiem tego, jak przez dwadziescia lat wypetlnia si¢ 6w dar — dar zycia Ojca
Swigtego.

Pragne przypomnie¢ z historil niezbyt odleglej, ale waznej, niektore fakty
zwigzane Z datg 13 maja 1981 roku. Zapisaly si¢ one gieboko w moim sercu,
ale dopiero dzis osmielam si¢ o0 nich publicznie mowié. Wiem, ze tych wy-
darzen nie da si¢ do komnca opowiedzie¢ ani zrozumieé. Sadz¢ jednak, ze
warto do nich wrdci¢ pamigcia. Wierze, ze przytoczenie szczegoléw tamtego



34 Bp Stanistaw DZIWISZ

wydarzenia, ktére nie sg ogdlnie znane, nie postuzy jedynie zaspokojeniu
ciekawosci, ale nade wszystko pomoze dostrzec, ze zachowanie Ojca Swie-
tego przy zyciu bylo rzeczywiscie cudowng taskg Boza, za ktdra nieustannie
winniSmy dzigkowac.

Rok 1981 byl w Polsce rokiem napig¢¢ spolecznych 1 politycznych, byt tez
zapowiedzia nowych czaséw. W §wiadomosci ludzi pozostaty stowa Ojca Swie-
tego, wypowiedziane w GnieZnie w czasie pielgrzymki w 1979 roku, o poszano-
waniu godnosci 1 praw czlowieka, praw narodow 1 spoleczenstw do wolnosci,
suwerennosci 1 samostanowienia. Brzmialy jeszcze echa homilii papieskiej wy-
gloszone] w czasie Mszy $w. inaugurujacej pontyfikat: ,Non abbiate paura!
Aprite, anzi spalancate le porte a Cristo!” — ,Nie lekajcie si¢! Otworzcie na
osciez drzwi Chrystusowi!”.

We Wiloszech maj 1981 roku byt réwniez burzliwy. Miato odby¢ si¢ refe-
rendum w sprawie ustawy o aborcji. Na 13 maja zapowiedziano wielki wiec w te;
kwestil, zwolany do Rzymu przez parti¢ komunistyczng. W tym samym dniu
Ojciec Swiety miat powotaé Instytut Studiéw nad Malzeristwem i Rodzina Pa-
pieskiego Uniwersytetu Lateranskiego oraz utworzy¢ przy Stolicy ApostolskKiej
Papieskg Rade do spraw Rodziny.

11 maja wieczorem z polecenia Ojca Swietego odwiedzitem kardynata Ste-
fana Wyszyniskiego w jego rezydencji. Prymas Tysigclecia lezal juz zltozony
ciezkg choroba. Ksigdz Kardynal zatrzymatl mnie na dlugg rozmowe, w ktdre;j
chcial przekazaé Papiezowi swoja ostatnia wole. Wystosowat tez do Ojca Swie-
tego list. Liczyl si¢ ze Smiercig. Wydawat si¢ bardzo staby 1 calkowicie pogo-
dzony z wolg Boza. Cieszyl si¢ z zapowiedzianej na 8 czerwca uroczystosci
zawierzenia Kosciota 1 Swiata Matce Najswietszej, ktorego miat dokonac Ojciec
Swiety wraz z biskupami. Ksiadz Prymas bardzo chciat uczestniczyé w tym
akcie, o ktory calym sercem zabiegal, jednak ze wzgledu na stan zdrowia wy-
znaczyt tylko delegacje do Rzymu.

Wrdcitem z Polski nastepnego dnia po wizycie u Ksiedza Prymasa. 13 maja
Ojciec Swigty goscit na obiedzie $§wiatowej stawy genetyka i wielkiego obrorice
zycia prof. Jérome’a Lejeune’a z Paryza. Po potudniu, o godzinie 17.00, na
placu §w. Piotra miala odby¢ si¢ srodowa audiencja generalna.

Godzina 17.17. Przy drugim okrazeniu placu rozlegly si¢ strzaly wymierzo-
ne w Jana Pawla II. Mehmed Ali Agca, zawodowy zabdjca, strzelil z pistoletu,
raniagc Ojca Swietego w brzuch, w prawy lokieé i w palec wskazujacy. Kula
przeszyla cialo i1 upadla mi¢dzy Papieza a mnie. Styszalem dwa strzaly. Kule
zranily dwie inne osoby. Mnie oszczedzily, chociaz sita naboju byta taka, ze
mogt przeszy¢ kilka osob.
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Zapytalem Ojca Swietego:
— Gdzie?
Odpowiedziat:
— W brzuch.
— Boli?
Odpowiedziat:

— Boli.

I w tym momencie zaczal si¢ osuwac. Stojac za nim, mogiem Go podtrzy-
mac. Tracil sity. To byl dramatyczny moment. Dzi§ mog¢ powiedzieé, ze w tam-
tej chwili jakas moc niewidzialna wkroczyla, aby ratowac€ zagrozone smiertelnie
zycie Ojca Swietego. Nie bylo czasu na myslenie, nie byto tez w poblizu lekarza.
Jedna bledna decyzja mogta okazac€ si¢ katastrofalna w skutkach. Nie prébo-
walismy udziela¢ pierwsze] pomocy, nie zastanawialiSmy si¢ nad przewiezie-
niem rannego do mieszkania. Liczyla sie¢ kazda minuta. Natychmiast wi¢c prze-
wieZlismy go do karetki, znalazt sie tez osobisty lekarz Ojca Swigtego, doktor
Renato Buzzonetti, 1 w ogromnym pedzie udalismy si¢ do Polikliniki Gemell.
W drodze Ojciec Swigty miat jeszcze swiadomosé, ktéra utracit przy wejsciu do
Polikliniki. Dopdki mogt, modlit si¢ poigtosem.

W Poliklinice konsternacja — 1 trudno si¢ dziwié. Przeniesiono rannego do
pokoju na dziesigtym pigtrze, ktory byl zarezerwowany na szczegdlne wypadki,
ale natychmiast po interwencji zawieziono Ojca Swigtego na sale operacyjna.
W tym momencie na lekarzach zacigzyla ogromna odpowiedzialnosé. Szcze-
gélna rola przypadta chirurgowi, profesorowi Francesco Crucittiemu. Zwierzyl
mi si¢ pdZniej, ze nie mial wtedy dyzuru, byl w domu, ale jakas sila pchata go do
Polikliniki. W drodze ustyszal z radia o zamachu. Natychmiast podjat si¢ pro-
wadzenia operacji, zwlaszcza ze kierownik kliniki chirurgicznej, profesor Gian-
carlo Castiglioni, przebywatl w Mediolanie — wrdcit dopiero pod koniec zabiegu.
Profesorowi Crucittiemu asystowali inni lekarze. Na sali operacyjnej panowat
ttok. Sytuacja byla bardzo powazna. Organizm byl wykrwawiony. Krew, ktéra
podano, aby uzupeinic jej stan, nie przyje¢la si¢. ZnaleZli si¢ jednak w Poliklinice
lekarze z ta sama grupa krwi, ktérzy bez wahania oddali ja Ojcu Swigtemu dla
ratowania jego zycia.

Sytuacja byta powazna. Doktor Buzzonetti w pewnym momencie zwrécil
si¢ do mnie, abym udzielit Sakramentu Namaszczenia Chorych, poniewaz stan
Pacjenta byt bardzo cig¢zki: ciSnienie spadlo, a bicie serca byto zaledwie wyczu-
walne. Transfuzja krwi przywrdcila taki stan, ze mozna byto rozpoczaé opera-
cje, ktora byta niezwykle skomplikowana. Trwala pigé¢ godzin 1 dwadziescia
minut. Z minuty na minut¢ rosty jednak nadzieje na zycie.

Do Polikliniki przybylo mndéstwo osob: kardynatowie, pracownicy Kurii.
Nie bylo Sekretarza Stanu kardynata Agostino Casarolego. Byt w drodze do
Stanéw Zjednoczonych. Przybyli politycy z prezydentem Wloch Sandro Perti-
nim, ktéry trwat przy Ojcu Swietym az do godziny drugiej w nocy. Nie chciat
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odjechaé, dopdki Ojciec Swiety nie opuscit sali operacyjnej. Wzruszajace bylo
zachowanie prezydenta, dalekie od wszelkiej kalkulacji.

Przybyli tez przywddcy partyjni: B. Craxi, L. Berlinguer, F. Piccoli,
A. Forlani 1 inn1. Na marginesie dodam, ze Berlinguer odwotal manifestacj¢
w sprawie aborcji, wyznaczong przez komunistow na wieczor 13 maja.

Po operacji Ojca Swietego przewieziono do sali reanimacyjnej. Lekarze
obawiali si¢ infekcji oraz innych komplikacji. Po odzyskaniu §wiadomosci Oj-
ciec Swiety zapytat: ,,Czy odméwilismy komplete?”.

Bylo to nazajutrz po zamachu. Przez dwa dni Papiez bardzo cierpial, ale
nadzieje na zycie rosty. Na reanimacji pozostal az do 18 maja. W pierwszym
dniu po operacji Ojciec Swiety przyjat Komuni¢ $w., natomiast w nastepne dni
wlaczat sie¢ do koncelebry, lezac w 16zku. Zacz¢to mowi€ o konsultacji mi¢edzy-
narodowej. Nalegal na nig kardynal Franciszek Macharski.

17 maja, w niedzielg rano, Ojciec Swiety nagral krétkie przeméwienie na
Aniot Panski. Byly to stowa podzigckowania za modlitwy, stowa przebaczenia
dla wykonawcy zamachu 1 zawierzenia Matce Bozej. Zamach zjednoczyt Kos-
ciél i §wiat przy osobie Ojca Swictego. Byl to pierwszy owoc jego cierpienia.
Polska trwala na klg¢czkach. W Krakowie odbyl si¢ niezapomniany Bialy Marsz
miodziezy.

Poliklinika byta oblegana przez dziennikarzy, osobistosci zycia koscielnego
1 Swieckiego i1 przez tysigce prostych ludzi. Przychodzili do Papieza z mitoscia.
Naplywaly telegramy z calego swiata, naliczono ich w pierwszych dniach pi¢t-
nascie tysigcy.

18 maja przyjechali eksperci: dwdch lekarzy z USA, po jednym z Francji,
z Niemiec, z Hiszpanii 1 z Polski — z Krakowa. Wydali on1 pozytywne opinie
o stanie zdrowia Ojca Swictego i o przebiegu leczenia. W tydzieri po zamachu
odspiewaliSmy Te Deum.

Zaczeto mocno wigzaé date zamachu z objawieniami fatimskimi. Coraz
czescie] mowiono o cudownym uzdrowieniu za przyczyng Matki Bozej Fatim-
skiej.

Gdy Ojciec Swiety poczut sie lepiej, zaczal przyjmowaé wizyty, zwlaszcza
wspoOtpracownikow, kardynalow, a takze przedstawicieli innych wyznan.
Msze sw. odprawialiSmy zazwyczaj wieczorem, o godzinie 18.00, po czym $pie-
waliSmy z naszymi siostrami majowke.

Tymczasem z Warszawy dochodzilty wiadomosci o agonii Ksiedza Prymasa
Wyszyriskiego, ktéra Ojciec Swiety bardzo przezywal. 24 maja Ojciec Swiety
przekazal Prymasowi przez telefon — za posrednictwem ksiedza H. GoZdziewi-
cza — pozdrowienie 1 blogostawienistwo. Dnia nastepnego, o godzinie 12.15,
doszto do ostatniej rozmowy z umierajagcym Prymasem. Rozmowa byta krotka.
Zapamigtalem stowa: ,,Przesylam blogostawienstwo 1 ucatowanie”.

27 maja Ojciec Swiety nagral na tasme magnetofonowa przeméwienie do
pielgrzyméw w Piekarach Slaskich. Poczut si¢ jednak zmeczony. Skarzyl si¢ na
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bdl serca. Stan Pacjenta pogarszal si¢. Wlaczono monitory. Przez calg noc
czuwali kardiolodzy. Klopoty sercowe, jak ttumaczyli lekarze, bylty spowodo-
wane malym skrzepem w ptucach, ktéry szybko si¢ zresorbowal. Z dnia na
dzien znikatly slady z elektrokardiogramu.

28 maja — uroczystos¢ Wniebowstgpienia. Nastgpila poprawa stanu zdrowia
Ojca Swigtego, ale czas jego pobytu w szpitalu musiat byé przedtuzony. Tego
dnia, o godzinie 4.40, zmart Ksigdz Prymas Wyszynski. Jego smier€ nie byla
zaskoczeniem, ale poruszyla nas wszystkich do glebi. Wiadomos¢ oficjalna
przyszia okolo godziny 10.00. Prywatnie ksigdz B. Piasecki dal znac juz
o 6.30. Poinformowatem Ojca Swietego troche pézniej. Przyjat wiadomosé
z glebokim wzruszeniem.

30 maja Ojciec Swiety spotkat sie z kardynatem Casarolim i wreczyl mu
list do odczytania na pogrzebie Ksi¢dza Prymasa. Sekretarz Stanu bral udziat
w pogrzebie w imieniu Papieza, ktéry bardzo chcial osobiscie w nim uczestni-
czy¢.

31 maja, w niedziele, Ojciec Swiety nagral na tasme rozwazanie przed
modlitwg Regina Coeli. Glos mial juz mocniejszy. O godzinie 17.00 Papiez
uczestniczyl w uroczystosciach pogrzebowych Ksigdza Prymasa za posred-
nictwem Radia Watykarskiego. Rownoczes$nie z Msza §w. pogrzebowa od-
prawial w Poliklinice swojg Msze swietg. Po Eucharystii powiedzial: ,,B¢dzie
mi go brakowalo. Laczyla mnie z nim przyjazn, potrzebowalem jego obec-
nosci”.

1 czerwca rano wszystko odbywalo si¢ jak zawsze: medytacja, modlitwy, po
nich wizyty lekarzy. Oprocz lekarzy z kliniki, stale obecny byl lekarz z Waty-
kanu, a wszystko §ledzit doktor Buzzonetti. W godzinach péZniejszych Ojciec
Swiety przyjmowat wizyty urzedowe, a takze przyjacielskie. Tego dnia po wie-
czorne] Mszy §w. rozpoczeliSmy nabozernstwo do Serca Pana Jezusa.

3 czerwca — powrét do domu. Msza sw. byta celebrowana o godzinie 12.30.
Przed opuszczeniem Polikliniki Ojciec Swigty przyjat rektora uniwersytetu
profesora G. Lazattiego, po potudniu za$ - lekarzy 1 stuzb¢ medyczng. O go-
dzinie 19.00 wyjechal do Watykanu. Spotkanie z Kurig 1 mieszkaricami Patacu
bylo rzewne i wzruszajace. Obecnos$é Ojca Swietego napehita Stolice Apos-
tolska nowym zyciem.

Tak zakoriczyt si¢ pierwszy etap dramatycznej walki o zycie Ojca Swigtego.

E

Ojciec Swiety pozostawal w dalszym ciagu pod opieka lekarzy z Polikliniki
1 z Watykanu. W piatek, 5 czerwca, nagral przeméwienie na uroczysto$¢ Ze-
stania Ducha Swietego, na ktéra zostali zaproszeni biskupi z calego $wiata.
Okazja byta 1600. rocznica I Soboru Konstantynopolitaniskiego 1 1550. Soboru
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Efeskiego. W czasie tych uroczystosci Ojciec Swiety pragnat — w duchu oredzia
fatimskiego — zawierzy¢ Matce NajsSwigtszej Koscidl 1 §wiat, zwlaszcza te kraje,
ktore na takie zawierzenie najbardziej oczekiwaly.

7 czerwca, w uroczystosé Zestania Ducha Swietego, liturgii w Bazylice
Sw. Piotra przewodniczyt kardynat Carlo Confalonieri, dziekan Kolegium Kar-
dynalskiego. Homilie Ojca Swictego odtworzono z tasmy magnetofonowe;,
a on sam na zakonczenie liturgii ukazal si¢ na wewnegtrznym balkonie bazyliki
1 udzielit blogostawienstwa. Zapanowala wielka rados¢. Przemdéwienie po-
przedzajace modlitwe Regina Coeli byto rowniez odtworzone z taSmy. Ojciec
Swiety ukazat sie tylko w oknie swojej biblioteki prywatnej, by udzieli¢ licznie
zebranym na placu sw. Piotra blogostawienstwa.

Po potudniu odbyla si¢ wielka uroczystos¢ w Santa Maria Maggiore,
z udzialem delegacji biskupéw z calego §wiata, podczas ktérej Ojciec Swiety
dokonal zawierzenia Kosciota 1 swiata Matce Bozej. Slowa zawierzenia, przy-
gotowane przez Ojca Swietego, przekazane zostaly za posrednictwem Radia
Watykanskiego. Calg uroczystos¢ Papiez sledzit przez telewizje. Celebrze prze-
wodniczyl kardynat M. M. Otunga z Nairobi, a procesj¢ prowadzit kardynat
E. Corripio z Meksyku.

Tak spelnilo si¢ wielkie pragnienie Episkopatu Polski i Prymasa Stefana
Wyszynskiego, wyrazone jeszcze w czasie Soboru Watykanskiego II.

Od wtorku, 9 czerwca, znow wystapita goragczka, a z nig nawroét zlego samo-
poczucia. Rozpoczely si¢ badania 1 poszukiwanie przyczyn tego stanu. Pojawily
si¢ ostre bole. Papiez zaczat traci€ sity. W dodatku nieustanne badania okazatly
si¢ bardzo me¢czace, a nie przynosilty rezultatow. Gorgczka siggata czterdziestu
stopni 1 utrzymywata si¢ calymi dniami, coraz bardziej ostabiajac organizm. Do
ekipy lekarzy wigczono dwoch profesoréw — internist¢ profesora Giuseppe
Giunchiego 1 stynnego chirurga profesora Fegiza.

14 czerwca, w niedziele, Ojciec Swiety ukazat si¢ jeszcze na modlitwe Re-
gina Coell.

17 czerwca na krotko spotkat si¢ z przedstawicielami NSZZ ,,Solidarnos¢”
Rolnikéw Indywidualnych.

Konsylium lekarskie, zaniepokojone stanem zdrowia Ojca Swietego, a na-
wet obawiajac si¢ zagrozenia zycia, podj¢to decyzje o jego powrocie do Poli-
kliniki. Ojciec Swigty byl tak staby, ze nie mégt nawet samodzielnie odmawiaé
brewiarza.

20 czerwca, o godzinie 16.30, Papiez znowu zostal przewieziony do Polikli-
niki na badania szczegoétowe, ktore jednak nie wykazaly przyczyn stanu cho-
robowego.

22 czerwca uwidocznity si¢ nacieki w ptucach, ktdére stopniowo ustgpowaly.
W tym dniu pierwszy raz zidentyfikowano cytomegalowirusa, ktory okazat si¢
powodem komplikacji, i to bardzo powaznych. Wykrycie przyczyn choroby
pozwolito zastosowa¢ odpowiednig terapig.
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W Poliklinice Ojciec Swiety zalatwiat wiele spraw urzedowych. Przyjmowat
wspolpracownikow, wsrdd nich obecnego wsrod nas Nuncjusza arcybiskupa
Jozefa Kowalczyka, a takze biskupa Tadeusza Rakoczego, ktorzy wdwczas
stanowili Sekcje Polska Sekretariatu Stanu. W tym czasie miala nastapi¢ no-
minacja nowego Prymasa Polski. Zajmowalo to umyst i serce Ojca Swietego.
Po szerokiej konsultacji z Episkopatem wybor padt na biskupa Jozefa Glempa.
Do Rzymu przybyt kardynat Franciszek Macharski. Przyjechat takze biskup
J6zef Glemp. 6 lipca Ojciec Swicty napisat list do Kosciota w Polsce w zwiazku
Z nominacja nowego Prymasa.

Stan zdrowia Papieza na tyle si¢ poprawil, ze lekarze zacze¢li mysle¢ o dru-
giej operacji, majacej na celu zamknigcie przewodu pokarmowego. Wigkszo$¢
profesorow proponowala jednak odroczenie zabiegu ze wzgledu na matg od-
porno$é organizmu Pacjenta. Ojciec Swiety byt za tym, azeby operacji nie
odwlekaé w czasie. Chcial wyjs€ ze szpitala catlkiem zdrowy.

10 lipca nastgpito pogorszenie stanu zdrowia. Pojawil si¢ wysick w plucach.
Te powazne zmiany chorobowe i1 komplikacje, zdaniem lekarzy, nadal byly
powodowane obecnoscig cytomegalowirusa. Musz¢ tu podkreslié ogromne po-
swigcenite 1 troske lekarzy z Polikliniki 1 z Watykanu. Szczegdlng wdzigcznosé
zywimy wobec pielegniarek 1 Siostr Sercanek — wiernych stuzebnic Najswigt-
szego Serca Jezusowego.

16 lipca, w dniu Matki Boskiej z Gory Karmel, nastgpito przesilenie cho-
roby i poprawa samopoczucia. Ojciec Swiety z nowa zywotnoscia podijat co-
dzienne sprawy. Z arcybiskupem Jozefem Tomko ustalil program przysziego
synodu, sledzil prace Kurii, przyjmujac codziennie kardynata A. Casarolego,
arcybiskupa Martineza i innych przetozonych dykasterii. Sledzit sprawy poli-
tyczne, zwlaszcza sytuacje w Polsce.

20 lipca rozpoczatl si¢ proces zamachowca. Sprawa byla delikatna dla Ojca
Swigtego i Stolicy Apostolskiej. Ojciec Swiety przebaczyl sprawcy, ale wloskie
organy sprawiedliwosct chcialy wykonaé swoje powinnosci zgodnie z prawem.

23 lipca Ojciec Swiety bierze udziat w konsylium lekarskim, na ktérym
przedstawia swoj punkt widzenia odnosnie do leczenia, proszac, aby lekarze
uwzglednili jego zyczenie. Z calg stanowczoscig nalega, by go operowano, tak
aby mdgt w pelni sprawny wrécié do domu. Lekarze byli zaklopotani, ale nie
wykluczyli mozliwosci drugiego zabiegu. Zwlaszcza profesor Crucitti byt zda-
nia, ze trzeba uwzgledni¢ wole Pacjenta.

Ojciec Swiety czuje sie coraz lepiej, chociaz odporno$é organizmu jest je-
szcze niska. Mimo warunkoéw szpitalnych zachowuje duzg aktywnos¢. Zaczyna
dzien od Godzinek i modlitw porannych, medytacji; péZniej sa wizyty lekarzy,
odmawianie brewiarza, przyjmowanie gosci — tych urzedowych 1 tych okolicz-
nosciowych. Naturalnie, spotyka si¢ rowniez z przyjaciétmi z Polski. W rozmo-
wach czgsto poruszane sa zasadnicze tematy z zycia Kosciola 1 zagadnienia
z roznych dziedzin nauki 1 kultury. |
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W godzinach wieczornych Ojciec Swiety w koncelebrze sprawowat Eucha-
rystie. Uczestniczyla w niej zawsze grupka oséb zaproszonych. W ostatnich
dniach przychodzito pod Poliklinik¢ wielu pielgrzymoéw: grupy parafialne, fol-
klorystyczne, chdry oraz osoby indywidualne. Papiez z okna pozdrawiat ich,
udzielajac Apostolskiego Blogostawienistwa.

31 lipca miala zapas¢ decyzja lekarska co do drugiej operacji. Po burzliwej
dyskusji jej termin ustalono na 5 sierpnia. Sam Ojciec Swigty wybrat na ten
zabieg dzieri Matki Bozej Snieznej. Operacja zaczela si¢ o godzinie 7.00 rano
1 trwala godzin¢. Przeprowadzil ja ponownie profesor Crucitti w asyscie innych
profesoréw. Wszystko przebiegto pomyslnie. Zabieg przynidst Ojcu Swietemu
prawdziwg ulge 1 pozwolil mu na normalne zycie. Jego najblizsi wspolpracow-
nicy w czasie operacji odprawiali Msz¢ sw. w kaplicy szpitalne;.

6 sierpnia Pacjent juz mogt przejsé po pokoju. W tym dniu odwiedzit Ojca
Swigtego Prymas J6zef Glemp z biskupem Bronistawem Dabrowskim. Wspdl-
nie odprawili Msz¢ sw. w intencji Pawla VI, w rocznice jego Smierci.

Nastepne dni to stopniowy powr6t do zdrowia, juz bez komplikacji.

10 sierpnia — pierwsze rozmowy o powrocie do domu. Z okna szpitala coraz
czesciej Ojciec Swiety pozdrawia liczne grupy pielgrzyméw, zwtaszcza z Polski.
Oprocz troski o calty Kosciét zyje sytuacjg w Polsce. Dochodzg wiadomosci
o manewrach wojskowych, o protestach ,,Solidarnosci”, o zwolaniu plenum
Komitetu Centralnego.

13 sierpnia zbierajg si¢ lekarze, ktdrzy po naradzie wydajg komunikat o za-
koriczeniu leczenia szpitalnego i o powrocie Ojca Swietego do domu.

14 sierpnia, rano, po modlitwach 1 adoracji Papiez wyglosit przemdwienie
do chorych w szpitalu, pozegnat si¢ z profesorami 1 stuzbg medyczng, ktora
sprawowala nad nim opieke. W holu Polikliniki i1 przed budynkiem zebrat si¢
ttum ludzi, w tym wielu dziennikarzy. Ojciec Swicty pozegnal jeszcze raz leka-
rzy, a nastepnie udal si¢ samochodem do Watykanu. Przejechat przez plac
Sw. Piotra 1 skierowat si¢ do bazyliki. Na dziedzincu sw. Damazego powiedzial
do zebranych kardynatéw 1 pracownikéw Kurii: ,,Nawiedzitem Sw. Piotra, aby
mu podzickowad, ze zechcial zostawi€ swojego nastepce przy zyciu. Nawiedzi-
tem groby Pawla VI 1Jana Pawla I, bo przeciez mégt stac juz trzeci grob obok™.

15 sierpnia — uroczystos¢ Wniebowziecia Matki Bozej — byt pierwszym
dniem od zamachu, kiedy Ojciec Swiety mégt poczué sie¢ wolny od lekarzy
1 szpitala. Dziesiagtki tysiecy ludzi przybylto na plac sw. Piotra, by w poludnie
uczestniczy¢ w modlitwie Aniot Pariski z Papiezem. Byt to dzien zakoriczenia
wielkiego dramatu 1 wielkiego doswiadczenia dobroci, troski 1 opieki Matki
Najswigtsze;.

Tak Ojciec Swiety to przezywal i przezywa do dzi§. Gdy po czterech
miesigcach (7 paZdziernika) wrdcit na plac §w. Piotra, by znowu spotkac sie
z wiernymi podczas audiencji generalnej, dzickowal wszystkim za modlitwy
1 wyznal: ,,I stalem si¢ na nowo dtuznikiem Najswigtsze] Dziewicy 1 wszystkich
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Swigtych Patronéw. Czyz moge zapomnieé, ze wydarzenie na placu Swietego
Piotra miato miejsce w tym dniu 1 0 tej godzinie, kiedy od szesédziesi¢ciu z géra
lat wspomina si¢ w portugalskiej Fatimie pierwsze pojawienie si¢ Matki Chrys-
tusa ubogim wiejskim dzieciom? Wszak we wszystkim, co mnie w tym wlasnie
dniu spotkato, odczutem owg niezwykla macierzynska troske 1 opieke, ktdra
okazala si¢ mocniejsza od $miercionos$nej kuli”’.

Dar i tajemnica... Darem byl powrét — powiem: cudowny powrét Ojca
Swietego do zycia i zdrowia. Tajemnica w ludzkich wymiarach pozostal za-
mach. Nie wyjasnil jej proces ani dlugie przetrzymywanie w wi¢zieniu zama-
chowca. Bylem $wiadkiem odwiedzin Ojca Swictego u Ali Agcy w wiezieniu.
Papiez przebaczyl mu publicznie juz w pierwszym przemoéwieniu. Nie slyszalem
stowa ,,przepraszam” ze strony wi¢Znia. Byt tylko zainteresowany tajemnica
fatimska — zaniepokojony silg, ktora go przerosta. On strzelat dobrze, a Ofiara
zyje! W roku Wielkiego Jubileuszu Ojciec Swiety zwrdcit sie listownie do pre-
zydenta Republiki Wloskiej o uwolnienie Agcy, do czego prezydent Carlo
Azeglio Ciampi przychylil si¢. Ojciec Swiety przyjat z ulga wypuszczenie na
wolnos¢ Ali Agcy. Wiele razy przyjmowal jego matke i1 rodzine. Czesto pytal
o niego kapelanow zakiadu karnego.

Tajemnica w wymiarze Bozym jest cate to dramatyczne wydarzenie, ktére
mocno nadwerezylto zdrowie i sity Ojca Swictego, a réwnoczesnie nie pozostato
bez wplywu na ksztalt 1 owocnos¢ jego apostolskiej postugi w Kosciele 1 swiecie.
Pamietam, ze w pewnej rozmowie Ojciec Swiety wyznal: ,, To byta wielka taska
Boza. Widz¢ tu pewng analogi¢ z uwi¢zieniem Prymasa. Tyle ze tamto do-
Swiadczenie trwalo przez trzy lata, a to...”.

Mysle, ze nie bedzie przesadg zastosowanie w tym przypadku starozytnego
powiedzenia: Sanguis martyrum semen christianorum. Moze potrzeba bylo tej
krwi na placu $§w. Piotra, w miejscu m¢czenstwa pierwszych chrzescijan. Na-
suwaja mi si¢ w tym kontekscie cztery refleksje.

Otéz niewatpliwie pierwszym owocem tej krwi bylo zjednoczenie catego
Kosciota w wielkiej modlitwie o ocalenie Papieza. Przez cala noc po zamachu
pielgrzymi, ktérzy przybyli na audiencje¢, 1 coraz wigksze rzesze rzymian modlili
si¢ na placu §w. Piotra. W kolejnych dniach w katedrach, kosciotach i kaplicach
§wiata organizowano Msze $w. i modlitwy w jego intencji. Sam Ojciec Swiety
tak o tym moéwil: ,, Trudno mi o tym mysle¢ bez wzruszenia. Bez gi¢gbokiej
wdzigcznoscl dla wszystkich. Dla tych, ktérzy w dniu 13 maja zgromadzili si¢

1'Jan Pawelll, , Kosciét modlit sig za niego nieustannie” (Audiencja genaralna, plac $w.
Piotra, 7 X 1981 r.), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 2(1981) nr 10(22), s. 4.
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na modlitwie. Dla tych, ktorzy na niej trwali przez caly ten czas. Jestem
wdzigczny Chrystusowi Panu i Duchowi Swietemu, ktéry poprzez wydarzenie,
jakie mialo miejsce na placu sw. Piotra w dniu 13 maja o godzinie 17.17, na-
tchnat tyle serc do wspolnej modlitwy. I nie moge — myslac o tej wielkie)
modlitwie — zapomnie€ o tych stowach z Dziejéw Apostolskich, ktére odnosza
sic do Piotra: «Kosciot modlit sie za niego nieustannie do Boga» (Dz 12, 5)”°.

W tamtych dniach docieraly takze wyrazy zyczliwosci z wielu srodowisk
niezwigzanych z Kosciolem: od gléw panstw, przedstawicieli organizacji mig-
dzynarodowych i réznych organdéw politycznych i spotecznych z calego swiata.
Wydaje si¢, ze uczucia wyrazane wowczas do dzi§ ksztattujg odniesienie wielu
przywédcéw paristw, narodéw i organizacji ponadnarodowych do Ojca Swie-
tego jako moralnego autorytetu w swiecie.

Troska o zycie 1 zdrowie Papieza objawila si¢ nie tylko w Kosciele katolic-
kim, ale réwniez we wspodlnotach innych wyznan, a nawet innych religii. Pa-
mi¢tam, ze do Sekretariatu do spraw Jednosci Chrzescijan naptywaly setki
telegraméw od ich przedstawicieli. Z Konstantynopola przyjechal specjalny
wystannik Patriarchy Demetriusza, aby wyrazi¢ glebokie uczestnictwo w cier-
pieniach Biskupa Rzymu. Byly telegramy od Patriarchy Moskwy, Jerozolimy,
Armenii 1 wielu innych Kosciotéw prawostawnych. Nadeszly telegramy od
Prymasa Wspdlnoty Anglikanskiej 1 od przywddcow wielu wspdlnot protes-
tanckich. Jestem gleboko przekonany, ze cierpienie Papieza bylo ogromnym
wkladem w dzieto jednoczenia chrzescijan, ktéremu tak bardzo jest oddany.

Wspomniatem juz, ze na tamten pami¢tny dzien byla przewidziana w Rzy-
mie wielka manifestacja sSrodowisk opowiadajgcych si¢ za prawem do aborcji,
ktéra po zamachu nie doszta do skutku. W planach Bozej Opatrznosci nie ma
przypadkow. By¢ moze wigc potrzeba bylo tego znaku niewinnej krwi i tej
rozpaczliwej walki o zycie, aby na nowo obudzita si¢ w ludzkich sumieniach
swiadomos¢ jego wartosci 1 wola strzezenia go od poczgcia do naturalnej
Smierci. Powstanie w tym dniu Papieskiej Rady do spraw Rodziny oraz In-
stytutu Studiow nad Malzenstwem 1 Rodzing Papieskiego Uniwersytetu La-
terariskiego wydaje si¢ potwierdzac te intuicje. Bez wzgledu na faktyczny stan
praw 1 obyczajow w kwestii szacunku dla zycia we wspdiczesnych spoteczeii-
stwach mozna powiedzieé, ze zaangazowanie Ojca Swietego i Kosciola na
rzecz rodziny 1 zycia poczetego znalazto w tym dniu nowy impuls 1 niejako
egzystencjalng motywacje.

Z pewnoscig mozna by wnika¢ w tajemnic¢ zamachu, walki o zycie 1 ocale-
nia Ojca Swietego, przywotujac coraz to nowe owoce, jakie dostrzegamy z per-
spektywy dwudziestu lat od tamtego dnia. Mam jednak swiadomosé, ze jej
ostateczny sens pozostanie w niezbadanych wyrokach Opatrznosci Bozej. Nie-
mniej pragne w tym miejscu wyrazi€ glebokie przekonanie, ze krew przelana na

2 Tamze.
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placu $w. Piotra w dniu 13 maja zaowocowata wiosng Kosciota Roku 2000. Za

ten dar i tajemnice, ktérych Bég pozwolit mi by¢é naocznym $wiadkiem, nie
przestaje Mu dzigkowac.

Zakoncze cytatem z poematu Kardynala Wojtyly Stanistaw: ,,Stowo nie
nawrocito, nawroci krew”...

Pragne¢ serdecznie podzigkowacé wszystkim bioragcym udzial w tym spotka-
niu. Ksigdz Rektor wymienit wielu znakomitych gosci. Czuje si¢ zaszczycony
ich obecnoscig 1 bardzo za nig dzigkuje.

Jestem szczegdlnie wdzieczny Ksiedzu Rektorowi, Senatowi Uniwersytetu,
Instytutowi Jana Pawila II 1 calej uniwersyteckie;] Wspdlnocie za t¢ uroczystosé
1 za tytul, jaki mam zaszczyt dzi§ odbieraé. Jestem przekonany, iz jest to nade

wszystko wyraz Waszej mitosci do Ojca Swigtego Jana Pawta II. Tym bardzie;j
z wdzi¢cznoscig mowie: Bog zaptad!
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SEOWO DO UCZESTNIKOW SYMPOZJUM
O SOLIDARNOSC RODZINY NARODOW EUROPY”

Naszym obowigzkiem jest czcié Ojca Swigtego nie tylko poprzez celebrowanie
okolicznosciowych uroczystosci, ale poprzez wstuchiwanie sie w jego przestanie,

gdy mowi: ,,Nie bojcie si¢” i kiedy przychodzi do nas, jak Piotr do pierwszych
chrzescijan, mowigc: ,, Pokoj wam, Pan 7z wami”.

Nie b¢de powtarzal motywdw powitan 1 radosci, natomiast chcialbym pod-
kresli¢ doniostos¢ tej wizji, ktora inspiruje nas w tych dniach, gdy tak wiele
bliskich nam oso6b jest razem z nami, by w tej perspektywie, ktérg ukazat nam
Ojciec Swiety, wspdlnie dzieli¢ troske o przyszlosé kontynentu europejskiego —
przysztosé tak mocno przezywana przez Ojca Swigtego, ze stala sie przedmio-
tem dyskusji na II Nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw Europy. Dla tej przy-
szlosci szukamy inspiracji w miescie odwolujagcym si¢ w swej historii do wiel-
kich dni Uniu Lubelskiej, ale nie chcemy ograniczaé si¢ tylko do doraznych
gestow.

Piekny, symboliczny wyraz tej unii mozna znalezé w jednym z koscioléw
protestanckich naszego miasta. Jest to napis na nagrobku sporzadzony cyrylica:
Friedrich Marianowicz Dreimann. Imi¢ Friedrich wskazuje na niemieckg pro-
weniencj¢, otczestwo Marianowicz informuje, ze ojciec miat zwigzki z Rosja
(i dlatego zastosowano cyrylicg), a Dreimann byto nazwiskiem rodzin zydow-
skich, ktore tutaj mieszkaly. Ten melanz kultur, grup etnicznych, srodowisk
pozostaje jako wspomnienie, jako zadanie i jako wyzwanie. Jako wyzwanie,
poniewaz niektdrzy przezywaja lgki i dlatego do nich w szczegdlny sposéb
trzeba odnosi¢ papieskie stowa wypowiedziane podczas inauguracji pontyfika-
tu: ,,Nie bgjcie si¢”. Nie trzeba si¢ ba¢, aby to wielkie dziedzictwo postanych na
krarice ziemi teraz przekladaé na j¢zyk naszych codziennych wyzwarn i obowigz-
kow. Przekladaé, dostrzegajac konkretne, jakosciowo nowe zadania.

Mam przed sobg trzy wersje j¢zykowe Karty Praw Podstawowych Unu
Europejskiej. Te trzy teksty: niemiecki, angielski i francuski, zostaly przyjete
przez Uni¢ Europejska jako rownowazne. Mozna odwotywa¢é si¢ do kazdego
z nich, ale w preambule wersji angielskiej czytamy, ze Unia jest swiadoma
»spiritual and moral heritage”. Nawigzuje si¢ tu tylko do dziedzictwa ducho-
wego 1 moralnego. Tak samo w tekscie francuskim: tutaj réwniez pojawia si¢
sformutowanie mowigce o dziedzictwie duchowym i1 moralnym. Natomiast
w niemieckim sformutowaniu, przyj¢tym jako wzorcowe i zobowigzujace, mo-
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wa jest o ,,BewuBtsein ihres geistlich-religiosen und sittlichen Erbes”. Dzi¢ki
biskupom niemieckim wprowadzono nie tylko ,,geistlich”, ale ,,religiose” -1 ten
tekst jest tekstem zobowigzujacym. Jest on konkretnym owocem udzialu
wspotpracownikéw biskupa Josepha Homeyera w dyskusjach brukselskich.
Kiedy trwaly dyskusje, wlasnie od biskupa Homeyera otrzymalem prosbe, zeby
polscy biskupi tez si¢ wypowiedzieli, jak widza ksztalt preambuty, bo to nie jest
Europa biurokratéw, w ktérej mozna odgornie narzuca¢ rozwigzania, ale Eu-
ropa ludzkich, refleksyjnych podmiotéw wspoétodpowiedzialnych za przyszty
ksztalt naszego kontynentu. Podobnych akcentéw mozna znaleZé wiele, na
przyklad sformutowanie pierwszego punktu Karty: ,,Ludzka godnos¢ jest nie-
naruszalna. Musi by¢ respektowana i zachowana”. Brzmi to wrgcz w katego-
riach chrzescijanskich i kojarzy si¢ z encyklika Redemptor hominis. Ale jesli si¢
czyta artykut 21., dotyczacy niedyskryminowania, to powody do satysfakcji s
mniejsze, bo artykul ten mowi, ze zakazana jest wszelka forma dyskryminaciji
oparta mi¢dzy innymi na takich kryteriach, jak pleé, rasa, kolor skory, pocho-
dzenie etniczne lub spoleczne, jezyk, religia, przekonania albo... orientacja
seksualna. Wymienienie jednym tchem takich czynnikéw, jak przynaleznosé
rasowa, przekonania religijne oraz orientacja seksualna, swiadczy o tym, ze
w dyskusjach tych zabraklo przedstawicieli Kosciota. Biskupi juz nie mieli
wplywu - jak mi wiadomo — na ksztalt punktu 21. Natomiast wynikiem inter-
wencji Srodowisk katolickich bylo sformutowanie wspomnianego artykutu
pierwszego.

Swiadczy to o tym, ze jestesmy potrzebni, ze w zjednoczonej Europie musi
brzmie¢ wyraZny glos inspirowany chrzescijaniskg wizjg swiata, czlowieka, jego
godnosci. Trzeba nam przezwycigzac Igki. Te lgki s nie tylko specyfikg na-
szego pokolenia. Przypomnijmy sobie, jak na kartach Quo vadis s§w. Piotr ma
dos¢ Rzymu, Nerona, Iwéw. Mdwi sobie: niech umiera to rozpadajace si¢ im-
perium. Chce odejs¢ z Wiecznego Miasta, wrdoci€¢ do stonecznej Galilei, odet-
chna¢ nowymi realiami. Wtedy wlasnie pojawia si¢ tamta Sienkiewiczowska
wizja: Chrystus wraca do Rzymu, zeby Go ukrzyzowano po raz wtory. Nie
wolno nam by¢€ zbiorem chrzescijanskich pigknoduchéw, ktérzy patrza na przy-
szlos¢ Europy w kategoriach swojej estetyki, upodoban i t¢sknoty za tym, co
tatwe, specyficzne) ekonomii: czy nam si¢ to oplaca. Jestesmy przez Chrystusa
postani na krarice ziemi. Naszym obowiazkiem jest czci¢ Ojca Swietego nie
tylko poprzez celebrowanie okolicznosciowych uroczystosci, ale poprzez wstu-
chiwanie si¢ w jego przestanie, gdy mowi: ,,Nie bgjcie si¢” 1 kiedy przychodzi do
nas, jak Piotr do pierwszych chrzescijan, méwiac: ,,Pokd) wam, Pan z wami”.
I mozemy z satysfakcjg stwierdzi¢, ze wizja ta ma zrozumienie w szerokich
kregach wspotczesnych chrzescijan.

Kiedy przed miesigcem goscil u mnie przewodniczacy Komisji Europejskie;j
Romano Prodi, powiedzialem mu, ze w polskich srodowiskach przyj¢to z deza-
probatg niedawna wypowiedZ prezydenta Niemiec o tym, ze ni€ musimy bu-
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dowac¢ zjednoczonej Europy na fundamencie wartosci chrzescijanskich. Doda-
lem tez, ze nie wierze¢, aby dato si¢ zbudowaé trwala jednos$¢ Europy na jedno-
wymiarowe]j aksjologii, w ktdrej tolerancja jest pierwsza 1 najwyzszg wartoscia.
Jeden z niemieckich uczestnikéw grupy postawil wowczas pytanie: a jakie wy
wartosci mozecie daé¢? Wtedy zaczagtem wylicza¢ , kolekcje” tych wartosci, po-
czynajac od solidarnosci, a potem dlugo brn¢liSmy przez te wartosci, ktore
w polskiej tradycji narodowej byly istotne, a w tworzeniu jednosci Europy,
ktora nie bedzie tylko jednoscig biznesmendw, turystow 1 biurokratéw, musza
odgrywaé fundamentalng rol¢. Wczoraj w swiadectwie Ksigdza Biskupa Stani-
stawa mieliSmy jakze wymowne 1 uymujace przedstawienie tych wartosci. To
byta aksjologia Ewangelii inspirowana Kazaniem na Gérze. Prosz¢ zauwazyc:
to sa te cechy, ktore dzi$§ nie sg cenione w notowaniach ,,aksjologicznego Wall
Street”. Dyskretna wspolobecnosé, wiernos¢ polaczona z narazeniem wilasnego
zycia, konsekwentne znikanie w stylu Jana Chrzciciela po to, zeby bylo wida¢
Chrystusa przemawiajgcego przez Piotra. Bogata mogta by¢ ta kolekcja.

Mamy dzis wsrod nas ksi¢dza kardynala Mariana Jaworskiego. Nie obrazi
si¢ na mnie, jesli wspomng¢ tamte lata, gdy byliSmy razem w Krakowie. Przez
krotki czas mogtem stuchacé jego wykladéw z metafizyki. Potem przyjaZniliSmy
si¢, wykladajagc na tym samym wydziale, na ktérym Ksigdz Kardynat przez
dlugi czas petnit funkcj¢ dziekana odpowiadajaca funkcji rektora uczelni. Pa-
trzylem potem, jak spokojnie przechodzit na tereny, ktére wyznaczyt mu Ojciec
Swiety; musial opuscié swoja biblioteke, ukochane miasto, zostawié¢ bliskich
filozofow. Musial tez wiedzieé, ze gdyby we Lwowie podjeto dyskusj¢ o Schele-
rze czy fenomenologii, to niewielu byloby uczestnikéw tej dyskusji. Przyjat to
wszystko ze spokojem, jako cen¢ postania przez Chrystusa tam, gdzie jesteSmy
Mu potrzebni — na krancach ziemi. To jest Ewangelia pisana sercem, realizo-
wana zyciem. Swiadkowie sa wséréd nas. Dziekuje im za to i kiedy ustyszymy
alternatywne propozycje pelne lekow, niepokojow, straszenia Europa, zech-
ciejmy powtérzyé za Ojcem Swigtym: dla zjednoczonej Europy nie ma alterna-
tywy. Problemem jest tylko to, czy zjednoczenie bedzie si¢ dokonywalo na
fundamencie wartosci ewangelicznych, w perspektywie chrzescijariskie), czy
tez umyjemy re¢ce, wystraszymy si¢ 1 zostawimy Europ¢ tym budowniczym,
ktérzy programowo unikaja jakichkolwiek odniesieri do Ewangelii. Dla zjed-
noczonej Europy nie ma alternatywy.



Tadeusz STYCZEE[ SDS
Stanistaw MAJDANSKI

Cezary RITTER

MORALNY FUNDAMENT EUROPY
CZYLI O CYWILIZACJE ZYCIA
Wprowadzenie do Sympozjum

,O solidarno$¢ rodziny narodéw Europy”
Lublin, Zamek Krélewski, 14 maja 2001 roku

Europa [...] — patrzqc tu, z Lublina - siega rownie daleko na Wschod, bo az po
Ural, jak i na Zachod — po Atlantyk. I cata ta Europa [...] szuka dzis drogi
powrotu do swej utraconej — a przynajmniej glteboko zachwianej — tozsamosci.

Chodzi przede wszystkim o bezwarunkowe ,tak” dla osobowej godnosci kazde-
go bez wyjgtku cztowieka i rownie bezwarunkowe , tak” dla jego zycia, zagwa-
rantowane stanowionym prawem. To podwojne ,,tak” stanowi dzis ,,by¢ albo nie
byé” tozsamosci Europy.

Wydarzenia w Europie zapoczatkowane przez polska ,,Solidarno$é” zyska-
ly sobie miano rewolucji ostatecznej'. Ostatecznej? Ostatecznej, bo — po pierw-
sze — odwolujacej si¢ do broni, jaka dysponujg ludzie bezsilni — w wyniku
samorozbrojenia si¢ z przemocy — wobec ludzi postugujacych si¢ aparatem
przemocy. Ostatecznej, bo — po wtdre — wladnej godnie wygrac z kazdg prze-
moc3a — 1 tg jawna, 1 tg ukryta. Bronig tg jest sumienie, czyli rozum czlowieka
przeciwstawiajacego wszelkiej przemocy wylacznie moc wolnosci wyboru roz-
poznanej przez siebie prawdy o sobie. Jest to moc wolnosct postusznej wylacz-
nie normatywnej mocy prawdy. Prawda zobowiazuje.

W odniesieniu do cztowieka chodzi o to, kim cziowiek jest, 1 zarazem o to,
ze czlowiek jest. Jest to prawda o osobowe ] godn oS cicziowieka jako
rozumnie wolnego 1 wcielonego Ja oraz prawdaojego zyciu jako wartosci
dla czlowickafundamentalne) Tak oto skr6towo ujeta prawda
o czlowieku wyraza to, co jest w nim niezmienne — walor uniwersalny. Staje
si¢ tym samym miarg afirmacji cztowieka jako osoby, ksztattem mitosci tego, co
wieczne w czlowieku w kazdym jego teraz. Stanowi ona tedy klucz do podjecia
1rozwigzania dzi§ problemu solidarnos$ci rodziny naroddéw Europy

——

! Zob. G. W eigel, Ostateczna rewolucja. Ko$cidt sprzeciwu a upadek komunizmu, Poznan
1995. W znaczacy sposéb prognozowali wpltyw moralnej §wiadomosci Polakéw na wydarzenia 1989
roku historyk Norman Davies 1 filozof Rocco Buttiglione. Zob. N. D a vi e s, Polska 1978-1988:
God’s Playground, ,,Ethos” 1(1988) nr 4,s. 86-93; R.Buttiglione, Suwerennosé narodu przez
kulture, ,,Ethos” 1(1988) nr 4, s. 94-120.
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jako Ojczyzny Ojczyzn ,,Judzi wolnych z wolnymi i réwnych z réwnymi”, jak
glosi traktat Uniu Lubelskiej z 1569 roku.

Oto dlaczego Jan Pawel II w swoim przestaniu do uczestnikow Kongresu
Kultury Chrzescijanskiej ,,Sacrum 1 Kultura”, ktory odbyt si¢ w ubieglym roku
tu, w Lublinie, stwierdza: ,,W swiecie wspolczesnym, podlegajagcym procesowi
globalizacji, istnieje szczegdlna potrzeba budowania kultury solidarnosci opar-
tej na szacunku dla osoby ludzkiej i dla wartosci ludzkiego zycia”?.

Istotnie, czy jest do pomyslenia ,,tak” dla osobowej godnosci drugiego
czlowieka bez ,,tak” dla jego zycia? Czyz mozna uszanowac szczytowa godnos¢
drugiego, nie respektujac jej podstawy, czyli jego istnienia na tej ziemi, jego
zycia? Oto sedno sprawy. Oto klucz do jej rozwigzania. Podejmijmy zatem
tytutowy temat: ,,Moralny fundament Europy, czyli o cywilizacj¢ zycia” jako
wezwanie do budowania ,,solidarnosci rodziny narodéw Europy na progu trze-
ciego tysigclecia”, z wykorzystaniem wyzej wskazanego klucza.

Ponizej opiszemy tenze klucz, nast¢pnie zas przedstawimy wyjatkowe oko-
licznosci zardwno czasu, jak 1 miejsca, ktore ujawniajg niezmienng wartos¢ tego
klucza jako jedynie godnego czlowieka 1 zarazem skutecznego narzedzia do
rozwigzywania nabrzmialych probleméw wspolczesnej Europy 1 Swiata, $wiata,
ktory jest Ojczyzng ludzi, swiata, ktérego Europa jest przeciez tylko jednym
z kontynentow.

ETYKA JAKO ANTROPOLOGIA NORMATYWNA
U ZRODLA 1 PODSTAWY MIEDZYLUDZKIEJ SOLIDARNOSCI

Jezeli narody zrzucily z siebie jesienig 1989 roku totalitarng przemoc, a Eu-
ropa stan¢la dzi§ wobec realnej szansy zjednoczenia, to czyz nie dokonato si¢ to
dzigki tym, ktérzy wystgpili w imi¢ sumienia jako rzecznika prawdy o godnosci
czlowieka i jego zycia?® Czyzby stad wynikalo, ze totalitarna przemoc ulekla sie
mocy Swiadkow tejze prawdy? Istotnie. Wszak nie bez przyczyny pojawilo si¢
wlasnie wtedy okreslenie: ,,wi¢Zniowie sumienia”. Mowiono o nich: ,,w wi¢zie-
niu, ale wolni!”. To oni stali si¢ natchnieniem dla tylu!

2 List Ojca Swietego Jana Pawta II, w: Sacrum i kultura. Chrzescijariskie korzenie przysztosci:
Materiaty Kongresu Kultury Chrzescijariskiej, Lublin, 15-17 wrzesnia 2000 r., red. R. Rubinkiewicz
SDB, ks. S. Zigba, Lublin 2000, s. 8. Zob. w tym samym tomie: T. Sty cz e i SDS, Aksjologiczne
podstawy kultury politycznej, s. 167-185.

° Znamienne, iz Jan Pawel I1 w encyklice Centesimus annus poswiecit tym wydarzeniom i ich
moralno-politycznemu znaczeniu osobny rozdzial, ktéry zatytutowat ,,Rok 1989”. Czytamy tam
mi¢dzy innymi: ,,Nie mozna zapominaé€, ze zasadniczy kryzys ustrojéw, ktére chca uchodzié za
form¢ rzadéw czy wrecz za dyktatur¢ robotnikéw, rozpoczat si¢ wielkg akcja protestu, podjeta
w Polsce w imie solidarnosci” (nr 23).
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Bohaterem i patronem tej rewolucji sumienia pozostanie na zawsze ksigdz
Jerzy Popieluszko, skromny polski kaptan. Czyz sila jego kazan — dla ktérych
do $wiatyni na warszawskim Zoliborzu garnelo sie tak wielu, nie tylko zdekla-
rowanych chrzescijan, kazan, ktérych przestanie rozchodzito si¢ po zniewolo-
nej stanem wojennym Polsce — nie polegata na tym, iz komunikowat on ludziom
moc prawdy o godnosci kazdego z nas? I czy wlasnie nie 6w przekaz prawdy
otwierat tak wielu ludziom oczy na samych siebie, ukazujac im droge do trudnej
wolnosci, ale wraz z tym takze i motywy, by udZzwignaé t¢ wolnosé, dajac im
odwage wyboru zycia w prawdzie (courage to be)? ,, Tak” dla prawdy — klu-
czem do wolnosci!® - oto sedno przestania Ksiedza Jerzego. Podobne $wiatlo
posrod mrokéw totalitarnego imperium sowieckiego zablysto w osobach An-
drieja Sacharowa 1 Vaclava Havla. Nie wolno w tym kontekscie nie wspomnieé
Lecha Walesy.

Dla przedstawicieli totalitarnego rezimu, ktorzy ulgkli si¢ prawdy 1 wolnosci
— a dokladniej: wolnosci kierujace] si¢ prawda! — jedyng ,,bronig” przeciwko jej
nieustraszonemu prorokowi w Polsce bylo... pozbawienie go zycia. Ksiadz Je-
rzy Popietuszko udziela nam - poprzez swe meczenstwo — nieSmiertelnej lekcji
o tym, ze czlowiek jest w pelni, z wlasnego wyboru, tym, kim jest—oso b 3
posSréd swiata rzeczy - jako niezalezny od zadnej zewng¢trznej sily,
samozalezny—samorzadny-awigc autentycznie wolny podmiot
przez to, iz sam uzaleznia si¢ od siebie moca rozpoznanej przez siebie prawdy
O sobie.

Zauwazmy: kieruj¢ sam soba, gdy kieruj¢ si¢ poznang przez siebie prawda.
Prawda ta wszakze ode mnie nie zalezy; jest mi ona poznawczo dana i zadana.
Gdy te wlasnie prawde poznawszy, wybieram, czyli potwierdzam czynami swe-
go $swiadectwa, wowczas potwierdzam i speiniam samego siebie do korica jako
siebie.

»,Czlowiek «od poczatku» odrdznia siebie od catego widzialnego wszech-
Swiata, a w szczegolnosci od swiata istot poniekad sobie najblizszych. Wszystkie
one s3 dla niego przedmiotem. On sam pozostaje wsrdd nich podmiotem. Ta
sama Ksi¢ga Rodzaju mowi o cztowieku jako istocie stworzonej na obraz Boga
1Jego podobienstwo. Co wigcej, w swietle powyzszego tekstu jest rOwnoczesnie
jasne, ze owa podmiotowos¢ czlowieka taczy sie¢ w sposéb podstawowy z po-
znaniem. Czlowiek jest podmiotem posrod swiata przedmiotow dlatego, ze jest
zdolny poznawczo obiektywizowaé wszystko, co go otacza. Dlatego, ze przez
swoj umyst zwrdcony jest «z natury» ku prawdzie. W prawdzie zawiera Si¢
zrodlo transcendenc)i cztowieka wobec wszechs§wiata, w ktérym zyje.

* Teoretyczne podstawy tego twierdzenia rozwinal Karol Wojtyla w ksiazce Osoba i czyn.
Zob.: K. Wojtytla, Osobaiczyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen 1 in., Lublin
1994, zwlaszcza cze$€ czwarta Osoby i czynu: ,,Uczestnictwo”, s. 301-335, oraz zawarte w tym
samym tomie rozprawy: Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 371-414; Uczestnictwo czy alienacja?,
s. 445-461. Idee te spopularyzowat ks. J6zef Tischner w ksigzce Etyka solidarnosci, Krakéw 1981.
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Wtasnie poprzez refleksje nad wlasnym poznaniem cziowiek objawia si¢
samemu sobie jako jedyne jestestwo posrod swiata, ktore widzi si¢ «od wew-
natrz» zwigzane poznang prawda — zwigzane, a wigc takze «zobowigzane» do
jej uznania, w razie potrzeby takze aktami wolnego wyboru, aktami §wiadectwa
na rzecz prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania siebie w prawdzie. Po-
przez refleksj¢ nad wlasnym poznaniem cziowiek odkrywa, ze sposob jego
bytowania w Swiecie jest nie tylko catkowicie rézny od wszystkiego innego
posrdd Swiata, lecz ze jest takze wyrdzniony, nadrzedny wobec wszystkiego
innego w jego obrebie. Czlowiek zauwaza po prostu, ze jest osobowym pod-
miotem, osoba. Staje oko w oko wobec swej godnosci!”>. Trudno w tym mo-
mencie nie ustyszeé z oddali stéw: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8, 32).

Oto takze doswiadczenie 1 podstawa tego, co wyrazala naonczas nazwa:
Niezalezny Samorzadny Zwigzek Zawodowy ,,Solidarnos¢”, a potem obwie-
szczal Ow zywy pomnik narodowego przebudzenia 1 wyzwolenia, jakim byl
plakat ,Solidarnosci” z napisem: ,,Zeby Polska byta Polska, 2 + 2 musi byé
Zawsze cztery!”,

Wszelako czlowiek jest tym, ki m jest: osobg — aksjologicznym absolutem
wsrod sSwiata rzeczy - o 1le w ogdle j e s t, o ile istnieje, co w warunkach tego
§wiata znaczy, oile zyje! Swiety Tomasz z Akwinu uwydatni te prawde o zyciu
jako dobru dla osoby ludzkiej bytowo podstawowym, czyli fundamentalnym,
w swym adagium: ,,vivere enim viventibus est esse”®. Tak, wszak warto$¢ zycia
osoby uczestniczy nierozlgczalnie w istotowo szczytowe] godnosci samej osoby.
To nie przypadek, ze ksiagdz Jerzy Popietuszko, duszpasterz ,,Solidarnosci”,
prorok wolnosci w prawdzie 1 przez to wlasnie obrorica godnosci czlowieka,
byl tak mocno zaangazowany w obrong¢ jego zycia, zwlaszcza zycia czlowieka
najstabszego 1 najbardziej bezbronnego posrdd ludzi - cztowicka Nienarodzo-
nego.

Powtdérzmy wiec:

Nie ma ,,tak” dla wolnosci cztowieka — bez ,,tak” dla prawdy o czlowieku.

Nie ma ,,tak” dla prawdy o czlowieku - bez ,,tak” dla jego zycia’.

> Jan Pawelll, Odpowiedzialno$¢ za prawde poznawang i przekazywang (Przeméwienie
do przedstawicieli $wiata nauki, KUL, 9 VI 1987), w: tenze, "Do korica ich umitowat”. Trzecia
wizyta duszpasterska w Polsce. 8-14 czerwca 1987 roku, Citta del Vaticano 1987, s. 45n. Zob. tez:
t e n z e, Dzieje Kosciota sq dziejami $wiadkéw Chrystusa (Przeméwienie na Jasnej Gérze do
uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej, 15 VIII 1991), w: tenze,
VI Miedzynarodowy Dzieri Mtodziezy w Czestochowie. Drugi etap czwartej wizyty duszpasterskiej
w Polsce. 13-16 sierpnia 1991 roku, Citta del Vaticano 1992, s. 75-84. Czytamy tam miedzy innymi:
»Czlowiek jest powolany do tego, aby byl z prawdy — aby zyl w prawdzie. Ten podstawowy status
czlowieczeristwa wyraza si¢ w dawaniu $wiadectwa prawdzie. {...] Status §wiadka (tego, ktéry daje
$wiadectwo prawdzie) jest podstawowym statusem czlowieka” (s. 82).

®Sw.Tomasz z Akwin u, Summa theologica, 1, q. 18, a. 2, ad. 3.
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Dla kogoz to jednak jeszcze — zapytajmy wraz z Ksigdzem Jerzym - nie
moze absolutnie zabrakna¢ naszego ,,tak” — w imi¢ konsekwentnego do korica
»tak” dla zycia drugiego czlowieka, zwazywszy, 1Z to, ze zaistnieliSmy 1 jestesmy,
niema wspélmiernej dlasiebie racji wtym, kim sami z siebie
jesteSmy? Trzeba nam tu bowiem pytaé dalej, pytac: dlaczego raczej nie jes-
teSmy, niz jestesmy, skoro nasze istnienie nie plynie z naszej istoty? Czy zatem
jedynie mozliwe i konieczne zarazem rozwigzanie zagadki naszego istnienia,
czyli zycia — wobec groZby rozwigzania absurdalnego: ,,sam sobie daje istnienie,
ktorego sam z siebie nie mam!” — nie czeka juz od chwili mego zaistnienia na
mnie jako na odkrywce mego Stwdrcy we mnie: transcendentnego wobec mnie
Osobowego Absolutu Istnienia i Milosci, ktory wszakze — darujac mi mnie wraz
z darem mego istnienia — jednego nie moze: nie moze mnie nie obdarowac
takze Samym Soba!?®

Czyz w sytuacji tak fascynujgcego 1 wstrzasajacego zarazem odkrycia mego
Dawcy we mnie nie trzeba mi zatem wraz z Augustynem — i z wieloma przed
nim - zawolaé: ,Nie ma mnie bez Ciebie we mnie!” - Intimior
intimo meo!””? I czyz nie nalezy mi odnie$¢ tego zaraz i wprost do kazdego
drugiego jako kogos, kto — jak ja - zyjac, uczestniczy na réwni ze mnga w iden-
tycznym darze nieskonczonej szczodrosci tegoz samego Stworcy jako Ojca
kazdego z nas bez wyjatku?! Czyz nie jesteSmy wszyscy z Jego rodu? Czyz
w tym momencie nie trzeba mi wigc wobec siebie samego 1 kazdego drugiego
zawotaé: Baczno$¢! Osoba! I B6g we mnie!? Czy nie jest to 6w wyczuwany
przez nas wszystkich w glebi nas wszystkich imperatyw kategoryczny ,,filozofii
pierwszej”?

Oto dlaczego sw. Pawel na Areopagu pomagal Atericzykom — moca swiatia
ich wlasnego rozumu - odkry¢ kazdemu z nich w sobie ,,ukrytego Boga”,
odstaniajac im, ze jedynie ,,w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy”, i jedno-
cze$nie gratulujac im poznawcze] wnikliwosci ich poetdw, ktérzy wytacznie

7 Nie przypadkiem dzieje ,,Solidarnoéci” w Polsce znaczone sa kolejno dwiema uchwatami:
Postaniem I Zjazdu Delegatéw NSZZ ,,Solidarno$¢” do ludzi pracy Europy Wschodniej (1981)
oraz Uchwalg 11 Zjazdu ,,Solidarnosci” o prawnej ochronie zycia nienarodzonych (1990). Zob.
»Ethos” 3(1990) nr 3-4 (11-12) poswigcony w calosct ethosowi 1 eposowi ,,Solidarnosci” w 10.
rocznice jej powstania.

8 »Juz sam fakt, ze czlowiek chce istnieé, zyé, a nie zawsze bedzie zyl, jest znakiem realnej
nieidentycznosci istnienia i ludzkiej (czy w ogéle kazdego bytu zmiennego) natury. Zaden zatem
byt ziozony 1 zmienny, posiadajacy utracalne istnienie, nie jest sam w sobie zrozumialy w aspekcie
egzystencjalnym. [...] Zrozumienie realizmu, faktycznego istnienia rzeczy, jest uwarunkowane Ist-
nieniem Koniecznym, a wigc takim bytem, w ktérym tym samym jest istota co istnienie, bytem,
ktOry jest i1stnieniem z koniecznoSci, bo istnieniem ze swe) definicji. Byt taki nazywa si¢ Bogiem.
[...] To jest jedyne racjonalne wyjécie w racjonalnym tlumaczeniu faktu istnienia $wiata”.
M. A.Krapiec, Tajemnica czy absurd?, w: tenze, Odzyskac swiat realny, Lublin 1993, s. 762n.

? Por. §w. A u gustyn, Wyznania, 111, 6, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 1997, s. 74n.
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w oparciu o Swiadectwo wlasnego rozumu rozglosili po calej Helladzie t¢ oto
wiesé: , Jestesmy z Jego rodu” (Dz 17, 28)!

Istotnie. Czy rozum, ktory zezwolitby czlowiekowi zrezygnowa¢ z pytania:
»,okad jestem?” 1 zechcial milcze¢ w sprawie adekwatnego Zrédia wlasnego
Istnienia, bylby jeszcze samym sobg, czyli rozumnym rozumem, organem samo-
poznania cztowieka? Czyz Seneka, Rzymianin, nie skorzystal wytacznie z moz-
liwosci wiasnego rozumu, wypowiadajac zdanie: ,,Czlowiek czlowiekowi swig-
toscia” — ,,Homo sacra res homini”?!'°

Juz te trzy antyczne przykiady: Seneki, Pawla 1 Augustyna, wylaniajg z sie-
bie prosty i nader wyrazisty, acz zalagzkowy tylko obraz tego, co wieczne
w czlowieku, 1 w §lad za tym torujga droge do antropologii pojete
jako metafizyka cztowiek a: metafizyka bycia cztowieka sobg jako
osoba 1 zarazem bycia czlowieka jako osoby istniejace] wylacznie z daru je;j
Osobowego Stworcy.

Jest to zarazem zarys antropologii 1 metafizyki normatywnej 1—tym
samym—-etyki metafizycznej Odstania nam ona bowiem wprost
w doswiadczalnych Zrédlach naszego samopoznania nas jako wezwanych moca
bezposrednio rozpoznanej przez nas prawdy o sobie do moralnej odpowie-
dzialnosci za siebie jako tejze prawdy naocznych swiadkow 1 powiernikow.
Antropologia ta odstania nam nas zarazem - acz tylko dyskursywnie, lecz
ostatecznosciowo, czyli nieodwolalnie - jako powierzonych swej odpowiedzial-
nosci za siebie 1 za drugich réwniez przez samego Stwdrc¢ i wobec samego
Stworcy. Zauwazmy, 1z tak rozumiana etyka jest tu wspétkonstytuowana na
plaszczyZnie sui generis doswiadczenia uno actu z metafizyka osoby ludzkie;j
1 w tym sensie jest ona ,,filozofig pierwsza”.

W ten oto sposéb antropologia staje si¢ takze metafizycznie ugruntowang
etyka spoleczna, wszczegdlnoscizas etyka polityki,czytojako

teoria praw(d)orzadnego paristwa'!, czy to jako teoria ,,prawego prawa”'?, czy

' Komentarz do tego zdania odnajdujemy w pracy J. Maritaina Moral Philosophy, w ktérej
czytamy: ,,Marcus Aurelius was to echo Seneca’s «<homo sacra res homini» ( Epistulae morales ad
Lucilium, XCV, 33), saying: «My city and country, so far as I am Antoninus, is Rome; but so far as
I am a man, it is the world» (Meditations, V1, 44)”. [Marek Aureliusz miat péZniej powtérzy¢ za
Seneka ,,homo sacra res homini” Epistulae morales ad Lucilium, XCV, 33), méwiac: ,,Miastem
1 0jczyzng, jako Antoninowi, jest mi Rzym, jako czlowiekowi — §wiat” (Rozmyslania, VI, 44, thum.
M. Reiter, Warszawa 1984, s. 69). J. M aritain, Moral Philosophy. An Historical and Critical
Survey of the Great Systems, London 1964, s. 62.

11 Zob. R.Buttiglio ne, Ku prawdziwej demokracji. Osoba, spoteczeristwo i parstwo
w encyklice Jana Pawta II , Centesimus annus”, ,Ethos” 6(1993) nr 2-3 (21-22), s. 93-105; W.
£ aczkowski, Prawo naturalne a prawo stanowione. Uwagi prawnika, ,Ethos” 12(1999) nr
1-2 (45-46), s. 173-182. Nota bene caly przywotany tu numer ,,Ethosu” z 1999 roku poswiecony jest
zagadnieniu relacji personalistycznie rozumianego prawa naturalnego do prawa stanowionego.

12 Zob. A. Z 011, Czy demokracja pomaga w stanowieniu prawego prawa, w: Sacrum i kultura.
Chrzescijariskie korzenie przysziosci, s. 59-72.
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to wreszcie jako teoria personalistycznie ujetego prawa naturalnego'>. Jest to
teoria tego, co nalezne jest osobie od osoby z racji niezbywalnej godnosci
kazdej z nich we wspdlnocie ich wszystkich bez mozliwosci wytgczenia ktorej-
kolwiek z podstawowej communio personarum, jakg jest malzenistwo, rodzina,
poprzez nardd jako rodzing¢ rodzin, az po wspolnote panstwowa 1 wreszcie
wspolnote migdzynarodowg. W etyce tej ,,tak” nalezne osobie od osoby staje
si¢ rownowazne z ,,tak” naleznym od kazdej osoby Osobowemu Dawcy kazdej

z nich, réwnowazne z ,tak” naleznym od nas wszystkich Stwércy nas wszyst-
kich.

Zauwazmy, ze w takim paristwie, ze wzgledu na godnos¢ osoby jako samo-
rzadnego, czyli rozumnie wolnego podmiotu, absolutnie nie moze zabraknaé
konstytucyjnych gwarancji umozliwiajacych wszystkim obywatelom zycie zgod-
ne z rozpoznang przez nich prawda oraz stworzenie warunkéw do jej intersu-
biektywnej kontroli w imi¢ dobra wspdlnego wszystkich (zasada pluralizmu
i dialogu)™“.

Zauwazmy konsekwentnie, iz w takim panstwie staje si¢ ewidentnie logicz-
nym 1 etyczno-prawnym absurdem uchwalenie przez obywateli ustawy, ktora
wyjmuje spod wszelkiej ochrony prawnej zycie cztowieka skrajnie bezbronnego
1 niewinnego, jakim jest Nienarodzony, by t3z samg ustawg chroni€ tych, ktérzy
go zycia pozbawiajg! Jest to zamach stanu ze strony obywatell na swoje pan-
stwo jako panstwo ,,prawego prawa” 1 zarazem samobdjcza Smieré moralna ich
samych jako ludzi®.

Postuchajmy tu gltosu Kaznodziei Seymowego: ,,A mniejszy grzech jest czlo-
wieka zabié, rzekt jeden filozof, niZli na stawieniu prawa pobtadzié, bo ono zle

3 Sposréd licznych dokumentéw nauczania Jana Pawla II, ktére w ten sposéb ujmuja prawo
naturalne, przywolajmy miedzy innymi: encyklike Redemptor hominis (1979), zwlaszcza nr
17: ,Prawa czlowieka: «litera» czy «duch»”; adhortacj¢ apostolska Familiaris consortio (1981),
zwlaszcza rozdziat 3: ,,Uczestnictwo w rozwoju spoleczenistwa”, w ktérym znalazlo si¢ pierwsze
sformutowanie Karty Praw Rodziny; List do Rodzin (1994) oraz przemoOwienie wygloszone na
forum Zgromadzenia Ogélnego ONZ 5 X 1995 r. na temat praw czlowieka, rodziny i narodu
(Od praw cztowieka do praw narodoéw, ,LL’Osservatore Romano” wyd. pol. 16(1995) nr 11-12,
5. 4-9).

14 Zob. A. Szostek MIC, Prawda a zasada pluralizmu w dialogu spotecznym i organizacji
paristwa, ,,Ethos” 5(1992) nr 2-3 (18-19), s. 17-28. Zob. tez: J.Seif e rt, Essere e Persona. Verso
una fondazione fenomenologica di una metafisica classica e personalistica, Milano 1989, a takze
wprowadzenie do tej ksiazki autorstwa R. Buttiglionego: Saggio introduttivo. L’ , Essere e Persona”
di Josef Seifert. Sfondo teoretico e significato di quest’opera, s. 9-75.

'> Por.Jan Pawelll, Na poszanowaniu prawa do Zycia zasadza si¢ prawdziwa godnos¢
Europy, ,,Ethos” 6(1993) nr 2-3 (21-22), s. 11n. Na temat tezy, iz wyjecie spod ochrony prawne;
nienarodzonego jest zamachem stanu na parnstwo prawa w kontekscie dyskusji toczacej si¢ w Au-
strii, zob.: W. W ald s tein, Das Menschenrecht zum Leben. Beitrige zu Fragen des Schutzes
menschlichen Lebens, Berlin 1982, s. 63n. Z tego samego powodu Jan Pawet Il ostrzega przed
w,zakamuflowanym totalitaryzmem”. Por. J an P a w e t II, Centesimus annus, nr 46;ten z e,
Veritatis splendor, nr 101.
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prawo dlugo bedzie i ciala, i dusze ludzkie zabijalo”'®. Tak oto stajemy tu
wszyscy wobec czlowieka najbardziej bezbronnego i calkowicie niewinnego
jako niepodwazalnego sprawdzianu 1 ostatecznego kryterium praworzadnego
panistwa, czyli paristwa ,,prawego prawa”, ,nawet gdyby — dato non concesso! —
Bég nie istnial” (,,etiamsi Deus non daretur” — H. Grotius)!

A przeciez wskazawszy racjonalnie mozliwos¢, co wiecej: konieczno$é Jego
istnienia, nie wolno nam tu jako chrzescijanom nie pami¢taé, dlaczego tenze
Bog stat si¢ cztowiekiem 1 dlaczego stawia nam jako nauczyciel swym wiernym
uczniom przed oczy najstabszego z ludzi: Dziecko. Dodaje tez do tego wstrza-
sajacy komentarz: ,, Wszystko, czego nie uczyniliscie jednemu z tych najmnie;j-
szych, tegoscie 1 Mnie nie uczynili” (Mt 25, 45).

Tu wlasnie wracamy do punktu wyjscia naszej refleksji. Jezeli narody zrzu-
cily z siebie ci¢zar totalitarnej przemocy, a Europa stan¢la dzi§ wobec realne]
szansy stania si¢ Ojczyzng Ojczyzn Oséb dla Oséb, domem wspdlnoty ich
wszystkich w imi¢ dobra ich wszystkich, bez podziatu na lokatoréw i subloka-
toréw, to czyz nie stalo si¢ to mozliwe dzigki tym, ktorzy stali si¢ bohaterami
tak oto rozumianej ,,rewolucji ostatecznej”, rewolucji sumienia — wolnosci pod-
dajacej si¢ wylacznie mocy rozpoznanej przez nie prawdy, rewolucji, w wyniku
ktérej bez jednego wystrzatu runat mur w Berlinie?*’

Jakaz tedy moc tego dokonala? Moc przemocy? Plus vis quam ratio!? Czy
tez tylko 1 wylacznie moc sumienia jako rzecznika prawdy o czlowieku? Plus
ratio quam vis!?

Odpowiedz jest znana naszemu rozumowi. Jednak pytanie to — prowokujac
kazdego z nas co dnia do namystu nad soba, do rachunku sumienia - czeka

16 P. S k ar g a, Kazanie siédme o prawach niesprawiedliwych albo o pigtej chorobie Rze-
czypospolitej, w: tenze, Kazania sejmowe, Warszawa 1972, s. 166.

'7 Do rangi symbolu urasta fakt, ze kanclerz Helmut Kohl skrécit swéj pobyt w Lublinie na
KUL-u jesienig 1989 roku z okazji wreczenia mu doktoratu honoris causa, by zdazyé w pore do
Berlina na nieoczekiwane $§wi¢to rozbierania tam muru jako na moment jednoczenia si¢ Niemiec.,
Symbolik¢ tego wydarzenia uchwycila telewizja niemiecka, pokazujac wydarzenia w Berlinie 1 tuz
po tym wydarzenia w auli KUL z udzialem kanclerza. A wszystko to bylo niejako zapowiedzig
réwnie symbolicznego przejscia Jana Pawla II wraz z kanclerzem przez Bram¢ Brandenburska
w 1996 roku. Nalezy otworzy¢ t¢ brame¢ dla wolnosci, prawdy i1 solidarnosci; nie wolno wykluczaé
z europejskiej wspolnoty zadnego narodu i Zadnego cztowieka, zwlaszcza najstabszego. W centrum
dziej6w 1 kultury Europy stoi Ten, ktéry o sobie powiedziat ,,Ja jestem bramg”, dlatego nie wolno
zamyka¢ kontynentu na transcendentny wymiar ludzkiego zycia. Oto skierowane stamtad papie-
skie przestanie dla polityki europejskiej, ktéra przyniesie wszystkim mieszkaricom kontynentu
ufnos$¢ 1 nadzieje. Zob. J an P a w et Il, Czlowiek jest powotany do wolnosci (Przeméwienie
pod Bramga Brandenburska w Berlinie, 23 VI 1996), ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 17(1996)
nr 9, s. 29-31. Syntetyczne ujecie wlasnego nauczania na temat wolnosci w jej relacji do prawdy -
w nawigzaniu do encykliki Veritatis splendor 1 przeméwienia w ONZ 5 X 1995 r. - znajdzie
czytelnik w Liscie Ojca Swietego Jana Pawta II, opublikowanym w: Wolnosé we wspdtczesnej
kulturze. Materialy V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijariskiej KUL — Lublin, 20-25 sierp-
nia 1996, red. s. Z. J. Zdybicka 1 in., Lublin 1997, s. 11-13.
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wcigz na nowg ,,odpowiedz ostateczng” ze strony naszej wolnosci, czyli na nasz
wolny wybor prawdy.
,Czyz moze historia poptynaé przeciw pradowi sumieri?”8,

Wiemy, ze moze. Ale - zapyta autor tego zdania juz jako Jan Pawel I — ,,za
jakg ceng «moze»?” — dopowiadajac: ,, T3 ceng sg niestety gi¢bokie rany w tkan-
ce moralnej narodu, a przede wszystkim w duszach Polakéw”'’. I tego wiasnie
historycznego doswiadczenia, jego dramatyzmu, nie wolno nikomu w OjczyZnie
Polakéw zapomnieé. Polakom winien je bez korica przypominaé tamten plakat,
ktory w czerwcu 1989 roku rozwiesili w catym kraju jako zywy pomnik moral-
nego zwyciestwa nad wlasng staboscia: ,,Zeby Polska byla Polska, 2 + 2 musi
byé zaw s ze cztery!”. Jak echo styszymy tu, w Polsce, w Lublinie, na KUL-u,
wcigz ten sam glos niestrudzonego Pasterza, 1 ten drugi glos, glos, ktory do-
pelnia tamto pytanie: ,,Jesli jednak prawda jest we mnie, musi wybuchngé€. / Nie
moge jej odepchnaé, bo bym odepchnat sam siebie”*.

Oto dlaczego wiasnie dzis i dlaczego wilasnie tu, w Lublinie, proponujemy
naszym czcigodnym europejskim Sasiadom pochyli€ si¢ nad tym problemem
wraz z nami w duchu wspdlnej dziejowej odpowiedzialnosci za ciagg dalszy
naszego ,,solidarnosciowego doswiadczenia”, czyli za przyszile losy owej ,,re-
wolucji ostatecznej”. Zostala ona podjeta tu, w Polsce, sSwiadomie w 1mi¢ oca-
lenia calego naszego wspdlnego duchowego dziedzictwa Europy: symbolu ro-
dziny narodow solidarnej w prawdzie o niezréwnanej godnosci kazdego z osob-
na czlowieka.

Czynimy to z radoscia i z ufnoscig — choé nie bez troski o samych siebie.
Chodzi bowiem o sprawe, ktérej waga 1 powaga znaczona jest w Polsce od
czasu Wesela Wyspianskiego mianem ,,ztotego rogu”. Ojczyzna nasza jest kra-
jem bohaterskich historycznych zrywdéw ,,za wolno$¢ waszg i nasza”, ale i tra-
gicznie beztroskiego w skutkach zaprzepaszczania dziejowych szans dla siebie
i dla drugich, symbolizowanego absurdalnym wrecz twierdzeniem: ,,Polska
nierzagdem stoi”. Wiemy, 1z towarzyszylo ono epoce Sasow i zwigzane bylo
z narastajacym dramatem zblizajacej si¢ utraty niepodleglo$ci panstwowej
przez Polakéw. Siedziba polskiego areopagu na Zamku Kroélewskim w Warsza-
wie zdolala jednak odnotowaé niezwykly zryw polskich sumien owego czasu,
uwieczniony przez Jana Matejke na piétnie Konstytucja 3 maja. Matejko mu-
sial utrwali¢ takze inng sceng, ktéra miala miejsce na areopagu niemal naza-
jutrz: Rejtan wlasnym cialem blokuje rodakom wyjscie z sali obrad, tak wy-
razajac swoj sprzeciw wobec aktu ich zdrady Ojczyzny - z okrzykiem na ustach:
,PO moim trupie!”. Osobliwe. Tych samych stéw uzyt Jan Pawel Il na Agrykoli

8 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna..., w: tenze, Poezje i dramaty, Krakéw 1980, s. 89.

' Tan Pawetll, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia (Homilia podczas Mszy §w. na
wzgdrzu Kaplicéwka w Skoczowie, 22 V 1995), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 16(1995) nr 7,
S: 27, |

0 K. W ojtytla, Narodziny wyznawcéw, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 60.
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w Warszawie, upominajac swych rodakéw 1 wzywajac ich do ustawowego za-
bezpieczenia prawa do zycia kazdego Nienarodzonego. Trudno dzi$ tego nie
przypomnieé kazdemu z nas, kto stgpa po ziemi Polakéw, nazywajac j3 swoj3
Ojczyzna 1 ,domem dla wszystkich”. Czy wolno nam tu z tego powodu nie
przywota¢ ponownie stéw autora Wesela, stéw, ktore nie przestajg nas, wszyst-
kich Polakéw, ostrzegaé dzis, sto lat od chwili, kiedy po raz pierwszy zostaly do
nas skierowane: ,,Miales, chamie, zloty rég...”?

S3 bledy, ktérych nam dzi§ tu, w Polsce, w sercu Europy, powtorzy¢ nie
wolno! To z tego miejsca Jan Pawet II skierowal do europejskiego areopagu
uczonych nastepujace stowa: ,,Uniwersytecie! Alma Mater! [...] Stuz prawdzie!
Jesli stuzysz Prawdzie — stuzysz Wolnosci. Wyzwalaniu czlowieka 1 Narodu.
Stuzysz Zyciu!”?!. Chodzi o mobilizacje najlepszych mocy nas wszystkich, mocy
naszego narodu i narodéw wszystkich naszych sgsiadow na obszarze catej Eu-
ropy — w duchu maksymy Wilodzimierza Sotowjowa: ,,Mihyj ojczyzn¢ bliZniego
jak swoja wlasna” — dla pelnego odzyskania trudnej, lecz jedynie godnej swego
miana wolnosci nas wszystkich. Chodzi ,,0 wolnos¢ waszg 1 naszg”, o co walczyt
Tadeusz Kosciuszko, 1 — nierozlaczalnie z nig — ,,0 zycie wasze 1 nasze”, o wol-
nos¢ zycia kazdego czlowieka w bezwzglednym respekcie dla prawdy o godnos-
ci kazdego drugiego. Bez wyjatku.

Stad tez dzielac si¢ tu, w Polsce, wtasnymi doswiadczeniami z sgsiadami,
pamigtajac takze o tych najbolesniejszych, chcemy w pore uczy€ si¢ takze z ich
cennych doswiadczen. Do$¢ wspomnie¢ dawne trzykrotne rozbiory Polski, 1 ten
ostatni, ktéry rozpoczat si¢ we wrzesniu 1939 roku, a zostal poprzedzony sta-
nowczym ,,Nie!” obu Izb Parlamentu Rzeczypospolitej Polskiej w dniu 5 maja
1939 roku wobec przemocy obu sprzysi¢zonych ze sobg przeciw nam totalita-
ryzmow: totalitaryzmu rasy 1 totalitaryzmu klasy, azeby w obliczu militarne;
i politycznej kleski ocali€ — choéby na ruinach niepodleglosci paristwa polskiego
— Niepodlegtosé Ducha Narodu®. Przyszlos¢ dziejéw kazdego narodu ma swe
korzenie w dziejach jego przesziosci. Nie wolno nam ich podcina¢ w zadnym
narodzie, jesli chcemy budowaé Europ¢ jako Dom wszystkich narodéw, jako
Ojczyzne 1ch Ojczyzn.

Tytulem wspodiczesnego przykiadu przywotajmy tu znane klopoty Austrii
w jej relacjach z Unig Europejska, 1 vice versa. Przyklad ten jest niewatpliwie
pouczajacy takze dla tych krajow, ktore kandydujg dzi§ do Unii Europejskie;
gléwnie z racji polityczno-gospodarczych. Jednakowoz problematyka rozsze-
rzenia Unil Europejskiej na inne kraje Europy stanowi przeciez tylko wycinek
problemu jednoczenia si¢ Europy. Nalezy bowiem wzig¢ pod uwage calg hie-

‘I Jan Pawelll, Jesl stuzysz Prawdzie, stuzysz Wolnosci, wyzwalaniu cztowieka i Narodu
(Dziedziniec KUL, liturgia Stowa, Lublin, 9 VI 1987), ,,.L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8(1987)
nr 5, s. 14.

2 Por. T. S[tyczefi], Wrzesieri ‘39 — o zasade dziejow, Od redakgji, ,,Ethos” 3(1990) nr 1-2
(9-10), s. 3-7. Tom ten w calosci jest poswiecony ethosowi wrzes$nia 1939 roku.
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rachi¢ wartosci, zwlaszcza najwyzsze wsréd nich, nadrz¢dne wobec spraw zwia-
zanych z gospodarkg 1 politykg. Te ostatnie, wazne skadingd, wcale nie musza
1§¢ w parze z najistotniejszym, bo etyczno-kulturowym wymiarem europejskos-
ci Europy.

Europa zresztg — patrzac tu, z Lublina - si¢ga rdwnie daleko na Wschdéd, bo
az po Ural, jak 1 na Zachdéd - po Atlantyk. I cala ta Europa — musimy to tu
stwierdzi¢ — szuka dzi§ drogi powrotu do swej utraconej — a przynajmniej gle-
boko zachwianej — tozsamosci. Chodzi przede wszystkim o bezwarunkowe
»tak” dla osobowej godnosci kazdego bez wyjatku czlowieka i rownie bezwa-
runkowe ,,tak” dla jego zycia, zagwarantowane stanowionym prawem. To pod-
waojne ,,tak” stanowi dzis$ ,,by¢ albo nie by¢” tozsamosci Europy.

O SOLIDARNOSC EUROPY: OD TROSKI KU NADZIEI

Oto dlaczego Instytut Jana Pawla II Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, ktdry zaprosit Przedstawicieli roznych narodéw Europy przybytych dzis do
Lublina na spotkanie w celu dokonania wzajemnej wymiany mysli, proponuje -
posréd nadziei 1 obaw - podj¢cie tematu niewatpliwie nadrz¢gdnego, tematu
priorytetowego, tematu wspolnego przynajmniej na plaszczyznie wspaolnej tro-
ski o to, co wszystkich nas moze 1 co powinno nas 1gczy¢ w 1mi¢ respektu
naleznego nam wszystkim od nas wszystkich z racji bycia ludZmi dla ludzi,
tematu, ktory ujehismy w formule: ,,O solidarnos¢ rodziny narodéw Europy
na progu XXI wieku”?.

GENIUS TEMPORIS

Czas, w ktorym temat ten podejmujemy, ma znami¢ symbolu. Dokladnie
dwadziescia lat temu - 13 maja 1981 roku — na placu sw. Piotra w Rzymie
wydarzyto si¢ co$§ dramatycznego, a zarazem tajemniczego. Padly strzaly, ktore
mialy pozbawi€ zycia Jana Pawla II. Wielu pytato: Szalenstwo to czy zaplano-
wana prdéba zmiany kierunku dziejow? Papiez, ktory mial nie zy¢, jednak zyje!
Dzi§ stawiamy inne pytanie: Jaki bylby stan naszej Swiadomosci 1 jak potoczy-

“ Pragniemy w tym miejscu przypomnieé¢ dwa wczesniejsze miedzynarodowe sympozja In-
stytutu Jana Pawla II KUL poswigcone problematyce europejskiej: ,,Ewangelia 1 kultura. Do-
§wiadczenie Srodkowoeuropejskie”, Lublin, 8-22 V 1987, zorganizowane wspdélnie z Fundacja Jana
Pawla II w Rzymie (zob. Ewangelia i kultura. Doswiadczenie Srodkowoeuropejskie, red. M. Rad-
wan SCJ, T. Styczeri SDS, Rzym 1988) oraz ,,JJana Pawla 11 wizja Europy”, Lublin, 16-18 V 1994,
zorganizowane przy wspoétpracy Mig¢dzynarodowej Akademii Filozoficznej w Ksigstwie Liechten-
stein (zob. ,,Ethos” 7(1994) nr 4(28); wyd. angielskie: ,,Ethos”, Special Edition, 1996, nr 2).
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tyby si¢ nasze dzieje, gdyby w ciggu ostatnich dwudziestu lat zabrakto wsréd
nas tego Papieza?

Wystarczy tu wspomnie¢ o roli, ktorej by nie mdgt odegraé, a ktérg do
odegrania wyznaczyla mu Opatrznos$é. Swéj doktrynalny wyraz znalazio to
w tryptyku encyklik: Centesimus annus (1991), Veritatis splendor (1993) 1 Evan-
gelium vitae (1995), wnikliwie diagnozujagcych moralno-spoteczne oblicze
wspolczesne] Europy. Niech jako przykiad starczy bodaj ta peina serdecznego
zatroskania 1 dramatycznej przestrogi diagnoza kultury ducha Europy i swiata:
,kultura §mierci” czy ,,zakamuflowany totalitaryzm”.

A przeciez do wymienionych encyklik trzeba dodac szereg papieskich do-
kumentow oraz inicjatyw w obronie zycia oraz malzenstwa 1 rodziny jako
sanktuarium zycia. S3 to mi¢dzy innymi: adhortacja Familiaris consortio
(1981) z jej stynnym stwierdzeniem, 1z ,przysztos¢ swiata idzie
przez rodzin¢”; Karta Praw Rodziny (1983) skierowana przez Stolice
Apostolska do wszystkich parlamentow 1 rzagdow poszczegolnych panstw oraz
do instytucji mi¢dzynarodowych jako dopelnienie Deklaracji Praw Cztowieka
ONZ; List do Rodzin (1994), w ktérym widnieje zdanie, iz rodzina jest ,,cen-
trum 1 sercem cywilizacji mitosci”; a wreszcie powotanie do istnienia 11 lutego
1994 roku Papieskiej Akademii Zycia.

W pami¢tnym dniu 13 maja 1981 roku Jan Pawel II zamierzal oglosi¢
decyzj¢ o powotaniu Papieskiej Rady do spraw Rodziny oraz Instytutu Studiéw
nad Malzenstwem 1 Rodzing Uniwersytetu Laterariskiego w Rzymie. Tego
samego dnma Papiez spotkat si¢ ze stynnym bioetykiem z Paryza, Jérome Le-
jeune’em, przyszlym pierwszym przewodniczacym Papieskiej Akademii Zycia.

Czy nie jest znamienne, ze wszystko to jest dzielem Papieza, ktory na
Stolice Piotrowg niesie z sobg bdl ziemi, na ktdrej ,,zywym organizmie” wyrodst
Oswiecim i Majdanek — ,,Golgota naszych czaséw”?**

Tylko dwa dni péZniej, 15 maja 1981 roku, Papiez miat oglosi¢ encyklike
Laborem exercens z kluczem do rozwigzania kwestii spotecznej, ktorym jest
mi¢dzyludzka solidarno$¢: opus solidarietatis pax, wyrazonym nast¢pnie w en-
cyklice Sollicitudo rei socialis (1987) w postaci zasady preferencyjnej opcji na
rzecz ubogich - zasady, ze sercem sprawiedliwosci praworzadnego panstwa jest
jego stosunek do cztowieka najstabszego: ,,Iustitia est quae maxime prodest qui
minime potest” (W. Kadlubek). A przeciez wiemy, kto to jest posréd nas ten,
kto ,,moze najmniej” 1 Z uwagi na kogo pierwszorz¢dnym Kryterium 1 testem
prawdy naszej kultury politycznej pozostanie na zawsze absolutny respekt na-
lezny jego zyciu!

Ojciec Swiety ugodzony kula zamachowca pada na rece Ksiedza Stanistawa
Dziwisza, zanim zdota oznajmi€ zebranym na placu §w. Piotra, a poprzez nich

“ Por.Jan Pawelll, Zwyciestwo wiary i mitosci nad nienawiscig (Homilia wygloszona
w Oswi¢cimiu-Brzezince, 7 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, Poznan 1990, t. 11, cz. 1, s. 683-686.
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calemu Kosciotowi, to, co jest przedmiotem najglebszej Jego troski o moralne
oblicze swiata 1 z powodu czego okreslit On swQj pontyfikat juz na samym jego
wstepie: ,,Jestem Papiezem zycia 1 odpowiedzialnego rodzicielstwa”.

Stowa, ktére nam przekazal w auli KUL Ksigdz Biskup Stanistaw Dziwisz,
to ,,Magna Charta” sprawy, ktorej stat si¢ on naocznym swiadkiem i nieprzer-
wanie pozostaje jej stuga u boku Stugt stug Bozych. Tytul Doktora Honoris
Causa naszej Uczelni to przede wszystkim akt naszej wdzigcznosci za te jego
stuzbe. Czy wolno nam wigc nie rezerwowac sobie przywileju wspoéldzwigania
bodaj w jakiejs mierze ci¢zaru, ktéry Jan Pawel II dZwiga co dnia jako cene
odnowy swiata w Duchu, cen¢ znaczong prorocza - jak si¢ okazuje - wobec
samego siebie zapowiedzia: ,,Stowo nie nawrdcito, nawréci krew”?>?

Tyle o czasie sympozjum.

GENIUS LOCI

Na miejsce naszej refleksji wybraliSmy — nieprzypadkowo — Zamek Krélew-
ski w Lublinie. Historia tego miasta 1 zamku sg symboliczne. Urodzony w tym
miescie poeta Jozef Czechowicz w Poemacie o miescie Lublinie nazwat je ,,mias-
tem J agielloﬁskim”m. Jest ono wszak najscisle] zwigzane z trwajaca wiele wie-
kow unig mi¢dzy Krolestwem Polskim 1 Wielkim Ksiestwem Litewskim, zapo-
czatkowang przez malzenstwo polskiej krolowej Jadwigi Andegaweriskiej z li-
tewskim ksieciem Wiadystawem Jagielta. Z tamtego czasu pochodzi zamkowa
kaplica Swietej Tréjcy, ktérej gotyckie mury ozdobiono bizantyjsko-ruskimi
freskami. Przywodzi ona na mysl papieska metatore ,,dwéch ptuc” Europy
zjednoczonych jednym sercem, metafor¢ zwigzang z postaciami jej patronow:
sw. Benedykta z Zachodu oraz swigtych Cyryla 1 Metodego ze Wschodu.

Potwierdzeniem zwigzku mi¢dzy tymi narodami byta Unia Lubelska ,,wol-
nych z wolnymi, réwnych z réwnymi”, zawarta w 1569 roku za panowania
ostatniego kroéla z dynastii Jagiellonow, Zygmunta Augusta. Tego samego,
ktory nieco wczesniej na wies¢ o warunkach, na jakich w Augsburgu w 1555
roku budowano pokdy; w Europie — ,,Cuius regio, eius religio” — wypowiada
stynne: ,,Nie jestem krolem ludzkich sumien!”, Wyrazem tego wolnosciowego
1 klasycznie demokratycznego ducha epoki jagielloriskiej jest maksyma Aka-
demii Krakowskiej: ,Plus ratio quam vis”. Streszcza ona przestanie,
ktore rektor tejze akademii Pawel Wiodkowic, uczestnik polskiej delegacji na
Sobdr w Konstancji (1414-1418), glosit w obronie praw narodéw srodkowow-
schodniej — jak ja ostatnio nazwano — ,mtodszej” Europy”’ do suwerennosci
politycznej 1 wolnosci religijne;.

2 K. Wo j tyta, Stanistaw, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 105.

%6 J.Czechowicz Poemat o miescie Lublinie, Lublin 1964, s. 28.

27 Zob. J. Kto czows ki, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu
cywilizacji chrzescijariskiej, Warszawa 1998.
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Paradoksalnie kilka wiekdw pdZniej zamek lubelski zamieniono w wiezie-
nie: najpierw carskie, a w czasie II wojny swiatowej — hitlerowskie. Wielu trafito
stad do obozu zagtady na pobliskim Majdanku. Tej samej nocy, kiedy zakori-
czono dzialania wojenne w Lublinie, zamek stal si¢ siedzibg wiezienia komu-
nistycznego, w ktérym NKWD 1 UB wig¢zilo nadal tych sposréd Polakéw,
ktorzy dotad walczyli ,,za wolno$¢ wasza 1 naszg”...

Jest wiec historia tego miasta 1 jego zamku symbolem zaréwno chwaly, jak
1 nedzy narodow Europy. Jest tez zywg ilustracja zmagarn o jej oblicze, zmagarn,
ktorych stajemy si¢ dzis§ wszyscy spadkobiercami: czy bedzie to Europa zasady
,,Plus ratio quam vis”, czy tez pozostanie ona nadal Europg zniewolong przez
zasade ,,Plus vis quam ratio”, w XX wieku znajdujaca rézne wcielenia, ktorych
wyrazem sg hasta ,,Sila kroczy przed prawem”, ,,Gdzie nasze czolgi, tam nasza
ideologia” czy wreszcie przez podniesiong do rangi demokratycznego absolutu
regute ,, Tyle racji, ile gloséw”, przekreslajaca normatywng moc przedustaw-
nych, niezbywalnych praw cziowieka — z fundamentalnym prawem do zycia
u podstawy ich wszystkich.

CO DALEJ Z OSTATECZNA REWOLUCJA?
CZYLI: ABY KULTURA SMIERCI NIE STALA SIE
SMIERCIA KULTURY

Z pokora 1 bélem musimy stwierdzié, ze sytuacja w Europie po przetomie
w 1989 roku daleka jest wcigz od ideatu. ,,Solidarnosciowy zryw sumien” to
ideal, ktory nie ,,siggnat bruku”. Niektdre decyzje w dziedzinie polityki wska-
Zuja, ze podzial Europy bynajmniej nie zostal przezwyci¢zony. Nie wszystkie
narody, ktore aspiruja do udzialu w strukturach europejskich, moga w peini
w nich uczestniczy¢. Ich racje nie dochodza do glosu, poniewaz s3 to narody
stabsze od innych. Rowniez wewnatrz poszczegdlnych panstw — zar6wno na
zachodzie, jak 1 na wschodzie Starego Kontynentu — widzimy powody do naj-
wyzszego niepokoju.

Najbardziej symptomatyczna jest znowu sprawa prawnej ochrony czlowie-
ka Nienarodzonego ze strony parnstwa: rei socialis sollicitudo prima! Czyz bo-
wiem pozbawienie kogokolwiek prawnej gwarancji jego niezbywalnego prawa
do zycia jest czym$ innym niz arbitralnym przypisaniem samemu sobie mocy
przekreslenia tego prawa, ktére stanowi wszak fundament wszystkich pozos-
tatych praw czlowieka? Czy wigkszos¢ parlamentarna, ktdra sobie samej t¢
moc przypisuje, rézni si¢ istotnie od stojacego ponad prawem dyktatora?
Czy nie mamy tu do czynienia z zamachem stanu przekreslajacym samg istot¢
praworzadnego paristwa jako panstwa ,,prawego prawa”? Czyz jest ono jeszcze
ojczyzng dla kazdego mieszkanca przez to samo, ze jest on czlowiekiem? Czy
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rzeczywiscie jest ono domem dla wszystkich? Obl¢zenie Europy racji przez
Europe sily trwa...”®

Pami¢tamy, ze Jan Pawel II w czasie ostatniej wizyty w OjczyZnie w 1999
roku w swym uroczystym przemoéwieniu do Narodu wygloszonym w Parlamen-
cie Rzeczypospolitej Polskiej nie oszcz¢dzit nam bolesnych stéw: ,,zakamuflo-
wany totalitaryzm”, diagnozujac wcigz chorg w Polsce sytuacj¢ prawnej ochro-
ny dzieci poczetych®. To zreszta tym bardziej honoruje niestrudzony trud
tych politykéw, ktérzy swoja dzialalno$¢ w tym zakresie zdotali uwienczyé
bezprecedensowym w S$wiecie osiagni¢ciem w Trybunale Konstytucyjnym
RP*°, dowodzac faktem, ze takie dziatania sa wciaz mozliwe. Chodzi o nowy
zaczyn w 1mi¢ ,,ostatecznej rewolucji” — to ciag dalszy walki o kulture naszych
sumien!

Logika , kultury smierci” jako logika réwni pochylej wydaje si¢ bowiem
nieublagana: do powszechnie przyjetej w Europie legalizacji aborcji dochodzi
ostatnio legalizacja eutanazji>' . Oble¢zenie nasila si¢... Dlatego chcemy dzi$ na
nowo przywolac¢ pytanie Karola Wojtyly: ,,Czyz moze historia poptynaé prze-
ciw pradowi sumien?”.

8 Zob. Nienarodzony miarg demokracji, red. T. Styczeri SDS, Lublin 1991. Ksiazka ta sta-
nowi zapis dyskusji1 miedzy przedstawicielami Srodowiska Instytutu Jana Pawia II KUL a Senato-
rami RP wywodzacymi si¢ z ,,Solidarnosci”. Dyskusja odbyta sie 2 II 1991 r. w salonach rektorskich
KUL 1 dotyczyla ochrony prawnej czlowieka nienarodzonego w Trzeciej Rzeczypospolite). Zob.
tez: Wokdt prawnej ochrony dziecka poczetego. Dyskusja 2 I1 1991 r. w KUL z udziatem Senato-
row, ,,Ethos” 4(1991) nr 1-2 (13-14), s. 163-224. Zob. takze: T. Sty cz e 1 SDS, Etyka jako teoria
prawa naturalnego wobec ,prawa przeciwko zyciu”. Analiza etyczno-kulturowa, w: Medycyna
i prawo: za czy przeciw zyciu?, red. bp E. Sgreccia, T. Styczert SDS 11n., Lublin 1999, s. 169-186
(wyd. ang.: T. Stycze i SDS, Ethics as the Theory of Natural Law Facing the ,, Law Against Life”,
w: Medicine and Law: For or Against Life?, red. bp E. Sgreccia, T. Styczert SDS 1 in., Citta del
Vaticano 1999, s. 217-237).

?? Zob.Jan Paweltll, Razem tworzyé wspéine dobro Ojczyzny (Przeméwienie w Parla-
mencie RP, 11 VI 1999), ,.L’Osservatore Romano” wyd.pol. 20(1999) nr 8, s. 52-55. Na temat
mi¢dzy innymi znaczenia tego przemoéwienia zob.: Dwudziestolecie Polski Jana Pawta Il. Z ksig-
dzem Tadeuszem Styczniem rozmawiajqg Wojciech Chudy i Cezary Ritter, ,Ethos” 12(1999) nr
4(48), s. 184-194. Zob. tez: Jan P a w et Il, Rodzina wspdlnotq Zycia i mitosci (Homilia podczas
Mszy sw. w Kaliszu, 4 VI 1997), ,,L'Osservatore Romano” wyd.pol. 1997, wyd. specjalne, 31 V -
10 VI, s. 49-52. Zob. tez zamieszczong w niniejszym numerze ,,Ethosu” wypowiedZ abpa K. Maj-
dariskiego Ocali¢ czlowieka.

3 Z inicjatywy marszalek Alicji Grzeskowiak grupa senatoréw zaskarzyta do Trybunatu
Konstytucyjnego RP podpisang juz przez prezydenta Aleksandra Kwasniewskiego ustaweg z 30
VIII 1996 r. legalizujaca zabijanie ludzi nienarodzonych. Werdykt Trybunatu pod przewodnictwem
prof. Andrzeja Zolla uchylit t¢ ustawe. Zob. ,,Orzeczenia Trybunatu Konstytucyjnego” 1997, nr 2,
poz. 19.

31 28 listopada 2000 roku parlament Holandii jako pierwszy w §wiecie zalegalizowat eutanaz-

je.
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Czy wobec wskazanych powyzej faktéw mozemy odpowiedzialnie méwic,
1z jesteSmy juz we ,,wspolnym europejskim domu”? Czy tez moze nigdy dotad
od niego tak daleko jak dzi§?**

Powtorzmy: rewolucja sumienia w Europie pozostaje niedokoriczona. To
prawda, ze bodaj wszyscy powotujg si¢ dzi$ na ,,sumienie”. Zapomina si¢ jed-
nak przy tym, ze rewolucj¢ te rozpoczgto w imi¢ sumienia kierujacego si¢
rozpoznang prawda o niezbywalnej godnosci kazdego czlowieka 1 jego zycia,
czyli w imi¢ sumienia jako lektora prawdy o cztowieku: Consentio quia verum —
a przeciwko probie przemycenia w jego miejsce mirazy sumienia jako kreatora
prawdy o czlowieku: schopferische Vernunft; Verum quia consentio>>. Wszak
to tylko poprzez ,,tak” naszej wolnosci dla wiernie odczytanej poprzez sumie-
nie prawdy o cziowieku otwieramy Europie brame¢ do autentycznej solidarnos-
ci migdzyludzkiej — solidarnosci, ktéra wyzwala.

Ufamy, ze panorama zagadnien wyznaczona czasem i miejscem Sympoz-
jum, ktére odbywa si¢ dzis w swiatlocieniu wydarzenia z 13 maja 1981 roku na
placu sw. Piotra w Rzymie, przemawiajacego do nas symbolikg zwycigskiego
,Consummatum est!” Boga-Czlowieka na krzyzu, zmobilizuje nas — poprzez
poglebiong refleksje nad tematem: O solidarnos¢ rodziny narodéw Europy na
progu XXI wieku - do wzmozenia odpowiednich dziatan tam, gdzie wypadlo
nam by¢, na rzecz miedzyludzkiej solidarnos$ci jako moralnego fundamentu
pod budowe¢ wspdlnego domu dla rodziny narodéw Europy.

Budujac ten dom dla Europy, budujemy go dla calej Rodziny Ludzkiej, dla
swiata, Ojczyzny Ludzi. Chodzi o program na dzis 1 na jutro, na trzecie tysigc-
lecie, na kazdy czas, gdyz chodzi o ocalenie tego, co wieczne w czlowieku,
o utrwalanie dziedzictwa solidarnosci, ktora jest jedynie godnym czlowieka
programem realizacji w skali §wiata mitosci kazdego drugiego dla niego same-

2 Chodzi tu takze o to, aby nigdy w przyszlosci Kosciét nie musial przepraszaé swoich
wspoétbraci w czlowieczeristwie za to, 1z obecne pokolenie pozwolilo sobie nieodpowiedzialnie -
na poczet falszywie poj¢tej wolnosci 1 ,autonomii rzeczywisto$ci ziemskich” — w majestacie sta-
nowionego prawa wykluczy¢ z grona ludzi-bliZnich najstabszych sposrdd nas wszystkich. Jezeli ten
stan mialby si¢ utrzymac 1 - co gorsza — bodaj milczaco by€ akceptowany przez wspélczesne
pokolenie chrzesécijan, wéwczas do tego pokolenia nalezaloby odnie$¢ negatywna ocene postawy
moralnej (i obywatelskiej), ktéra w przypowiesci o Mitosiernym Samarytaninie zostala odniesiona
do kaplanéw Izraela obojetnych na los bliZniego w potrzebie. Zob. Sty ¢ z e i SDS, Aksjolo-
giczne podstawy kultury politycznej, w: Sacrum i kultura. Chrzescijariskie korzenie przysziosci,
s. 167-183.

33 Zob. T.Stycze i SDS, Sumienie a Europa, czyli gdyby Ojciec Swiety zaprosit Arystotelesa
na Synod Biskupoéw Europy 1991, , Ethos” 4(1991) nr 3-4 (15-16), s. 156-170. (wyd. niem.: T. St y-
c ze i SDS, Das Gewissen und Europa oder: Wenn der Heilige Vater Aristoteles zur Europdischen
Bischofssynode 1991 einladen wiirde, ,,Ethos”, Sonderausgabe, 1993, nr 1, s. 147-164). Zob. tez:
t e n z e, Problem czlowieka problemem mitosci, w: Cztowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsa-
mosci. ,, Gdzie jestes, Adamie?”, [red. T. Styczeri], Lublin 1987, s. 64-84.
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go, ostatecznie zas mifowania go w Bogu-Ojcu jako Dawcy daru nas wszystkich
dla wszystkich>.

Patrzac na ostatnie dwudziestolecie w swietle tego, co dla tej sprawy uczyni
Jan Pawetl II, Filozof i Papiez wsparty o Chrystusowy Krzyz, Papiez, ktory ,,wie,
Kogo trzyma”, i ,,wie, Kto go trzyma”, mozemy zaufa¢ stowom, ktore wypo-
wiedzial w swym wielkanocnym or¢dziu na progu trzeciego tysigclecia: ,,Il
mondo pud cambiare!” — _Swiat mozna zmienic¢!”.

Pozwdlmy sie zarazi¢ tym stowom. Kto bowiem ich stucha i z wiarg je
przyjmuje, juz zmienia Swiat. Zmienia go bowiem w miejscu najwazniejszym.
Zmienia go w sobie. Pozwala si¢ bowiem zwyci¢zy€ prawdzie, a przeciez ten,
kto stuzy prawdzie — kroluje. Dlatego: Sursum corda!

A cruce regnat Deus!

> Jest to zarazem jedyna szansa autentycznego miedzyludzkiego dialogu ,,ponad podziatami”
w Europie i $wiecie oraz najgl¢bsza racja i podstawa spotkania wielkich religii §wiata, do ktérego
tak wielka wage przywiazuje Jan Pawet II, czego najlepszym przykladem sa jego wszystkie piel-
grzymki zwigzane z Wielkim Jubileuszem, az po t¢ ostatnig, $ladami §w. Pawla z Tarsu, do Gregji,
Syrii 1 na Malte.
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EUROPA 2001 — NADZIEJE, DOSWIADCZENIA,
WYZWANIA

Jako chrzescijanie jestesmy przekonani, ze nowa Europa nie moze by¢ budowana
bez chrzescijan lub przeciw chrzescijanom i chrzescijanstwu. Chrzescijaniskie
Koscioly i chrzescijariskie wspolnoty w Europie, pomimo wielorakiej erozji tak

zwanego Kkatolickiego i chrzescijariskiego milieu, posiadajg znacznie wieksze za-
soby duchowosci, solidarnosci i gotowosci do pomocy niz inne wielkie wspolnoty
na tym kontynencie.

UWAGI WSTEPNE

Temat ,,Europa” prowadz nas dzisiaj do Lublina — do centrum Europy.
W sposéb szczegdlny wspominamy tu dzisia) Papieza z Polski, Jana Pawta 11,
ktory jest postacia o autentycznie europejskim wymiarze. Odczuwamy
wdzigcznosé, ze skierowany przeciwko Niemu przed dwudziestu laty zamach
nie udal si¢. Idea zjednoczonej Europy otrzymata liczne impulsy ze strony
Stolicy Swietej — za sprawa papieza Piusa XII — juz w okresie dziatalnosci
tworcow tej idei: Roberta Schumana, Alcide de Gasperiego, Jeana Monneta
1 Konrada Adenauera. Papiez ten wielokrotnie dobitnie wyrazat tesknot¢ wielu
ludzi, aby po zniszczeniach dokonanych przez drugg wojn¢ Swiatowg 1 wobec
nowego podzialu Europy przez polityk¢ komunizmu powstala nowa Europa,
dlatego mozna go uzna¢ za jednego z jej ojcow zalozycieli. Obecny Papiez
istotnie wzmocnil koscielne zaangazowanie na rzecz integracji europejskie;.
Jego sila jest rOwniez owocem cierpien, jakie narodowi polskiemu zadaly na-
rodowy socjalizm 1 komunizm.

Zostalem zaproszony, aby z perspektywy biskupa z Austrii méwi¢ na tym
czcigodnym forum o nadziejach, doswiadczeniach 1 wyzwaniach dotyczacych
projektu zjednoczonej Europy. Jeszcze przed dwoma laty Austria uwazana
bytla za kraj modelowy w ramach Unii Europejskiej. Woéwczas to zmiana
rzadu wywotala za granicag wrazenie, ze Austria odeszla od standardow za-
chodnioeuropejskiej demokracji. Jedng z gléwnych przyczyn tego stanu rzeczy
byla — krytykowana réwniez przez Kosciét — populistyczna retoryka jedne)
z partii rzadzacych. Pozostale parnstwa czlonkowskie podjely w tej sytuacji
probe mi¢dzynarodowej izolacji Austrii. Dzisiaj sytuacja jest juz inna. Austria
prezentuje si¢ znowu jako panstwo posiadajace zalety i wady, ktdre mieszcza
si¢ w ramach sredniej europejskiej, a Unia Europejska zrozumiala, ze musi
bardziej respektowaé wzgledng autonomi¢ swoich czionkéw. Przez stulecia
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Austria byla w Europie krajem-pomostem: przestrzenig spotkania mi¢dzy
Polnocg 1 Poludniem, Wschodem 1 Zachodem. Pomimo swych struktural-
nych niedostatkéw 1 politycznych bledéw monarchia austro-we¢gierska urze-
czywistnila wiele z tego, czego oczekujemy dzisiaj od rozwini¢te] Unii Euro-
pejskiej 1 jej zwiazkow z innymi krajami europejskimi. W czasie swoich trzech
wizyt w Austrii Papiez wielokrotnie zwracat uwage na szans¢ 1 misj¢ Austrii,
polegajaca na tym, aby byé w Europie Srodkowej krajem integrujacej wy-
miany.

Moja nowa siedziba biskupia — Graz — oraz otaczajacy ja kraj zwigzkowy —
Steiermark — przez stulecia byly znaczacym europejskim miejscem, promieniu-
jacym daleko na potudniowa i wschodnig Europ¢. Kosciot w Grazu z nowg
energig probuje dzisiaj] kontynuowaé t¢ tradycje. W roku 2003 Graz bedzie
kulturalng stolica Europy. Dla Kosciota jest to wyzwanie do tego, aby rowniez
wobec dzisiejszej kultury zycia codziennego 1 sztuki — jako kultury w w¢zszym
sensie — okazac si¢ jedng z podstawowych sit ksztattujacych.

Dzigkuje za to zaszczytne zaproszenie do Lublina, do znanego 1 szanowa- -
nego w calym katolickim swiecie Uniwersytetu; jednoczesnie przekazuj¢ po-
zdrowienia od Episkopatu Austrii, a szczegdlnie od arcybiskupa Wiednia, kar-
dynata Christopha Schonborna. Historia Polski 1 historia Austrii, a zwlaszcza
historia Wiednia, sg ze sobg w wieloraki sposob zwigzane. Austria zawsze
bedzie pamigta¢ o uratowaniu Wiednia przed wojskiem tureckim w roku
1683, w ktérym decydujaca okazala si¢ pomoc polskiego kréla Jana III Sobie-
skiego. W tym kontekscie nie wolno tez zapomina¢ o cierpieniu, ktdre przy-
niosty Polsce dokonane przy udziale Austrii rozbiory, nawet jesli cesarzowa
Maria Teresa, placzac, wyrazila zgode¢ na pierwszy rozbiér, a zabdr austriacki
w porodwnaniu z zaborami rosyjskim 1 pruskim byl znacznie tagodniejszy 1 przy-
niost postep w niektorych dziedzinach, na przykiad w wymiarze sprawiedliwos-
c11w szkolnictwie. Tym bardziej nie wolno nam zapomnie¢ o tym, jak ogromne
zto wyrzadzili Polsce w okresie panowania narodowego socjalizmu funkcjona-
riusze pochodzacy rowniez z Austrii.

Kontakty miedzy Austrig 1 Polskg po drugiej wojnie swiatowe] stawaty si¢
coraz liczniejsze 1 Scislejsze przede wszystkim na plaszczyZnie koscielnej. Jak
niedawno powiedzial kardynal Schonborn, w Kosciele dokonalo si¢ juz tak
zwane ,rozszerzenie na wschod” Unii Europejskiej (bardziej adekwatnie na-
lezy tu, wraz z Ojcem Swietym, méwié o ,,europeizacji Unii Europejskiej”).
Istnieja liczne partnerskie relacje miedzy Wschodem a Zachodem, z ktoérych
wiele powstalo jeszcze przed przelomowym rokiem 1989. Jako przykiad przy-
pomng¢ trwajaca do dzisiaj owocng dziatalno$¢ fundacji ,,Jannineum” w Wied-
niu.
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AUSTRIA I UNIA EUROPEJSKA

Kiedy dzisia) w Austrii lub w Niemczech méwi si¢ o Europie, to chodz
zazwyczaj o kwestie zwigzane z Unig Europejska, a przede wszystkim o kwestie
gospodarcze 1 wynikajace z nich kwestie polityczne. Znacznie rzadziej porusza
si¢ zagadnienie wspdlnej europejskie) hierarchii wartosci. Uchwalona w Niceli
w roku 2000 Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej wywolala jednak
dyskusje¢. Przyjete niedawno w Holandii prawo legitymizujgce zabicie cziowie-
ka na zyczenie wywolalo rowniez w Austrii caly szereg gloséw twierdzacych, ze
w ten sposob Holandia oddalita si¢ od wspdlnej europejskiej hierarchii war-
tosci. Byly to glosy nie tylko politykéw, ale i dziennikarzy oraz, oczywiscie,
biskupéw. Ku naszemu przerazeniu badania statystyczne pokazaly, ze wigksza
cz¢sS¢ ludnosci Austrii na podstawie niejasno okreslonego wspoétczucia akcep-
tuje prawo do samobdjstwa 1 do pomocy w nim. Stanowi to ogromne wyzwanie
dla Kosciota w naszym kraju. Trzeba postuzy¢ si¢ trafng argumentacjg oraz
profetycznym napominaniem, aby pokazacé spoteczenstwu cywilnemu, ze w pro-
wadzonej przez Kosciot walce o obrong zycia 1 godnosci czlowieka — narodzo-
nego 1 nienarodzonego, uposledzonego 1 w pelni rozwini¢tego — nie chodzi
o specyficzng moralnos¢ katolicka, ale ze do kazdego wspoéiczesnego cztowieka
odnosza si¢ stowa: ,,Tua res agitur”. Jesli te interwencje Kosciola miatyby
pozostaé nieskuteczne, to spoteczenstwo cywilne na sobie dos§wiadczy, ze pew-
ne drogi nowozytnosci sg Slepymi uliczkami 1 Ze istnieje pilna potrzeba szybkiej
zmiany kierunku rozwoju — réwniez w odniesieniu do niektérych praktyk bio-
technicznych i biomedycznych.

Jedno z najczesciej stawianych dzisiaj w Austrii 1 w Niemczech pytan zwig-
zanych z projektem jednoczenia si¢ Europy dotyczy tempa terytorialnego roz-
szerzania Unii Europejskiej, wlaczajac w to Polske, ktora ze swymi trzydzies-
toma o§mioma milionami mieszkarncow jest najwiekszym z kandydujacych do
niej krajow. W czasie swojej ostatniej konferencji w Mariazell biskupi austriac-
cy zaapelowali do politycznych i spotecznych sit w Austrii, aby daly pierwszen-
stwo wspOtpracy w postepujacym jednoczeniu si¢ Europy. W ten sposéb bis-
kupi odpowiedzieli tez na wezwanie Ojca Swietego, ktéry w wiederiskim zam-
ku Hofburg w czasie spotkania z politykami 1 dyplomatami wskazal na to, ze
rowniez w Austrii w kilka lat po opowiedzeniu si¢ za przystgpieniem do Unii
Europejskiej szerzy si¢ eurosceptycyzm 1 frustracja. Wieden jest jednak — mo-
wit Papiez — osrodkiem wielu nadziel, przede wszystkim dla tych krajow, ktore
podjely negocjacje dotyczace przystapienia do Unii Europejskiej. Dostownie
Papiez powiedzial: ,Mam nadziej¢, ze powiodg si¢ dzialania zmierzajace do
zblizenia do siebie Wschodu 1 Zachodu kontynentu, tych dwoch ptuc, bez
ktérych Europa nie moze oddycha¢”. I dodal: ,,Réznorodnos¢ wschodnich
1 zachodnich tradycji ubogaci kultur¢ Europy, a ich zachowanie 1 wzajemne
przenikanie bedzie stuzylo jako podstawa utgsknionej odnowy duchowej. Dla-
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tego nalezy méwi¢ nie tyle o rozszerzeniu na wschéd Unii Europejskiej, ile
o europeizacji calego kontynentu”’.

Opowiedzenie si¢ biskupéw austriackich za szybka integracja tak zwanych
krajéow kandydackich wywotalo réwniez krytyke. Okreslono ich nawet jako
»,panegirystow” w shuzbie projektu, ktdry i tak tylko szkodzi Kosciotowi 1 jego
misji ewangelizacyjnej, o czym swiadczy¢ by miata choéby nowa Karta Praw
Podstawowych Unii Europejskiej. Takie glosy na pewno nie skionig biskupow
do milczenia. Pokazuja one jednak, ze nie tylko rzady, lecz rowniez i Kosciot
musi dostarczy€ ludziom wiele informacji 1 motywacji, aby uzasadniona krytyka
brakéw 1 bledéw Unii Europejskiej nie zniszczyta wielkich nadziei, ktore Pa-
piez 1 my wszyscy laczymy z tym projektem.

Rzady Austrii 1 Niemiec wysunely ostatnio postulat siedmioletniego okresu
przejsciowego w procesie tworzenia wolnego rynku pracy z udzialem nowych
krajéw cztonkowskich. Wywolalo to, co zrozumiale, rozczarowanie, rowniez
w Polsce. Polski minister spraw zagranicznych Wiadystaw Bartoszewski, ktory
jest szczegOlnie zwiazany z Austria, juz w listopadzie ubieglego roku krytycznie
zauwazyl, ze od czasu przystgpienia Austrii do Unii Europejskiej] Wieden nie
skorzystat z szansy pozytywnego wykorzystania roli Austrii w obszarze Dunaju.
Jest to rzeczywiscie powazna Kkrytyka.

Przedstawicielstwa pracownikow w Austrii 1 w Niemczech obawiajg si¢, ze
robotnicy przyjezdzajacy z krajéw kandydackich zadowolg si¢ nizszymi placa-
mi 1 przez to wyprg z rynku pracy sily miejscowe, rzady zas sg wrazliwe na te
obawy. Trzeba jednak pami¢taé o tym, ze w przypadku przystapienia do Unii
Hiszpanii 1 Portugalii réwniez ustanowiono dlugie okresy przejsciowe, az do
wyréwnania statusu prawnego, ktére w wyniku korzystnego rozwoju w obu
krajach zostaty potem znacznie skrécone, dlatego by¢ moze w Polsce nie nalezy
si¢ nazbyt martwi€ z tego powodu. Nie nalezy tez w tym kontekscie zapominac,
ze rédwniez Polska 1 inne kraje kandydujace od Unii Europejskiej oczekuja
réznych okreséw przejsciowych.

Pomimo krytyki wielu szczegotéw dotyczacych rozwoju 1 obecnego stanu
Unii Europejskiej i pomimo ostabnig¢cia ,,euforii europejskie)”, w Austrii pa-
nuje przekonanie, ze rozpocz¢ty proces integracji Europy jest nieodwracalny.
Na przykiad niedawno burmistrz Wiednia z naciskiem stwierdzil, ze rozszerze-
nie Uniit Europejskiej bedzie stanowi€ wielkg szans¢ dla Wiednia jako metro-
polii nad Dunajem. Chrzescijanie, ktérzy posiadajg roznorakie kompetencje
polityczne 1 kulturowe, powinni popierac ten proces, rowniez przez jego kom-
petentng krytyke. Przed referendum dotyczacym przystgpienia Austrii do Unii
Europejskiej, ktore mialo miejsce w 1994 roku, biskupi austriaccy nie wydali
wprawdzie oswiadczenia popierajacego taki krok, zwrdcili jednak wyraznie

! Zob. tekst tegoz przeméwienia w: Insegnamenti di Giovanni Paolo 11, 1998, t. XXI, cz. 1,
s. 1432-1437.
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uwage na to, ze szczegOlnie po roku 1989 Europa stala si¢ wielkim placem
budowy, na ktérym powinni by¢ aktywni chrzescijanie 1 ich wspdlnoty. Popar-
cie ludnosci — dwie trzecie oddanych gloséw — bylo w relacji do innych krajow
bardzo wysokie; Koscidt mialt w tym z pewnoscig znaczny udzial.

Posrod wszelkich - czesto budzacych duze obawy — codziennych proble-
mow dotyczacych Unii Europejskiej — na przyklad zwigzanych z politykg rolna,
rynkiem pracy 1 migracjami — nie wolno pomijaé bardziej fundamentalnych
kwestil, a tym bardziej zapomina¢ o nich. S3 to kwestie dotyczace filozofii
i religi, kwestie z dziedziny etyki 1 duchowoscl. Zawieszenie takich pytan
wzmocnioby ten eurosceptycyzm i t¢ frustracje, do ktorych przezwyci¢zenia
wzywal Papiez w czasie swojej trzeciej pielgrzymki do Wiednia. Kwestie te
1 ZW13zane Z nimi tematy mozna wyrazi¢ w dwu ogélnych pytaniach: ,,Jaka
Europ¢ mamy?” oraz ,,JJakiej Europy chcemy?”.

JAKA EUROPE MAMY?

Z geograficznego punktu widzenia Europa jest ogromnym pétwyspem po-
laczonym z Azja. Ta czesC ziemi zostala odrézniona od Azji tylko z racji spe-
cyfiki swojej wiasnej historii 1 kultury. Zwtaszcza w czasach nowozytnych Euro-
pa stala si¢ centrum naukowym, gospodarczym 1 politycznym - stala si¢ ta
czgscig ziemi, gdzie na ,,najmniejszej przestrzeni skupila si¢ najwyzsza sita zycia
ludéw” (W. Schulz). Francuski filozof Remi Brague jest przekonany, ze swoja
rang¢ Europa zawdzi¢cza wlasnie swemu polozeniu na kraricu Eurazji.

Europa nie jest kolebka wielkich religii, w tym chrzescijaristwa. Jednak
w dotychczasowych dziejach chrzescijaristwo dluzej i1 glebiej odcisneto si¢ na
Europie niz na innych kontynentach 1 pomimo réznych kryzyséw pozostanie
nadal sitg ksztaltujaca ten kontynent. Nie mozna tez zapomina¢ o innych ko-
rzeniach Europy. Wymienione w sposéb niesystematyczny sa to: korzenie hel-
leniskie, rzymskie, celtyckie, stowianskie, germariskie, islamskie, afrykanskie
1 inne. Chrzescijanstwo stanowito jednak wigksza czes¢ tego, co metaforycznie
nazwano duszg Europy, pomimo wszelkich kryzysow 1 przetlomoéw pozostato
nig do dzisiaj. W Niemczech miala miejsce ozywiona debata dotyczaca tego, czy
istnieje (i czy powinno istnie¢) co$ takiego jak wiodaca kultura europejska.
Debata ta jest w nierozerwalny sposob zwigzana z miejscem chrzescijanstwa
w Europie. W czasie wystawy §wiatowe] w Hanowerze przewodniczacy Komis;ji
Europejskie] Romano Prodi powiedzial w pawilonie watykanskim, ze Karta
Praw Podstawowych Unii Europejskiej powinna by¢ oparta na wartosciach
chrzescijanskich: ,,Wiele im zawdzi¢czamy. Chrzescijaniski rodowdd majg takie
wartoscl, jak szacunek dla bliZzniego, poczucie odpowiedzialnosci za spoleczen-
stwo demokratyczne. Ponadto z dziejéw chrzescijaristwa nauczyliSmy si¢, ze
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doskonale spoteczenistwo nie istnieje”. Oczywiscie postulat Prodiego zostatl
spelniony jedynie czgsciowo.

Europa jest ojczyzng starych kultur. Jest jednak réwniez kontynentem
wielkich wojen, rewolucji 1 podbojéw innych kontynentéw. Jest kolebkg od-
dziatujacej dzisiaj na caly Swiat cywilizacji naukowo-technicznej, ale rGwniez
jest miejscem, gdzie sformulowano prawa czlowieka istotnie zakorzenione
w tradycji biblijnej. Europa nigdy nie byta i1 nadal nie jest czyms$ niezmiennym,
czyms$, co mozna by jasno okresli¢ pojeciowo lub politycznie. Préby takiego
wyrazenia Europy obracajg sie¢ wokot pojec ,,tozsamos¢é europejska” czy tez
,Wspolne wartosci europejskie”, Wymienia si¢ wsrdd nich przede wszystkim
prawa czlowieka, demokracj¢, humanizm, o$§wiecenie. Chetnie mowi si¢ 0 ,,eu-
ropejskiej duszy”. Jacques Delors, jako przewodniczacy Komisji Europejskie;,
powiedzial, ze Europie nalezy da¢ dusz¢. Ten postulat stat si¢ popularnym
hastem. Metafora ,,duszy” kraju czy kontynentu uzywana jest ch¢tnie przez
filozofow kultury, pisarzy, psychoterapeutéow, a takze przez teologéw. By¢
moze jednak w tym kontekscie stowo ,,dusza” nalezaloby zastapié przez -
oczywiscie rowniez nie do konca okreslone - stowa ,,kultura zycia” lub ,,tozsa-
mos¢”. Wyrazaja one to, co najlepsze w Europie, co w okresie mniej wigcej
trzech tysigcy lat powstalo jako synteza Jerozolimy, Aten i Rzymu. Metafo-
rycznie mozna by powiedzieC, ze gora Golgota, ateriski Akropol 1 rzymski
Kapitol stanowig podwaliny wspélnego europejskiego domu. Chodzi tu o rzym-
skie prawo, grecka madrosé 1 Ewangeli¢ jako sity, ktore uksztattowaty Europg.
Niemiecki dziewi¢tnastowieczny polityk O. Bismarck powiedzial, ze za pomocg
Kazania na gdérze nie da si¢ rzadzi¢ zadnym panstwem. Temu trzeZwemu po-
litykowi trzeba jednak przypomnie¢ komplementarng prawde: paristwo pozba-
wione przezywanego, praktykowanego fermentu Kazania na gorze nie moze
si¢ w pelni rozwina¢.

Przed kilkudziesi¢ciu laty Europa wydawala si¢ zme¢czona, wydawata sie
»starym swiatem” w podwdjnym sensie tego wyrazenia, zdawalo si¢, ze na
zawsze jest podzielona migdzy dwa bloki, a jako Europa Zachodnia jest za-
grozona przez globalng marginalizacj¢. Od tego czasu projekt zjednoczenia
Europy przyczynit si¢ istotnie do przezwyci¢zenia tego stanu rzeczy. To, ze
pewne panstwa, ktore w czasie drugiej wojny sSwiatowej znajdowaly si¢ po
przeciwnych stronach, tworzg teraz w ramach Unii Europejskiej szeroka euro-
pejska przestrzen pokoju 1 ze pomimo wielu starych 1 nowych ran spotecznych
0ogolny dobrobyt w krajach Unii znacznie si¢ podniost, nalezy do wielkich
aktywow politycznego bilansu Europy w koricu dwudziestego wieku. Bilans
ten stanowi jednak tylko etap przejsciowy, wskazuje on poza siebie, ku wy-
tesknionej, lepszej przysziosci.

W ramach przestrzeni pigtnastu krajéow cztonkowskich 1 poza nig europe;j-
ski bilans posiada oczywiscie swoje stare 1 nowe pasywa. W kazaniu, ktore
wyglositem przed dwoma tygodniami w katedrze w Grazu z okazji przejecia
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urzedu biskupa diecezjalnego, powiedzialem: Europa ma dzisiaj trudnosci 1 bg-
dzie je miala réwniez jutro, poniewaz granice i tamy, ktére chronity ludzkie
zycie, szczegoblnie u jego poczatku 1 u jego korca, a takze nadawaly trwalosc
malzenstwu 1 rodzinie, zostaly zakwestionowane lub zniszczone. Grozi nam to,
ze cztowiek stanie si¢ produktem lukratywnego przemystu ludzkiego. Paradok-
salnie, Europa jest zarazem ,,wschodem” naukowych i gospodarczych innowa-
cji oraz demograficznym ,,zachodem”. Kraje takie jak Austria gwaltownie si¢
starzeja. Z tego punktu widzenia stary kontynent jest rowniez zm¢czonym
kontynentem. Jak na zadnym innym kontynencie, przed wielu drzwiami w Eu-
ropic Bog jest kim$ obcym. Jednoczesnie istnieje w Europie wiele nowych
komorek w spoteczenstwie i w Kosciele, wiele nowych inicjatyw, ktore oczy-
wiscie muszg si¢ jeszcze spotkac i polaczyd.

~Mors et vita duello conflixere mirando” — ,,Smieré i Zycie w $miertelnym
zwarly si¢ boju” - ten wers z liturgii Wielkiej Niedzieli wyraza jednocze$nie
diagnoze¢ dzisiejszej sytuacji w Europie. Jako chrzescijanie nie mozemy zado-
woli€ si¢ rola widzéw. Musimy wspotpracowaé na europejskim placu budowy
po to, aby umocni¢ zycie.

JAKIEJ EUROPY CHCEMY?

Arcybiskup Paryza, kardynal Jean Lustiger, z wlasciwg sobie mocg stowa
wezwal Francuzéw 1 Europejczykéw do tego, aby na nowo zastanowili si¢ nad
chrzescijaniskimi Zrédiami naszej kultury po to, aby znaleZ¢ skuteczne lekar-
stwo na aktualne problemy. Praktycznym zastosowaniem tego postulatu byla
udana inicjatywa burmistrza paryskiego przedmiescia Evry, ktory zapropono-
wal, aby wybudowa¢ nowga katedre¢. Evry bylo brzydka aglomeracja bez zad-
nego miejskiego centrum. Burmistrz chciat stworzy¢ centrum skiadajace si¢
z ratusza, biblioteki, galerii sztuki 1 katedry. Materialnie uboga diecezja przez
diugi czas nie miala odwagi podjaé tej inicjatywy, w koricu jednak zdecydowala
si¢ na realizacj¢ tego pomystu. Owa pierwsza od stu lat nowa katedra we
Francji, dzieto szwajcarskiego architekta Botty’ego, jest obecnie wraz z ratu-
szem 1z centrami nauki 1 sztuki os§rodkiem, a jednoczesnie wazng cze¢scig ,,du-
szy” tego nowego miasta. Polityka, nauka, kultura i religia dziatajg wspdlnie
w nowym przymierzu, ktore od czasu rewolucji francuskiej zostato zniszczone,
a przynajmniej istotnie zaklécone.

Kilkadziesiat lat wczesniej katoliccy robotnicy, pomimo przeszkdd ze stro-
ny wladzy komunistycznej, zbudowali w Nowej Hucie pod Krakowem nowy
wielki kosciot, ktory dla catej Polski i daleko poza nig stat si¢ znakiem nadziei,
wskazujgcym na inne, nowe spoleczenstwo.

Katedra w Evry 1 kosciét w Nowej Hucie moga by¢ przykladem Europy,
ktorej wielu poszukuje: Europy, ktéra przynajmniej W Unii Europejskiej w je;
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obecnym 1 przysztym wymiarze powinna zosta¢ naznaczona przymierzami na
rzecz petnego urzeczywistnienia praw czlowieka, na rzecz ciagle zywiacej si¢
swymi ideatami demokracji, ktéra realizuje zasady personalizmu, solidarnosci
1 pomocniczosci; przymierzami na rzecz szacunku dla ludzkiego zycia we
wszystkich jego fazach - od poczegcia az do $mierci, na rzecz wzmocnienia
rodziny, zwalczania bezrobocia, na rzecz odpowiedzialnosci za sSrodowisko na-
turalne 1 na rzecz takiego zaufania do przyszlosci, aby starzeniu si¢ spotle-
czenstw nie trzeba bylo zapobiegac jedynie przez imigracj¢; w kornicu przymie-
rzami na rzecz $wiatowe] solidarnosci we wszystkich autentycznie ludzkich
kwestiach.

Niektore kregi odrzucaja chrzescijaniski fundament 1 chrzescijaniskg forme
Europy - powiedzial niedawno w swoim odniesionym do Europy tour
d’horizon nuncjusz apostolski z Wiednia. Jako chrzescijanie jestesmy przeko-
nani, ze nowa Europa nie moze by¢ budowana bez chrzescijan lub przeciw
chrzescijanom 1 chrzescijanstwu. Chrzescijaniskie Koscioly 1 chrzescijarnskie
wspolnoty w Europie, pomimo wielorakiej erozji tak zwanego katolickiego
1 chrzescijaniskiego milieu, posiadajg znacznie wigksze zasoby duchowosci, so-
lidarnosci 1 gotowosci do pomocy niz inne wielkie wspolnoty na tym kontynen-
cie. Zasoby te s3 nieustannie uaktywniane, szczegdlnie przez rézne inicjatywy
papieskie. Przypomnijmy choc¢by §wiatowe spotkania mtodziezy w Santiago de
Compostela, Cz¢stochowie, Paryzu 1 ostatnio w Rzymie.

Papiez wielokrotnie podkreslal, ze nikt w Europie nie powinien si¢ oba-
wiaé, ze silne chrzescijaristwo stanie si¢ nietolerancyjne. Przeciwnie, chrzesci-
janistwo moze znacznie przyczyni¢ si¢ do tego, aby Europa nie stala si¢ ,,za-
chodem” w negatywnym sensie tego stowa, lecz ,,wschodem” lepszej przysz-
toscl.

Sadzimy, ze chrzescijanie wspomogg projekt odnowionej Europy, jesli za-
réwno w ramach Unii Europejskiej, jak 1 poza nig nie dadza si¢ zepchngé na
margines spoleczenstwa. Odnosi si¢ to zwlaszcza to takich krajow jak Francja,
gdzie zasada laickosci zachowywana jest — ze szkodg dla Kosciota katolickiego
— jak nienaruszalna mumia, podczas gdy pewny siebie islam zaczyna zlaicyzo-
wanemu spoleczenstwu stawia¢ calkiem nowe 1 nieoczekiwane pytania.

W tym konteks$cie mozna jednak wskaza¢ na pewien postep w dziedzinie
stosunku Unii Europejskiej do religii jako takiej oraz do poszczegdlnych Kos-
cioldw. Wyraza si¢ on w tak zwanej ,klauzuli koscielnej”, uchwalonej 17 lipca
1997 roku przez konferencj¢ rzadéw Unii Europejskiej w trzeciej czg¢sci aktow
koncowych Ukladu Amsterdamskiego w deklaracji numer 11. Brzmi ona:
,2unia Europejska szanuje status, ktorym cieszg si¢ Koscioly i religijne stowa-
rzyszenia badz wspaolnoty, nie naruszajgc go. W taki sam sposéb Unia Euro-
pejska szanuje status wspdolnot swiatopogladowych”.

Do uchwalenia ,klauzuli koscielnej” w znaczacy sposéb przyczynila si¢
COMECE, znajdujaca si¢ w Brukseli komisja biskupéw z krajéw Unii Euro-
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pejskiej. Szczegdlnie przedstawiciele Niemiec, ale takze przedstawiciele Au-
strii, wniesli do niej swo) kompetentny wkilad. ,, Klauzula koscielna” powinna
sktoni€¢ poszczegolne kraje katolickie do uwaznego zajecia si¢ kwestig polep-
szenia prawa koscielnego we wilasnych krajach i na arenie mi¢dzynarodowe;.
Gama mozliwosci, ktdra rozciagga si¢ od wciagz czekajacego na przezwyci¢zenie
,laicité” we Francjl, az do drobiazgowo uregulowanej relacji mi¢dzy Kosciolem
1 paristwem w Niemczech, jest bardzo szeroka. Austria dysponuje stosunkowo
dobrze funkcjonujagcym modelem partnerskiej wspoétpracy mig¢dzy paristwem
i Kosciolem. W przysztym roku Konferencja Biskupow Austrii zamierza zor-
ganizowa¢ mi¢dzynarodowe sympozjum na ten temat, ktorego wyniki b¢da
mogly stuzy¢é pomocg krajom sasiednim.

Roéwniez Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, ktora pod wieloma
wzgledami rozczarowuje, dzigki cigglym interwencjom COMECE zostala
w pewnych miejscach ulepszona. Na przyktad udato si¢ do artykutu 10. wigczycC
prawo do kolektywnej wolnosci religijnej. Pozytywnie nalezy réwniez ocenié
zawarta w artykule 52. uwagg, ze ustalenia Europejskiej Konwencji Praw Czlo-
wieka stanowig minimalny standard nowej Karty. WyraZzne odniesienie do
chrzescijaniskiego dziedzictwa Europy zostalo odrzucone przez rzad francuski.
Zgodzit si¢ on jedynie na wskazanie na ,,duchowe 1 moralne dziedzictwo”;
ttumaczenie niemieckie méwi natomiast — za sprawg uzycia translatorskiego
kruczka —- o ,,dziedzictwie duchowo-religijnym 1 moralnym”. Dyskusja, doty-
czgca tego, jakie wartosci sg wspolne Europejczykom, a jakie ich réznig, nie
zostata przez to zakonczona, lecz racze) ozywiona.

Powr6émy do naszego pytania: Do jakiej Europy powinniSmy dazy¢€ jako
katolicy kierujacy si¢ kryteriami ewangelicznymi? Wymieni¢ tu szes¢ postula-
tow:

1. Pragniemy pokojowej Europy. Przestrzenn Unii Europejskie;j jest juz ob-
szarem pokoju — z wyjatkiem destabilizacji w Irlandii Péinocnej 1 Hiszpanii.
Unia Europejska powinna by¢ coraz wi¢ksza sita wprowadzajaca pokdj w calej
Europie, az do Uralu 1 Azji Mniejszej. Wiemy, ze energia na rzecz ,,pax euro-
paea” jest w istotny sposob zalezna od ,,pax Christi”, od dziatan podejmowa-
nych przez chrzescijan europejskich na rzecz tego pokoju.

2. Pragniemy Europy jako przestrzeni sprawiedliwosci spotecznej, w ktorej
dzialania na rzecz solidarnos$ci z krajami najbardziej potrzebujgcymi beda coraz
silniejsze. Zgodnie z godlem papieza Piusa XII pokdj jest dzielem sprawiedli-
woscl, a ponadto jest on owocem mitosierdzia.

3. Pragniemy Europy jako przestrzeni szacunku i promocji zycia ludzkiego
od jego poczgcia az do Smierci. Stawiamy opdr cywilizacji $§mierci, ktéra szerzy
si¢ w Europie.

4. Pragniemy Europy jako przestrzeni, w ktorej powaznie bierze si¢ zlecona
cztowickow1 przez Boga misj¢ troski o srodowisko naturalne jako wspdlny
Swiat. Kryzys nazbyt stechnizowanego rolnictwa w niektérych krajach zachod-
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nioeuropejskich doprowadzi — mamy taka nadziej¢ — do zmiany myslenia
1 zwrotu ku gospodarce ekospolecznej. Odpowiada to z pewnoscig rowniez
intencjom Polski z jej wysokim procentem ludnosci pracujacej w rolnictwie.

5. Pragniemy Europy jako przestrzeni ekumenii chrzescijanskiej, zgodnie
z intencjami Jana Pawla II. Chodzi o taki ekumenizm, ktOry nie narusza i nie
relatywizuje katolickiej tozsamosci 1 katolickiego profilu, jest natomiast otwar-
ty na bogactwa innych Koscioléw 1 wspdlnot chrzescijanskich.

6. Pragniemy Europy jako przestrzeni pokojowych relacji chrzescijan z wy-
znawcami judaizmu 1 islamu. Islam wysuwa powazne pytania pod adresem
naszego kontynentu, a zwlaszcza Kosciota w Europie; nie mozna do nich pod-
chodzi¢ naiwnie, lecz trzeba je traktowac realistycznie. Stabe, niepewne siebie
chrzescijaristwo nie b¢dzie szanowane przez islam.

EUROPA NOSTRA - O CHRZESCIJANSTWO MISYJNE

Zmarly przed kilkudziesi¢ciu laty historyk 1 filozof kultury Friedrich Heer,
trudny syn Kosciola, jeden ze swoich esejéw zatytulowat Nasza Europo. Sadzg,
ze jako europejscy chrzescijanie powinni$my dzisiaj przejac ten tytut jako czesé
naszego duchowego programu. Na progu trzeciego tysiaclecia dziejéw chrzes-
cljjanstwa nasza chrzescijanska wiara nie pozwala nam zadowoli€ si¢ statusem
,matej trzodki” w Europie Zachodniej, a kaze poktadaé nadzieje¢ w witalnosci
Kosciota w Europie Srodkowej i Wschodniej, w Afryce, w Ameryce Poludnio-
wej 1 w niektorych krajach Azji. Polityczny defetyzm dotyczacy Europy jako
,starego swiata” zostal uciety u korzenia 1 odwrdécony przez projekt jednosci
europejskiej, nawet jesli projekt ten jest 1 pozostanie zagrozony. Byloby Zle,
gdyby po tym politycznym defetyzmie nadszedl defetyzm koscielny z powodu
tego, ze katolicyzm w wielu krajach Europy znajduje si¢ w fazie przemian badz
w fazie rozkladu.

Skierowane do ucznidw stowa Jezusa: ,,Nie bdj si¢, mata trzédko!” (Ek 12,
32) zostaly wypowiedziane przed Zmartwychwstaniem. Zmartwychwstanie i Ze-
stanie Ducha Swietego niosa ze soba uniwersalnosé przepowiadania i rozrost
Kosciota ,,az po krance ziemi”. Kos$ciét jest 1 pozostanie Kosciolem calego Swiata.

Katolicko$¢ oznacza wzi¢cie odpowiedzialnosci za caly §wiat, spoteczen-
stwo 1 Kosciét — z jednej strony to ksztaltowanie spoleczernstwa wszedzie
tam, gdzie jest to mozliwe, a z drugiej strony — nieustanne wstawianie si¢ przed
Bogiem za calg ludzkos¢ 1 caly swiat. Réwniez liczebnie zmniejszony czy maty
Kosciot lokalny nie jest sektg, poniewaz stanowi cz¢S¢ Kosciota uniwersalnego,
ktory posrdod calego chrzescijanstwa naznaczony jest zarOwno pragnieniem
katolickiej syntezy takze w wielorakim obszarze kultury zycia, jak 1 wysokie;
kultury przez pragnienie odci$ni¢cia chrzescijarnskiej postaci na §wiecie 1 na
dziejach jako konsekwencji Wcielenia 1 Odkupienia.
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»,Nie mozemy nie mowié tego, cosmy widzieli i styszeli” (Dz 4, 20) - tak
brzmiata odpowiedZ dwu apostoldéw, ktorych kazala aresztowaé Wysoka Rada
w Jerozolimie, a nastepnie chciata ich uwolni¢ pod warunkiem, ze nie bedg juz
wigcej glosili Chrystusa. Oburzenie z powodu tego zagdania w spos6b porusza-
jacy wyraza tekst Dziejow Apostolskich. Réwniez sw. Pawel pisze w jednym ze
swoich listéw: ,,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16). Taka jest
misja Kosciota. Ten, kto przezyl przemieniajace go pozytywnie spotkanie z Bo-
giem, z Chrystusem 1 z autentycznie chrzescijanskg wspdlnota, ten pragnie
przekazaé to doswiadczenie innym 1 dzieli€ je z innymi. Uzyje do tego cale;j
swojej fantazji, bedzie jednak musiat unika¢ jakiegokolwiek przymusu i pod-
stepu, gdyz w przeciwnym razie profanowalby swoje przestanie. Nie zadowoli
si¢ ugtaskang religynoscia, ktora podobna jest do pieca ogrzewajacego tylko
siebie. ,,Chcemy ujrzeé Jezusa” (J 12, 21) — takimi stowy wedle Ewangelii §w.
Jana zwracali si¢ poganscy Grecy do Filipa. Dzisiejsi uczniowie Chrystusa do-
Swiadczajq, ze takie pragnienie wyrazane jest czesto jedynie implicite. Sg po-
stani, aby na nie odpowiedzieé. Nie powinni o tym zapominaé takze wéwczas,
gdy prowadzg mi¢dzyreligyny dialog. Réwniez judaizmowi 1 islamowi powinni
chcie¢ pokazaé Chrystusa — oczywiscie w taki pokojowy sposob, jaki wybrat do
tego Sw. Franciszek. Ewangelizacja jest nieustannym zadaniem Kosciota na
placu budowy ,,nowej Europy”.

POLSKA I UNIA EUROPEJSKA

Geograficzne rozszerzenie Unii Europejskiej zostalo juz rozpoczete. Droga
ta wydaje si¢ nieodwracalna. Bez Polski 1 innych krajéow stowiariskich Unia
Europejska pozostataby cialem niepelnym, niezastugujagcym na miano euro-
pejskiego. Dotychczasowa droga Unii naznaczona jest zaréwno sukcesami,
jak 1 blgdami. Ogdlnie rzecz biorge, Unia okazala si¢ jednak elastyczna 1 gotowa
do uczenia si¢; rédwniez w przysztosci musi taka byé, jesli ma ona przetrwac.
Z punktu widzenia prawa mi¢dzynarodowego Unia Europejska nie bedzie
zapewne anl zwigzkiem panstw, ani centralistycznym panstwem zwigzkowym,
lecz ens sui generis pomi¢dzy tymi dwoma modelami. Unijna Karta Praw Pod-
stawowych jest minimalnym programem, co nie wyklucza nadania jej bardziej
chrzescijaniskiego profilu w poszczegolnych krajach.

Nalezy powaznie traktowac obawg¢ cz¢scl polskiego spoteczeristwa o osta-
bienie tozsamosci narodowej, kulturowej 1 chrzescijanskie;] w wyniku przysta-
pienia Polski do Unit Europejskiej. Jednakze szybkie przemiany spoteczne
dokonujg si¢ w takich krajach jak Polska niezaleznie od ich przystapienia do
Unii. Koscié6t katolicki w Polsce narazony jest na szerzacy si¢ sekularyzm tak
samo jak Kosciét w innych krajach europejskich o silnie katolickiej tradyci.
Rozdziat Kosciota 1 panistwa na wzor francuski bedzie w Uniui Europejskiej tym
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mniej typowy, im wi¢cej bedzie do niej nalezato takich paristw, jak Polska czy
Austria, z ich modelem Scislejszego zwigzku Kosciola 1 panistwa, Kosciota 1 spo-
leczeristwa obywatelskiego.

Wielkie problemy gospodarcze, na przyklad przysztos¢ rolnictwa w Polsce,
wymagaé¢ beda — w przypadku przystgpienia Polski do Unui Europejskiej -
rozwigzan przejsciowych. Ogdlnie rzecz ujmujac, trzeba jednak powiedzied,
ze Polska i Kosciot katolicki w Polsce stojg wobec pytania: Czy wraz z dziedzic-
twem kulturowym i religijnym Polska i Kosciét katolicki w Polsce powinny
uczestniczy¢ we wspdélnym budowaniu Europy, czy tez powinny zosta¢ z boku?
Sadze, ze powinny uczestniczy€. Przyszia Unia Europejska 1 cala Europa wiele
na tym zyskaja.

Tlum. z j¢zyka niemieckiego Jarostaw Merecki SDS
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JEDNOSC EUROPY
ZE SZCZEGOLNYM UWZGLEDNIENIEM
HISTORYCZNEJ ROLI GNIEZNA

Profetyczna perspektywa wiary i dostrzezenie glebokiej historycznej symboliki
Gniezna jako kolebki Kosciota i panstwa, a zatem polskiej i europejskiej kultury,

sprawia, ze papiez Jan Pawet Il obrat wilasnie Gniezno na miejsce swego oredzia
europejskiego zarowno w 1979, jak i w 1997 roku.

Od roku 1994 Gniezno nosi tytut Miasta §w. Wojciecha — Pierwszej Stolicy
Polski. Tytut ten zostatl zatwierdzony oficjalnym pismem Kongregacji do spraw
Kultu Bozego z dnia 25 marca 1994 roku. Wbrew pozorom nie jest to tytul

kurtuazyjny. Wskazuje on na rolg, jakg odegralo Gniezno na przelomie wie-
kéw.

ROLA GNIEZNA W 1000 ROKU

Slady osadnictwa na Wzgérzu Lecha sa oczywiscie znacznie starsze niz
z roku 1000. Najstarsze slady osadnictwa si¢gaja tutaj szostego wieku przed
Chrystusem. W roku 1000 Gniezno stalo si¢ miejscem pierwszego Synodu
GnieZnienskiego 1 siedzibg pierwsze] metropolil polskie) z diecezjami sufragal-
nymi: Krakowem, Wroctawiem 1 Kotobrzegiem. Bylo to wydarzenie na miar¢
europejska. Z tej okazji spotkali si¢ w GnieZnie cesarz Otton III, legat papieski
papieza Sylwestra II Robert oraz ksigz¢ Bolestaw Chrobry. Wydarzenie to
weszto do historii pod nazwg Zjazdu Gnieznienskiego. Od tego czasu mozna
mowi¢ o GnieZnie jako stolicy Polski. Wczesniej Gniezno bylo jedynie osrod-
kiem Ksiestwa Polan — Mieszka 1.

Utworzenie pierwszej metropolii w Polsce stalo si¢ mozliwe po sprowadze-
niu przez Bolestawa Chrobrego do Gniezna relikwii $w. Wojciecha Meczenni-
ka i Biskupa, na ktdrych utworzono t¢ metropoli¢ 1 archidiecezj¢. Byto to wiel-
kie wydarzenie nie tylko o charakterze religijnym, ale takze panstwowym i po-
litycznym. Oznaczalo ono wejscie Polski do cywilizowanej rodziny narodéw
Europy. To wydarzenie, pierwsze poszerzenie Europy poza Labe, bylo mozliwe
dzigki zbieznym interesom Bolestawa Chrobrego 1 mtodego cesarza Ottona III.
Cesarz pragnal poszerzyé na wschéd Swiete Imperium Rzymskie Narodu
Niemieckiego przy poparciu papieza Sylwestra II, ktory zamierzat chrystiani-
zowaé péinocno-wschodnie tereny Europy. Gorliwy biskup Pragi Wojciech-
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Adalbert byt gotéw podjaé dzielo misyjne wobec pogariskich Pruséw na Wy-
brzezu Baltyku, nawet za cen¢ wlasnej Smierci.

Katedra archidiecezji gnieZnieniskiej byta miejscem koronacji pierwszych
pigciu krélow polskich: Bolestawa Chrobrego (1025 r.), Mieszka II (1025 r.),
Bolestawa Smiatego (1076 r.), Przemysta II (1295 r.) i Wactawa II (1300 r.).

Jako kolebka polskiego Kosciota 1 panstwa polskiego Gniezno stalo si¢
symbolem jednosci narodu. Symbolika ta zostala ubogacona po uzyskaniu
przez arcybiskupa Mikotaja Trab¢ na Soborze w Konstancji w roku 1417 tytutu
Prymasa Polski, a takze poprzez funkcj¢ prymasa jako interreksa w okresie
bezkrdlewia. W czasie, gdy na mapie Europy nie bylo Polski, jedynym symbo-
lem jednosci Polski byli jej patronowie, swigct: Wojciech 1 Stanistaw, ktorych
kult byt zwalczany 1 dlawiony przez zaborcdw.

Rol¢ prymasostwa w czasach najnowszych wymownie charakteryzuje oso-
ba prymasa Stefana Kardynata Wyszynskiego jako Ojca Kosciota 1 Narodu. Byl
on sumieniem narodu 1 ostojg nadziei w okresie totalitarnych rzgdéw komunis-
tycznych.

Aby oddacé sprawiedliwos$¢ wszystkim stronom, zabiegalem o to, aby mile-
nium Synodu-Zjazdu GnieZnienskiego bylo obchodzone jako uroczystosé kos-
cielna, panistwowa 1 narodowa — zaréwno 0 wymiarze europejskim, jak 1 pol-
skim. Az szesciu prezydentéw odpowiedzialo na zaproszenie prezydenta Alek-
sandra Kwasniewskiego, ksi¢dza prymasa J6zefa Glempa 1 moje, a mianowicie:
Valdas Adamkus — prezydent Litwy, Johannes Rau - prezydent Niemiec, Ru-
dolf Schuster — prezydent Stowacji, Arpad Goncz - prezydent Wegier. Prezy-
dent Czech — Viaclav Havel 1 prezydent Ukrainy — Leonid Kuczma nie mogli
wz13¢ udziatu w uroczystosciach milenijnych, ktére odbyly si¢ 12 marca 2000;
roku: pierwszy z powodu choroby, drugi z powodu katastrofy w kopalni na
Ukrainie. Zaproszenie na 28-29 kwietnia 2000 roku przyjeli tez premierzy
pi¢cciu panstw: Czech — Milo Zeman, Wegier — Viktor Orban, Stowacji — Mi-
kulas Dziurinda, Polski — Jerzy Buzek oraz Kanclerz Niemiec Gerhard Schré-
der.

12 marca odbylo si¢ pierwsze nabozenstwo ekumeniczne w Prymasowskiej
Katedrze w GnieZznie z czynnym udzialem zwierzchnikéw trzech wyznan
chrzescyjanskich: ksiedza kardynata Jozefa Glempa, Prymasa Polski, zwierz-
chnika Polskiego Prawostawnego Kosciola Autokefalicznego arcybiskupa Sa-
wy oraz biskupa Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego Jana Szarka.

29 kwietnia 2000 roku w tysigczng rocznic¢ Zjazdu GnieZnieriskiego odbyto
si¢ w GnieZnie pierwsze (i jak dotychczas jedyne) uroczyste posiedzenie Sejmu
Najjasniejsze] Rzeczypospolitej, a takze Europejskie Forum Mtodziezy. Warto
zwrocié uwage, ze wszystkie wymienione wyzej gremia: prezydenci, premierzy,
a takze seyjm 1 zwierzchnicy Kosciotéw chrzescijanskich, skierowali osobne
przestania do narodow, parlamentow 1 Kosciolow Europy. Szczegdlne znacze-
nie posiada wspdlny dokument na temat wzajemnego uznania chrztu §w. jako
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fundamentu jednosci chrzescijanskiej przysziej Europy. Mlodziez skierowala
osobny memorial na rgce prezydentéw, w ktorym zamiescita swoje postulaty
pod adresem sprawujgcych wiadze w Europie.

EUROPA JAKO WSPOLNOTA KULTURY, HISTORII I WARTOSCI

Europa roku 1000 byta Europg chrzescijaniiskg, nazywang christianitas. Eu-
ropa roku 2000 jest Europg pluralistyczng politycznie, gospodarczo, kultural-
nie, ale takze religinie.

Co bedzie stanowito spoiwo duchowe Europy XXI wieku?

Jak ma wygladaé¢ Europa - Ojczyzna Ojczyzn?

Co moga 1 powinni wnies¢ Polacy do nowej, jednoczacej si¢ Europy?

Doswiadczenie uczy, ze sama polityka, ekonomia, gospodarka, a nawet
zroznicowana, roznorodna w tresci 1 formie, kultura nie moze zapewnic trwale;j
wigzi spoleczne;.

Proces poszerzania Unii Europejskiej postawil od nowa z calg ostroscig
problem przyszltych duchowych wiezi 1 wartosci, ktére majg zapewni¢ jednos¢
w wielosci nowej, poszerzonej Europy. Europa w swojej najgl¢bsze; istocie to
przeciez wspolnota kultury, historii 1 wartosci, a takze okreslony styl bycia.
Nierzadko uswiadamiamy sobie to dopiero w nieuniknionym w dobie globali-
zacjl zetknigciu z innymi kulturami. Do trwalego dziedzictwa europejskiego
weszly juz stowa prezydenta Unii Europejskiej Jacques’a Delors’a — ,,ze Euro-
pie trzeba daé dusze”. Ze wzgledu na wage tej wypowiedzi pozwolg sobie ja
przytoczy¢ w pelnym jej kontekscie: ,,Jezeli w ciagu najblizszych dziesigciu lat
nie uda si¢ da¢ Europie duszy, wlasciwej duchowosci 1 przywroci€ naleznego je)
znaczenia, oznacza to, ze przegraliSmy nasza szans¢ (bitw¢ o Europe przysz-
tosci). Wierzcie mi i mojemu doswiadczeniu. Wylacznie przy pomocy jurydycz-
nej przebieglosci czy gospodarczego know-how jesteSmy skazani na niepowo-
dzenie™”.

Kardynal Christoph Schonborn, komentujgc powyzsza wypowiedZ, stwier-
dzil, ze jest to wotlanie o ratunek porownywalne do wolania Macedonczyka
(pierwszego Europejczyka), ktdre ustyszat sw. Pawet w Troadzie: PrzyjdZ i ratu;
nas (por. Dz 16,9). Jest to wezwanie i wyzwanie, szansa i zadanie?.

Sytuacja przypomina budowe¢ wiezy Babel. Biblijne opowiadanie o rozpa-
dzie jednosci duchowej podczas jej budowy jest paradygmatem niosgcym uni-
wersalne przeslanie dla wszystkich pokolen, takze 1 dla nas — ludzi przetomu
dwudziestego i dwudziestego pierwszego wieku. Wieza Babel, , ktérej wierz-

1'J.Delors, Wystqpienie na europejskim Forum swieckich w Anvers, 6 VII 1992 (Cyt. za: ,La
Croix” z 25 VII 1992. Ttumaczenie fragmentu - abp H. M.).
2 Por. Ch. Sch & nb orn, Die Menschen, die Kirche, das Land, Wien 1998, s. 60.
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cholek bedzie siegal nieba” (Rdz 11, 4), byla szczytem materialnych i technicz-
nych osiggni¢é swojego czasu. Jeszcze dzi§ pozostatosci w miedzyrzeczu mezo-
potamskim budzg zdziwienie 1 zachwyt. Wspaniala kultura materialna zamierz-
chiych czaséw biblijnych rozpadta si¢ 1 ulegla zniszczeniu, poniewaz zabrakio
tworzywa duchowego 1 wigezow duchowych, ktore polaczylyby ludzi przy bu-
dowie materialnie lepszego swiata. Pomieszanie jezykéw, ktére uniemozliwito
wzajemne porozumiewanie si¢, jest tylko zewnetrzng pieczecig braku ducho-
wych wiezdow, stanowigcych wiasciwe tworzywo spoteczne, zapewniajace trwa-
tos¢ 1 spdjnosé (por. Rdz 11, 1-8).

JAN PAWEL II O WARTOSCIACH, KTORE POLSKA POWINNA WNIESC
DO UNII EUROPEIJISKIEJ

Nie ulega watpliwosci, ze znaczacy wplyw na postawe Polakéw wobec Unii
Europejskiej wywart papiez Jan Pawet II. Wéréd wypowiedzi Ojca Swietego
dotyczacych roli Polski w nowej Europie znajduje si¢ przestanie, ktére z Polski,
z Gniezna, skierowat on do calej Europy.

PRZESEANIE JANA PAWEA II DO POLAKOW

,Polska ma pelne prawo, aby uczestniczy¢ w ogdlnym procesie post¢pu
1 rozwoju $wiata, zwlaszcza Europy. Integracja Polski z Unig Europejskg jest
od samego poczatku wspierana przez Stolice Apostolskg. Doswiadczenie dzie-
jowe, jakie posiada nardd polski, jego bogactwo duchowe 1 kulturowe moga
skutecznie przyczyni€ si¢ do ogdlnego dobra calej rodziny ludzkiej, zwlaszcza
do umocnienia pokoju i bezpieczeristwa w Europie™.

», W perspektywie zjednoczenia z Unig Europejska sprawg bardzo wazna
jest tworczy wklad ludzi wierzacych we wspétczesng kulture [...]. Europa po-
trzebuje Polski gleboko wierzacej 1 po chrzescijanisku kulturowo tworczej, Swia-
domej swojej roli wyznaczonej przez Opatrznosc. To, czym Polska moze 1 po-
winna ustuzy¢ Europie, jest w zasadzie identyczne z zadaniem odbudowywania
wspodlnoty ducha, opartej na wiernosci Ewangelii, we wlasnym domu. Nasz
nardd [...] ma wiele do zaofiarowania Europie, przede wszystkim swoja chrzes-

cijariska tradycje i bogate wspotczesne doswiadczenie religijne””.

>Jan Pawetll, Razem tworzyé wspdlne dobro Ojczyzny (Przeméwienie w Parlamencie
RP, Warszawa, 11 VI 1999), ,,.L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 8, s. 54.

* T e n z e, Stuzcie Ewangelii Chrystusa, aby nies¢ nadzieje Swiatu (Oredzie do Konferencji
Episkopatu Polski, Warszawa, 11 VI 1999), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 8, s. 59.
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,,Kosci6t w Polsce moze ofiarowac jednoczacej si¢ Europie swoje przywia-
zanie do wiary, swdj natchniony religijnoscig obyczaj, duszpasterski wysilek
biskupow 1 kaplanéw, 1 zapewne wiele jeszcze innych wartosci, dzigki ktérym
Europa mogtaby stanowi¢ organizm pulsujacy nie tylko wysokim poziomem
ekonomicznym, ale takze glebia zycia duchowego™.

PRZESEANIE Z GNIEZNA SKIEROWANE DO EUROPY

Dalekosi¢zna profetyczna perspektywa wiary 1 dostrzezenie glgbokiej his-
torycznej symboliki Gniezna jako kolebki Kosciota 1 panistwa, a zatem polskie;
i europejskiej kultury, sprawia, ze papiez Jan Pawet II obral wlasnie Gniezno
na miejsce swego or¢dzia europejskiego zaréwno w 1979, jak 1 w 1997 roku.
Swoje pierwsze przemoéwienie skierowane do Europy w roku 1979 nazwal
nawet ,,poniekad programem calego pontyfikatu”. Gniezno dla Jana Pawla II
to nie tylko ,,kolyska”, ale takze ,,Wieczernik naszego narodu”. Wszakze Wie-
czernik to nie tylko Eucharystia, ale takze Zestanie Ducha Swigtego i historycz-
ny poczatek Kosciola.

Stad w uroczysto$é Zestania Ducha Swietego w czasie swojej pierwszej
pielgrzymki do Ojczyzny powiedzial: ,,Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch
Swiety tego nie rozrzadza, azeby ten Papiez, ktéry nosi w swojej duszy szcze-
golnie wyrazisty zapis dziejow wilasnego Narodu od samego jego poczatku, ale
takze 1 dziejow pobratymczych, sgsiednich ludéw i1 narodéw, na sposob szcze-
gdlny nie ujawnil i nie potwierdzit w naszej epoce ich obecnosci w Kosciele? Ich
szczegoOlnego wkladu w dzieje chrzescijanstwa. Azeby odstonit te profile, ktére
wilasnie tutaj, w tej cz¢sclt Europy, zostaly wbudowane w bogata architekture
§wiatyni Ducha Swigetego.

Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch Swigty tego nie rozrzadza, azeby ten
Papiez-Polak, Papiez-Stowianin, wlasnie teraz odstonil duchowa jednos¢
chrzescijanskie) Europy, na ktorg sktadajg si¢ dwie wielkie tradycje: Zachodu
1 Wschodu? My, Polacy, ktérzy wybraliSmy przez cale tysigclecie udziat w tra-
dycji Zachodu, podobnie jak nasi Bracia Litwini, szanowaliSmy zawsze przez
nasze tysiaclecie tradycje chrzescijariskiego Wschodu [...].

Tak. Chrystus tego chce. Duch Swiety tak rozrzadza, azeby to zostato po-
wiedziane teraz, tutaj, w GnieZnie, na ziemi piastowskiej, w Polsce, przy relik-
wiach §w. Wojciecha i S$w. Stanistawa, wobec wizerunku Bogarodzicy Dziewicy,

Pani Jasnogoérskiej i Matki Kosciota”®.

> Tenze, Odpowiedzialnosé pasterzy za Kosciot (Oredzie do Konferencji Episkopatu Polski,
Krakéw, 8 VI 1997), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 18(1997), wyd. specjalne, s. 90.

T e n z e, Jednos¢ duchowa chrzescijariskiej Europy (Homilia podczas Mszy $w., Gniezno,
3 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Poznan 1990, s. 609.
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Po osiemnastu latach w roku 1997 z okazji milenium Synodu-Zjazdu Gniez-
nieriskiego Ojciec Swiety wrdcit raz jeszcze do ,,Wieczernika naszego narodu”,
by w niestychanie ujmujacy sposéb podziekowaé Duchowi Swietemu za wielki
przetom, ktory za Jego sprawg dokonat si¢ na naszej polskiej ziemi, nad ktorg
wolat: ,,Niech zstapi Duch Twdj! I odnowi oblicze ziemi. Tej Ziemi”’.

Mowit: ,,Pozostato mi gigboko w pamig¢ci spotkanie gnieZnienskie w czerw-
cu 1979 roku, gdy po raz pierwszy Papiez rodem z Krakowa mégt sprawowacé
Eucharysti¢c na Wzgd6rzu Lecha, w obecnosci niezapomnianego Prymasa Ty-
sigclecia, calego Episkopatu, wielu pielgrzymdw nie tylko z Polski, ale réwniez
z krajow osciennych. Dzisiaj, po osiemnastu latach, wypadaloby powrdéci¢ do
tamte) homilil gnieznienskiej, ktora stala si¢ poniekad programem pontyfikatu
[...].

Z tego miejsca rozlala sic wéwczas potezna fala, moc Ducha Swigtego.
Tutaj zacze¢la przybieraé konkretne formy mysl o nowej ewangelizacji. W tym
czasie bowiem dokonaly si¢ wielkie przemiany, powstaly nowe mozliwosci,
pojawili si¢ nowi ludzie. Rungt mur dzielgcy Europe. W pigédziesiat lat po
rozpoczeciu drugiej wojny Swiatowej jej skutki przestaty zlobi€ oblicze naszego
kontynentu. Skonczylo si¢ potwieczne rozdzielenie, za ktore szczegdlnie stra-
szliwg cen¢ placily miliony mieszkaricéw Europy Srodkowej i Wschodniej [...].

Do prawdziwego zjednoczenia kontynentu europejskiego droga jeszcze jest
daleka. Nie bedzie jednosci Europy, dopdki nie bedzie ona wspodlnota ducha.
Ten najglebszy fundament jednosci przyniosto Europie 1 przez wieki go umac-
nialo chrzescijanistwo ze swojg Ewangelia, ze swoim rozumieniem czlowieka

i wktadem w rozwdj dziejéw ludéw i narodéw”®.

JAKIE WARTOSCI MOZE I POWINNA WNIESC POLSKA
DO JEDNOCZACE]J SIE EUROPY?

W czasie spotkania Rady Episkopatéw Unii Europejskiej (COMECE)
i prezydium Rady Biskupéw Europy (CCEE) arcybiskup J.-L. Tauran powie-
dzial migdzy innymi: ,,Mozaizm dat Europie pojecie jedynego Boga, chrzesci-
janstwo dalo jej pojecie cztowieka jako osoby. Na tych dwdch filarach zbudo-
wana jest europejska tozsamos¢”. Od siebie dodalbym jeszcze trzeci filar: po-
jecie wolnosci jako stuzby dobru ozywionej mitoscia. ,,Ku wolnosci wyswobo-
dzit nas Chrystus [...] miloscig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie!” (Ga 5,1. 13).

" T e n z e, Nie mozna usung¢é Chrystusa z historii cztowieka (Homilia podczas Mszy $w. na
Placu Zwyci¢stwa, Warszawa, 2 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Poznan 1990, s. 601.

® Tenze, Tylko z Chrystusem mozna zbudowac nowy dom dla Europy (Homilia podczas
Mszy $w. z okaz)i 1000-lecia Smierci $w. Wojciecha, Gniezno, 3 VI 1997), ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 28.
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Papiez, ktory w gnieZnieriskich homiliach nakreslit naszg droge do jednosci
europejskiej, jest wolny od ztudzen, méwiac, ze ,,do prawdziwego zjednoczenia
droga jest jeszcze daleka”. Trzeba najpierw oczyscié przedpole, to znaczy
odbudowaé wzajemne zaufanie i zburzy¢ wewne¢trzne i czesto niewidzialne
mury agresji, leku, braku zrozumienia i1 egoizmu indywidualnego, zbiorowego
1 gospodarczego w sercach ludzkich.

Pozostale tresci mozna sprowadzi¢ do poszanowania godnosci osoby ludz-
kiej, doswiadczenia transcendentnego Boga, obrony rodziny, troski o dobro
wspolne, mitosci, sprawiedliwosci 1 nadziei.

W dniu 30 marca 2001 roku Jan Pawet Il powiedziat do uczestnikow zgro-
madzenia Komisji Episkopatéw Unii Europejskiej: ,,zwigzek [paristw UE] nie
moze by¢ jedynie kontynentalng strukturg geograficzng 1 gospodarczg, ale musi
stawad sie przede wszystkim porozumieniem kulturowym i duchowym, uksztal-
towanym w drodze owocnego polaczenia wielorakich 1 waznych wartosci i tra-
dycji. W ten doniosty proces integracji Kosciot wigcza si¢ calym sercem 1 we
wlasciwy sobie sposéb”'’. Tym wlasciwym sposobem jest promowanie powyzej
wspomnianych 1 nast¢pujacych wartosci:

Godnosé¢ osoby ludzkie jstanowi mocny fundament tadu
spolecznego 1 praw ludzkich. Najgi¢bsza 1 najpelniejsza motywacja godnosci
osoby ludzkie) ma charakter religijny 1 wyrasta z Biblii: czlowiek jako stworze-
nie nosi w sobie obraz i podobieristwo samego Boga (por. Rdz 1,27). W oregdziu
skierowanym do biskupéw w Puebla Papiez powiedzial, ze godnos¢ cziowieka
stanowi wartos¢ ewangeliczng, ktdrej nie mozna naruszyé, nie obrazajac gle-
boko Stwérey''. Jan Pawet 11 we wspomnianym przeméwieniu skierowanym
do uczestnikéw zgromadzenia Komisji Episkopatow Unii Europejskie) powie-
dzial ponadto: ,,Pierwszym zadaniem kazdego spoleczenstwa jest obrona ludz-
kiej godnosci i dobra wspélnego”'?. Tak wiec budowa cywilizacji europejskiej
musl opierac si¢ na uznaniu godnosci czlowieka 1 jego niezbywalnych podsta-
wowych praw: nienaruszalnosci zycia, wolnosci 1 sprawiedliwosci, braterstwa
1 solidarnosci.

Mowige o wspdlnych podstawowych wartosciach, ktére maja zapewnicC
wartos¢ 1 spojni¢ Unii Europejskiej, preambula Karty Praw Podstawowych
Unii Europejskiej w wersji niemieckiej odwoluje si¢ do sSwiadomosci wspdlne-
go ,,duchowo-religijnego 1 moralnego dziedzictwa” (geistlich-religioses und
sittliches Erbe; wersja angielska: spiritual and moral heritage; wersja francuska:

” Tamze, s. 40.

' Jan Pawet II, Europa wymaga na nowo pracy misyjnej (Przeméwienie do uczestnikéw
zgromadzenia plenarnego Komisji Episkopatéw Unii Europejskiej, Watykan, 30 III 2001),
»L'Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 5, s. 29.

1 Por. t e n z e, Mie¢ odwage prorokdw i ewangeliczng roztropnosé pasterzy (Oredzie do
biskupéw w Puebla, 28 1 1979), w: Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Poznan 1990, s. 91.

12 T e n z e, Europa wymaga na nowo pracy misyjnej, s. 29.
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patrimoine spirituel et moral). Wedlug Karty Praw Podstawowych Unii Euro-
pejskiej dziedzictwo to obejmuje: niezbywalng godnosé¢ osoby ludzkiej, wol-
nos¢, réwnosé, solidarnosé, a takze zasad¢ pomocniczosci.

Tragiczne doswiadczenia negacji transcendentnego Boga przez systemy
totalitarne w XX wieku potwierdzily, ze oderwanie godnosci ludzkiej od jej
Zrodla, ktorym jest Bog, doprowadzito do najwigkszego w dziejach ludzkich
pogwalcenia godnosci czlowieka. Fakt ten sprawial, ze wielu politykéw pod-
kresla dzi$ potrzebg¢ glgbszej, w tym takze religijnie umotywowanej 1 zakorze-
nione] w chrzescijanstwie, motywacji godnosci czlowieka, jako najpelniejszego
jej gwaranta.

Poprzez rodzine tocza sie dzieje czlowieka, dzieje zbawienia ludzkosci”?,
stad ro d z1in a, na ktérej opiera si¢ trwalos¢ i zdrowie moralne kazdego
spoleczenstwa, nalezy do podstawowych débr 1 wartosci spotecznych, a takze
religijno-moralnych. Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej nie definiu-
je ani malzenstwa, ani rodziny. Stanowi to bez watpienia jej powazny brak,
umozliwiajacy daleko idgce dowolne interpretacje. Laczy jednak te dwie rze-
czywistosci, ktore stanowig nierozdzielng calo$¢ na mocy samego prawa natu-
ralnego (art. 9). Obrona jednosci 1 trwalosci malzenstwa 1 rodziny stanowi
jedno z podstawowych zadan misji Kosciota.

Pierwszorzednym, chociaz niejedynym celem malzenstwa jest prokreacja
potomstwa, ktore dla uksztaltowania harmonijnej 1 integralnej osobowosci po-
trzebuje zaréwno ojca, jak 1 matki. Stad rodzina oparta na trwalym malzenstwie
»jest pierwsza 1 podstawowg komodrka «ekologii ludzkiej», w ktérej czlowiek
otrzymuje pierwsze 1 decydujace wyobrazenie zwigzane z prawda i dobrem,
uczy si¢, co znaczy kochac 1 by¢ kochanym, a wigc co konkretnie znaczy byé
osoba”'?,

Moralnie zdrowa rodzina jest podstawg moralnie zdrowego spoleczenstwa.
Kosciodl, ksztaltujae 1 formujac rodzing, a takze bronigc trwatosci malzenstwa
1 rodziny, ksztaltuje posrednio takze spoteczenstwo 1 ktadzie podwaliny pod tad
spoleczny.

Prawa i1 obowiazki rodziny s3 wczesniejsze 1 bardziej pierwotne, bo blizsze
natury, niz prawa 1 obowiazki panstwa. Stad rodzina jako najbardziej pierwotna
komorka spoleczeristwa ma prawo oczekiwac od panstwa wszelkiej pomocy,
aby mogta nalezycie wypelni¢ swoja misje ksztaltowania pelnego czlowieka'”.
Rodzina jest kuZnig cnét spotecznych, takich jak: uczciwo$é, prawdoméwnosé,
sumiennos¢, pracowitosé, a takze wiernos¢ 1 gotowosé do stuzby. Podstawowe
wigzy zycia i mitosci, wzajemnego zaufania i gotowosci niesienia pomocy, be-
dace podstawa kazdej prawdziwej wspdlnoty, sag budowane w rodzinie.

Y Tenze, List do Rodzin, nr 23.
¥ T e n z e, Encyklika Centesimus annus, nr 39.
5 Por.tenze, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1994, nr S.
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W nowoczesnych technokratycznych i otwartych spoteczeristwach rodzina
podlega rozlicznym zagrozeniom i staje wobec wielorakich wyzwan. Koscidt,
bronigc jednosci 1 trwalo$ci malzenstwa 1 rodziny, a takze prowadzac rodziny
chrzescijariskie do Zrédet sakramentalnego zycia, daje swoj trudny do przece-
nienia wkiad w budowanie trwalego tadu spoteczenstw, narodow, a nawet ludz-
kosci. Wszelkie formy cywilizacji powstaja, rozkwitaja, ale 1 przemijaja, trwa
natomiast rodzina czlowiecza dzigki wspdélnym wi¢zom mi¢dzyludzkim, wig-
zom tej samej natury, ktérych Zrédtem jest kazda rodzina'®. Jedynie trwale
zakorzenienie we wspolnocie rodzinnej daje pelne otwarcie na spoleczernstwo
1 §wiat oraz pozwala uniknaé postawy fundamentalizmu w obliczu coraz pehniej
integrujacych si¢ spoteczernistw w dobie postgepujacej globalizacji.

Inng wartoscig jest stuzba dobru ws p 6 1ne mu, rozumianemu jako
»,suma takich warunkdéw zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pelniej 1 szyb-
ciej osiagnaé wlasng doskonalo$é”!’. Dobro wspdlne stuzy zaréwno spolecz-
nosci, jak 1 jednostce, ktora wyzwala si¢ z zadzy coraz wigkszego posiadania.
Obowiazki jednostki 1 spolecznosci wzajemnie si¢ uzupelniajag 1 umacniaja.
Mozna bez najmniejszej przesady stwierdzi¢, ze nauka o dobru wspdlnym sta-
nowil samo serce nauczania Jana Pawla II. ,,W nauczaniu spotecznym Kosciola
katolickiego — przypomina Papiez — zaczerpni¢tym z objawienia biblijnego
1 z prawa naturalnego, pojecie dobra wspdlnego znajduje zastosowanie na
wszystkich ptaszczyznach organizacji ludzkiej spotecznosci. Istnieje narodowe
dobro wspdlne, ktéremu stuza instytucje parstwowe. Ale istnieje takze [...]
wspolne dobro kontynentalne, a nawet ogdlnoswiatowe. Europa coraz lepie;j
uswiadamia sobie, jakie sg wymiary wspdlnego dobra europejskiego, to znaczy
jakie dzialania winna wspdlnym wysitkiem podejmowac 1 jakich wartosci bro-
nié, aby nalezycie odpowiadaé na potrzeby swoich obywateli”'®.

Respektujagc dobro wspolne, ,,spoleczenstwo uznaje, ze powinno shuzyé
cztowiekowi, aby mdgt realizowaé swe naturalne aspiracje jako jednostka i jed-
noczesnie jako istota spoteczna”’. Dobro wspdlne ma charakter powszechny,
niezalezny od przekonarn religijnych 1 opiera si¢ na trzech podstawowych ele-
mentach: 1. na poszanowaniu podstawowych praw osoby ludzkiej, w tym prawa
do postgpowania wedlug stusznej normy wlasnego sumienia 1 realizowania
wlasnego powolania; 2. na zabezpieczeniu kazdemu nie tylko koniecznych po-
trzeb zyciowych, ale takze rozwoju 1 dobrobytu catego spoleczenstwa; 3. na

1 Por. P a w e t VI, Encyklika Populorum progressio, nr 17.

7 Sob6r Watykaniskill, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym
Gaudium et spes, nr 26.

® Jan Pawet II, Stuzyé dobru wspélnemu (Przeméwienie do przewodniczacych parla-

mentéw Unu Europe)skiej, Watykan, 23 IX 2000), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr
1, s. 45.

19 Tamze.
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sprawiedliwym ladzie, porzadku i bezpieczenstwie, ktére s podstawa wszel-
kiego pokoju®’.

Solidarnos$¢rozumiana jest jako ,,mocna i trwata wola angazowania si¢
na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich 1 kazdego z osobna, wszyscy
bowiem jestesmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich”?!. U podstaw tej
cnoty lezy inspirowana otwartoscig na potrzeby drugiego czlowieka gotowosé
dzielenia si¢ zasobami ddbr, ustugami, czyli che¢ niesienia pomocy tym, ktorzy
sg stabsi, ubozsi, bardziej potrzebujacy, ze strony tych, ktérzy posiadajg wigk-
sze wplywy, mozliwosci czy sg bardziej zamozni. Solidarnos$¢ rozcigga si¢ za-
réwno na poszczegdlne osoby, grupy, jak 1 na kraje, narody, a nawet konty-
nenty, 1 obejmuje dostep do débr kultury, a takze wsparcie na rzecz duchowego
1 materialnego rozwoju narodéw na zasadzie rownosci wszystkich ludéw i nie-
zbednego poszanowania wlasciwych im réznic®*. We wspélczesnym $wiecie
wielkich nierdwnosci spotecznych 1 ekonomicznych cnota solidarnosci ma nie
tylko dopoméc w niwelowaniu réznic, ale takze w tym, by ,,wspolzaleznosé
przeksztalci¢ w solidarnos¢ opartg na zasadzie, ze dobra stworzone sg przezna-
czone dla wszystkich”*",

Perspektywa poszerzenia Unii Europejskiej o0 nowe kraje nakazuje zwrdcié
wigksza uwage na reorganizacj¢ struktur, na sprawy socjalne 1 spoteczne, a tak-
ze na wartosci, ktore mogga zapewni¢ zgodne z fundamentalnymi zasadami
demokracji funkcjonowanie 1 trwatos¢ Unii Europejskie] w nowych struktu-
rach. Warto zauwazy¢, ze wszystkie te wartosci wyrastajg w tradycji chrzesci-
janskiej, a zarazem europejskiej, z wzajemnego przyporzadkowania sobie spra-
wiedliwosci 1 mitosci. Juz starozytni znali adagium: Summa lex — summa iniuria
— najdoskonalsze prawo w praktycznym zastosowaniu moze okazad si¢ najwyz-
szg niesprawiedliwoscig. Taka niesprawiedliwosciga moze staé si¢ shuszna
skadinad zasada réwnosci odnoszona w jednakowy sposob do krajow czy re-
gionow ubogich 1 bogatych, tak zwanych krajow kandydujacych 1 cztonkow-
skich. Jacques Santére, powolujac si¢ na dziewi¢tnastowiecznego teologa —
R. F. de Lammenais’go, stwierdzil: ,,We wzajemnych relacjach ubogich 1 boga-
tych wolnos$¢ uciska, a prawo wyzwala”. Zasada sprawiedliwosci 1 rownosci
musli zosta¢ dopelniona zasadg solidarnosci, ktéra jest przeciez niczym innym
jak czynng formag mitos§ci

Kosciot katolicki, a takze inne migdzynarodowe organizmy eklezjalne mo-
g3 odda¢ nieocenione ustugi w budowaniu wigzi spotecznych 1 w poglebianiu
§wiadomosci wspolnej europejskiej przynaleznosci. Swiadomos¢é ta — jak stusz-
nie stwierdza W. Pannenberg - ,,nie moze si¢ zywi¢ tylko ideatami rewolucji

20 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznari 1994, nr 1906-1909.
2l JanPawetll, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 38.

2 Por. tamze, nr 39.

2 Tamze.
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francuskiej, cho¢ 1 one poprzez rewolucj¢ amerykarnskg 1 angielskg wskazuja na

korzenie chrzescijariskie”**.

Na zakonczenie przytoczmy stowa Jana Pawla II, skierowane do przedsta-
wicieli Uniwersytetu ,,LLa Sapienza” w Rzymie oraz Polskiej Akademii Umie-
jetnosci, ktorzy spotkali si¢ 5 kwietnia 2001 roku w celu podpisania umowy
o0 wspotpracy naukowej. ,,Podpisana dzi§ umowa jest przejawem nowego Kli-
matu, jaki zapanowat w Europie po upadku Muru Berhinskiego pod koniec lat
osiemdziesigtych. Swiadczy ona, ze na rozlegltych obszarach europejskiej kul-
tury zywa jest wola budowania wspdlnej Ojczyzny, ktdéra nie begdzie jedynie

wytworem interesow gospodarczych, ale nade wszystko wspdlnota wartosci,

tradycji i idealéw”*>,

“ W.Pannenberg, Ewangelia jako czynnik wspétczesnych zmian w Europie, w: Europa
i Kosciat, red. H. Juros, Warszawa 1997, s. 24.

ZJan Pawet 1, Europa wspélnotq wartosci tradycji i ideatéw (Przeméwienie do
przedstawicieli Uniwersytetu ,La Sapienza” i Polskiej Akademii Umiejetnosci, Watykan, 5 IV
2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 5, s. 32.
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OCALIC CZEOWIEKA

Czy jednak glob ziemski chce sig sam unicestwi¢? Bo tak sie musi stac, jezeli
w rodzinie, kolebce zycia, unicestwia si¢ Zycie nienarodzonych, chorych, stabych

i starcow. Tak sie dzieje, gdy cztowiek wydaje wyrok na cztowieka i osmiela sie
stawac na miejscu Boga!

13 maja 1981 roku odezwala si¢ cywilizacja Smierci najgroZniejszym w dzie-
jach Kosciola atakiem. Powiedziano wowczas: ,,To za rodzin¢!”. Tego dnia
Papiez mial zamiar oglosi¢ donioste decyzje, wyroste z narad Synodu Bisku-
pow w roku 1980 na temat zadan rodziny chrzes$cijariskiej w Swiecie wspot-
czesnym. Jan Pawet II jako trzeci z papiezy, po Pawle VI i Janie Pawle I,
zwolal ten Synod. ,,Zadania rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspolczesnym”
wymagaly potwierdzenia prob organizowania studidow wyzszych w poshu-
dze rodzinie oraz powotania samodzielnego dykasterium watykanskiego, od-
danego prowadzeniu pastoralnych zadan Kosciola wobec rodziny: Papies-
kiej Rady do spraw Rodziny. Jakze pragnat takie dykasterium zalozyc
Sw. Pius X. Nie zdotal. Jak wiec mozna bylo pozwoli¢ na to, by ten Papiez,
ktory si¢ tak wybitnie zadeklarowat po stronie rodziny 1 zycia, mogt to spo-
kojnie uczynic?

13 maja 1981 roku, w Dniu Fatimskim, Swiat usltyszat strzaly, od ktérych
oniemiatl.

Teraz juz wiemy, poznawszy trzecig Tajemnic¢ Fatimskg, ze byt to taki
zamach na zycie, o ktorym ,,byta uprzedzona” Matka zycia, Stuzebnica Pariska.
Ona ocalita. A Ocalony powtarzal i wcigz powtarza: ,, Totus Tuus!”. I jest
Papiezem zycia.

Nie przestaje uczy¢, ze stuzba zyciu to stuzba rodzinie. Z woli Boga.

Swiat jest rodzina narodéw. To takze z woli Boga. Czy jednak glob ziemski
chce si¢ sam unicestwi¢? Bo tak si¢ musi stac, jezeli w rodzinie, kolebce zycia,
unicestwia si¢ zycie nienarodzonych, chorych, stabych 1 starcéw. Tak si¢ dzieje,
gdy czlowiek wydaje wyrok na czlowieka 1 oSmiela si¢ stawa¢ na miejscu Boga!

Swiat, ,,0jczyzna ludzi” - za kim si¢ dzi§ opowiada?

Za kim i za czym opowiada si¢ teraz Ojczyzna Papieza i moja? - , Niech
wasza mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto jest, od Ziego pochodzi”
(Mt 5, 37). ,,Nie mozna dwom panom stuzy¢” (Mt 6, 24).
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1 wrzesnia 1939 roku nad naszg stolicg i nad calym krajem rozpostarly swe
skrzydla bombowce niosagce Smieré. Zapowiadaly potege cywilizacji $mierci.
A przeciez, dzigki Bogu zycia 1 Matce zycia, zyjemy.

Ale oto teraz — wraz z innymi krajami katolickimi Europy — wymieramy.
Podobnie jak caly swiat.

Ojczyzno Papieza, Maryjna jak On, nie glosuj za tym, ktéry ,,byt klamca
1 zabdjcg od poczatku” (por. J 8, 44). Opowiadaj si¢ za Bogiem zycia, ktory
czuwal nad kolyska twoich dziejow. BadZz semper fidelis, jak bylas. I nie traé
otuchy ani ty, ukochany Kraju nad Wisla, Odra i Baltykiem, ani ty, Ziemio cala,
,planeto 1 ojczyzno ludzi”!

Po zamachu na zycie Papieza doznalem wyjatkowego przywileju, gdy
opuszczajac Watykan, moglem wstapi€¢ na chwil¢ do Jego celi w Poliklinice
Gemelli. Gdy ucalowalem Jego dlon, powiedziat tylko, przerywajac zarliwa
modlitwe rozaricowy: ,, Wspierajcie mnie!”.

Po latach dwudziestu przychodz¢ dzis tutaj do was stamtad. Przede wszyst-
kim stamtad. Jestem wcigz przejety tamtym wstrzasajacym wezwaniem. Prze-
ciez to bylo 1 jest wezwanie Zastepcy Chrystusa na Ziemi. Chce uratowacé
cztowieka i chce pomdc, by nasz dar wolnosci nie stal si¢ nasza zgubg. ,,Wspie-
rajcie mnie!” — wotal i nadal wota rozmilowany w Bogu zycia i1 milujacy kazde-
go zyjacego czlowieka. To najwiekszy z naszych Braci 1 najwyzszy nasz Pasterz,
Ocalony, by nas prowadzi¢ ku zwyci¢stwu zycia nad smiercig.

Nastgpnego dnia po tamtym niezapomnianym przezyciu bytem w Warsza-
wie w domu konajacego Prymasa. Po wyborze Papieza powiedzial: ,,A teraz
mnie si¢ umniejszaé, by On rést” (por. J 3, 30). Dzi§ mozna powiedzie¢ do oséb
zgromadzonych w tym Uniwersytecie, w Alma Mater Papieza 1 Prymasa Ty-
sigclecia, ze wowczas rzymskiej Polikliniki Gemelli straszliwie poranionego
Papieza 1 warszawskiego domu konajacego Prymasa nie dzielito nic wobec
nieopisanego — tu 1 tam — dramatu zmagan ze Smiercia.

Prymas Tysigclecia jest teraz Stugg Bozym.

A Ty, Stugo stug Bozych, zyjesz, by nadal wotaé: ,,Wspierajcie mnie!”.
Wspierajcie w tych dzietach, ktore Pan zycia daje jako swoj nakaz, bySmy mogli
zyé. Tak Jego wole odczytujemy, Ojcze Swiety, gdy rozwazamy stowa Familia-
ris consortio, Veritatis splendor, Evangelium vitae, Listu do Rodzin 1 tylu po-
uczeri, podjetych w Duchu Swigtym przez Ciebie, ocalony Papiezu, gdy glosisz
prawde o rodzinie, kolebce zycia.

13 maja 1981 roku swiat ustyszat strzaly, od ktorych oniemiat.

Czy teraz Swiat styszy ocalonego Papieza, gdy wola On o ocalenie zycia
kazdego cztowieka? Czy styszy Polska?

Znamienne. Ojciec Swiety, podejmujac w Kaliszu sprawe ochrony zycia
dzieci poczetych, oddatl glos kobiecie. Matka Teresa z Kalkuty, nie urodziwszy
zadnego dziecka, nie ma jednak réwnej sobie. Miloscig macierzynskg ogarn¢la
tysigce. Jej stowa wypowiedziane do uczestnikdw $§wiatowej sesji Organizacji
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Narodow Zjednoczonych na temat demografii w Kairze... zabrzmig w Kaliszu
proroczym glosem tej niezwyklej kobiety: ,,Zycie jest najpiekniejszym darem
Boga. [...] Wiele razy powtarzam - i jestem tego pewna — ze najwig¢kszym
niebezpieczenstwem zagrazajacym pokojowi jest dzisiaj aborcja. Jezeli matce
wolno zabi¢ wlasne dziecko, c6z moze powstrzymaé ciebie i mnie, bySmy si¢
wzajemnie nie pozabijali? Jedynym, ktéry ma prawo odebraé zycie, jest Ten,
kto je stworzyl. Nikt inny nie ma tego prawa: ani matka, ani ojciec, ani lekarz,
zadna agencja, zadna konferencja i zaden rzad. [...] Przeraza mnie mysl o tych
wszystkich, ktérzy zabijaja wlasne sumienie, aby méc dokonaé aborcji. Po
smierci staniemy twarzg w twarz z Bogiem, Dawcg zycia. Kto weZmie odpo-
wiedzialnos¢ przed Bogiem za miliony i1 miliony dzieci, ktdrym nie dano szansy
na to, by zyly, kochaly i byly kochane? [...] Dziecko jest najpigkniejszym darem
dla rodziny, dla narodu. Nigdy nie odrzucajmy tego daru Bozego™'.

Sam zas powiedzial: ,,Miarg cywilizacji — miarg uniwersalng, ponadczaso-
wga, obejmujgca wszystkie kultury — jest jej stosunek do zycia. Cywilizacja, ktéra
odrzuca bezbronnych, zastuguje na miano barbarzynskie;. [...]

Tu, w Kaliszu, gdzie sw. Jozef, wielki obrorica i troskliwy opiekun zycia
Jezusa, jest czczony w szczeg6lny sposdb, pragne przypomnieé. |...]

Drodzy bracia 1 siostry, badzcie solidarni z zyciem. Wotanie to kieruje do
wszystkich moich rodakéw bez wzgledu na przekonania religijne. Do wszyst-
kich ludzi, nikogo nie wylgczajac [...]. Potrzebna jest przeto powszechna mobi-
lizacja sumien [...}, aby wprowadzi¢ w czyn wielkg strategi¢ obrony zycia. Dzi-
sia] Swiat stal si¢ areng bitwy o zycie. Trwa walka mi¢dzy cywilizacja zycia
a cywilizacja $mierci. Dlatego tak wazne jest budowanie «kultury zycia»: [...]
zakladanie instytucji naukowych 1 oswiatowych, ktore beda promowaly praw-
dziwg wizj¢ osoby ludzkiej, zycia malzenskiego i rodzinnego; tworzenie srodo-
wisk wcielajacych w praktyke codziennego zycia mitos¢ mitosierna, ktérg Bog
obdarza kazdego cztowieka, zwlaszcza cztowieka cierpigcego, stabego, ubogie-

go, nie narodzonego™?.

Moi Bracia zyjacy u poczatku trzeciego tysigclecia! Nie glosujmy przeciw
czlowiekowi! Nie podnosmy reki na niego! Chrystus przyszedl na swiat, aby
czlowieka ocalic.

Opatrznos$¢ zestala nam Megza Bozego napelnionego Madroscia. Jan
Pawel II, Ocalony Papiez, nie przestaje wotaé: ,, Wspierajcie mnie!”. Tak, Ojcze

! Stowa Matki Teresy z Kalkuty skierowane do uczestnikéw Miedzynarodowej Konferencji
ONZ na temat Zaludnienia i Rozwoju, ktéra miala miejsce w Kairze w 1994 roku. Por.
,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 15(1994) nr 11, s. 49. Papiez Jan Pawet II zacytowal te stowa
w Kaliszu4 VI 1997 r.Jan P a w e t II, Rodzina wspdinotq Zycia i mitosci (Homilia podczas Mszy
§w. przed sanktuarium sw. Jézefa), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 35.

2 Tamze, s. 35n.
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Swiety! Pragniemy Cie wspieraé. To Ty przewodzisz Krucjacie Zycia. Dzigku-
jemy Ci za to w obliczu Boga zycia, Jego Matki i $§w. J6zefa, Opiekuna i Ob-
roncy Zycia. Pragniemy razem z Tobg bronié zycia kazdego cztowieka! Stwo-
rzony przeciez zostat on po to, by zyt — juz zawsze!
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METAFORA ,,DWOCH PLUC” EUROPY

Podzielone chrzescijaristwo nie przyczynia sie do budowania peinej jednosci Eu-
ropy w oparciu o wartosci chrzescijariskie, w oparciu o fundament, o samego
Chrystusa. Stqd potrzeba wspdlinej gotowosci do podporzgdkowania sie Duchowi

Swietemu, ktéry wzywa nas do nawrdcenia, do przyjecia i uznania drugiego
z braterskim szacunkiem, do podejmowania nowych odwaznych gestow zdolnych
oddali¢ wszelkg pokuse rezygnaciji.

Temat obecnego spotkania: ,,0O solidarnos¢ rodziny narodéw Europy” za-
wiera w sobie rézne aspekty poruszanego zagadnienia. Mnie poproszono o wy-
powiedZ na temat metafory ,,dwoch ptuc” Europy, ktora oznacza, ze Europa
chrzescijaniska niesie ze sobg tradycj¢ dwéch Kosciolow: zachodniego - lacin-
skiego 1 wschodniego — bizantyniskiego (mozna jeszcze dodaé, ze w tym orga-
nizmie zawiera si¢ takze duch tradycji Kosciolow protestanckich).

Wypada mi podjag¢ problem budowania solidarnosci i jednosci Europy
w oparciu o te dwie chrzescijanskie tradycje: zachodnig 1 wschodnig. Na czym
polega problem? Czy odmiennos¢ obu tradycji chrzescijaniskich ma oznaczad
podziat narodéw Europy, a wigc co$ zupelnie przeciwstawnego solidarnosci
1 jednoscl, czy tez przeciwnie, nalezy w obu tradycjach, w nich samych, do-
strzec Zrodto, podstawe, ktéra winna stanowié zasad¢ budowania jednosci
Europy?

Ojciec Swiety w swoich przeméwieniach wygloszonych w Polsce i za gra-
nicag bardzo czgsto podkreslal, ze Europa musi nawigza¢ do swoich tradycji
duchowych, chrzescijaniskich, musi budowaé na tym samym Chrystusie 1 Jego
prawie. Rodzi si¢ pytanie: czy wlasnie samo chrzescijaristwo podzielone na dwa
odlamy - nie moéwig o ,,dwdch plucach”, tylko o dwdch odtamach — nieznajace
si¢ wzajemnie, rywalizujace ze soba, nie stanowi tutaj zasadniczej przeszkody,
ktorej nie mozemy przezwyciezy€? Jest to pytanie nie o podzial: my chrzesci-
janie a inni, a $wiat, tylko jest to pytanie, ktére musimy skierowa¢ sami do
siebie, jako wierzacy w Chrystusa Pana.

Jesli si¢ dobrze przypatrzymy naszej rzeczywistosci, to faktycznie wydaje
si¢, ze podzielone na dwa odtamy chrzescijaristwo nie tylko nie buduje jednosci
Europy — oczywiscie poza probami ekumenicznymi, ktore sg podejmowane —
ale jeszcze bardziej przeciwstawia sobie jej rozne czescl. Jesli nawet taka jest
rzeczywistos¢, to réwnoczesnie w samej tej metaforze, w okresleniu obu trady-
cji chrzescijaniskich jako dwéch pluc, kryje si¢ inna zasada, mianowicie — pods-
tawa budowania jednosci Europy. Dlaczego?
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Metafora ,,dwoch pluc” Europy wskazuje na jeden podstawowy podmiot.
Pluca sg zawsze plucami istoty zyjacej, cztowieka. Jesli nie wspotpracuja one
ze sobg, oznacza to chorob¢ organizmu, wtedy sam podmiot niedomaga. Pod-
miotem obu ,,ptuc” Europy, wschodniej 1 zachodniej, jest to samo chrzescijan-
stwo, ktére pochodzi od tego samego jedynego Chrystusa, przyjmuje to samo
Stowo Boze, nawigzuje do tych samych dwunastu Apostoléw. Ono wlasnie
znajduje si¢ u korzeni dziejow Europy. Nadal istnieje gieboki podzial migdzy
dwoma odtamami chrzescijaristwa w Europie. Ojciec Swiety méwi: ,,0znacza to
wielki grzech podziatu!”. Chrzescijanstwo, ktore niesie ze sobg wielki grzech
podziatu. Musimy ten zarzut skierowaé do siebie i dlatego Ojciec Swiety w liscie
apostolskim Tertio millennio adveniente poucza nas: ,,Wsrod grzechéw doma-
gajacych si¢ szczegdlnego wysitku pokuty i nawrdcenia trzeba z pewnoscia
wymieni€ te, ktére zaszkodzity jednosci, jakiej Bég pragnat dla swego Ludu.
W tysigcleciu dobiegajacym korica, jeszcze bardziej anizeli w pierwszym mile-
nium, wspolnota Kosciola «cz¢sto nie bez winy ludzi z jednej 1 drugiej strony»
doswiadczyla bélu podzialow, ktére s3 zdecydowanie przeciwne woli Chrystusa
1 stanowig dla swiata okazj¢ do zgorszenia” (nr 34).

Niestety, nadal odczuwamy brzemig¢ tych grzechow przesztosci, ktore prze-
trwaly do dzi§ jako wcigz aktualne pokusy. Koniecznie trzeba naprawié to
wszystko. Trzeba naprawi¢ skutki grzechu, proszac usilnie Chrystusa o przeba-
czenie. Grzech naszego podziahu, stwierdza Ojciec Swiety, jest bardzo ciezki.
[ dodaymy zgodnie z naszym tematem, podzielone chrzescijaristwo nie przy-
czynia s1€ do budowania peinej jednosci Europy w oparciu o wartosci chrzes-
cijanskie, w oparciu o fundament, o samego Chrystusa. Stad potrzeba wspdlne;
gotowosci do podporzadkowania si¢ Duchowi Swigtemu, ktéry wzywa nas do
nawrdcenia, do przyjecia 1 uznania drugiego z braterskim szacunkiem, do po-
deyjmowania nowych odwaznych gestéw zdolnych oddali¢ wszelka pokus¢ re-
zygnacji. Odczuwamy potrzebeg osiggnigcia wyzszego stopnia jednosci niz ten,
ktéry zdobylismy. Trzeba przypomnie¢ bardzo dramatyczne oswiadczenie Ojca
Swietego — tak wazne w kontekscie naszych rozwazar, ze musimy koniecznie
uswiadomié sobie t¢ ogromng odpowiedzialnosé. Zanim b¢dziemy nawracaé
innych, musimy nawrdcic siebie. Mozemy dzi§ wspotpracowaé w gloszeniu Kro-
lestwa, nawet w budowaniu Europy, albo sta¢ si¢ sprawcami nowych podzia-
Iow.

Mozna przedstawi€ wiele srodkow, ktore powinny budowa¢ to wzajemne
poznanie, wspolnot¢ obu odlaméw chrzescijanstwa, ktére wlasciwie powinny
by¢ plucami tego samego organizmu chrzescijariskiego. Poniewaz moim zada-
niem jest jedynie zarysowanie problemu, chcg zwrdéci€ uwage na dwie sprawy,
a mysle, ze wszyscy zrozumiemy, cO powinniSmy czynic.

Po pierwsze, musimy budowac t¢ wspdlnote, t¢ jednosc ,,od dotu”. W nasze;
archidiecezji, w ktdrej znajdujg si¢ trzy Koscioly prawostawne: moskiewski,
kijowski 1 autokefaliczny, oraz dwa obrzadki katolickie, ze strony naszego
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Kosciota staramy si¢ zaprasza¢ na wspolne uroczystosci braci grekokatolikow
1 prawostawnych. Wierni przychodza do nas w procesji razem ze swoimi cho-
rami, choraggwiami; bardzo duzo zalezy tutaj od duszpasterzy, a nawet od hie-
rarchéw. Na katecheze przychodza do nas takze dzieci z innych kosciotow, co
wcale nie oznacza prozelityzmu. Dzieci, ktdére uczeszczajg na prowadzone
przez nas lekcje religii, przystepuja do sakramentow swigtych w swoich cerk-
wiach.

Podczas wspélnych spotkan wyczuwam w ludziach rados¢. Ci ludzie ciesza
si¢, bo to niesie pokd] w te wspolnoty, ktdre oni stanowia, a to z koleil niesie
pokdj w ich rodziny. Dlaczego? Poniewaz malzenstwa nie dzielg si¢ na auto-
kefaliczne, prawostawne. Ludzie pobieraja si¢ ze sobg zgodnie ze swoim wy-
borem, a potem cieszg si¢, jezeli jedna czy druga strona w kosciele czy w cerkwi
znajdzie przyjecie. Ale trzeba ciggle na nowo podejmowa¢ te dzialania i pod-
kreslaé, ze wigcej jest tego, co nas laczy; nalezy tez z czcig odnosi¢ si¢ do
drugich.

I druga sprawa, ktdra chce zakoriczy¢é moje wystgpienie. Mysle, ze trzeba
sic nam tak gleboko nawrdcié, jak nawrécony jest sam Ojciec Swiety, to znaczy
- zy¢ tym, czym on zyje. Przyklad tego mieliSmy podczas ostatniej pielgrzymki
Ojca Swietego, zwlaszcza w Grecji. Ogladajac telewizje, mogli§my zobaczyé,
jak wygladalo przywitanie si¢ Ojca Swietego i przedstawiciela Cerkwi prawo-
stawnej, a jak wygladalo pozegnanie. W tym wszystkim trzeba bylo mieé od-
wage 1 trzeba bylo podja¢ to wielkie ryzyko, ktdre si¢ z tym wigze. Petna pokory
prosba Ojca Swietego o przebaczenie za grzechy czlonkéw Kosciota katolic-
kiego byla wielkim $§wiadectwem, ktére moze budowaé, moze prowadzi¢ na-
przéd. A trzeba takze podkreslié, ze otwarcie Ojca Swietego na inne religie jest
budowaniem nie tylko wspdlnoty narodéw europejskich, ale catego §wiata.

Wydaje mi si¢, ze problem jednosci chrzescijaristwa jest problemem, ktory
wymaga od nas przede wszystkim pelnego nawrdcenia, calkowitej odwagi,
podjecia tego ryzyka, ktére nam ukazuje Ojciec Swiety, abysmy jako chrzes-
cijanie rzeczywiscie wnosili duchowe wartosci chrzescijanskie 1 moralne w zycie
narodéw Europy.
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JANA PAWEA II PROFETYCZNA WIZJA
_DWOCH PLUC” KOSCIOLA
WIDZIANA Z PERSPEKTYWY GRECKOKATOLICKIE]

Jakakolwiek proba spychania na margines bgdz lekcewazenia jednej z dwoch
wspaniatych i wielkich tradycji chrzescijariskich prowadzita do ostabienia orga-
nizmu Kosciota Chrystusowego. Dla sprawnego i zdrowego funkcjonowania tego
organizmu sq bowiem potrzebne dwa zdrowe pluca, wzajemnie si¢ wspomagajq-
ce.

Eminencje, Ksi¢za Kardynatowie,
Ekscelencje, Ksigza Biskupi,
Magnificencjo, Ksi¢ze Rektorze,
Czcigodni Ksieza,

Szanowne Panie 1 Szanowni Panowie!

Czuje si¢ zaszczycony, iz moge uczestniczy¢ w tym sympozjum. W progra-
mie dzisiejszej debaty widnieje nazwisko Jego Eminencji Ksi¢dza Kardynala
Lubomyra Husara, ktory — niestety — nie moze by¢ obecny, gdyz w tych dniach
bierze udzial w wydarzeniu niezwykle waznym dla Kosciota greckokatolickiego
na Ukrainie. Wczoraj dokonal poswigcenia kamienia wegielnego pod budowe
nowej katedry biskupiej w Kijowie. Po kilku stuleciach niemoznosci istnienia ze
wzgledow politycznych siedziby biskupstwa greckokatolickiego w Kijowie, na
poczatku trzeciego tysiaclecia, tuz przed wizyta Ojca Swietego na Ukrainie,
dzigki Opatrznosci Bozej staje si¢ to mozliwe. Jest to niezwykle wazny mo-
ment, gdyz wiasnie metropolici kijowscy aktywnie uczestniczyli w dzialaniach
zmierzajacych do znalezienia drég wyjscia z podziatu powstalego migdzy Kos-
ciolem wschodnim i zachodnim po roku 1054.

Ksigdz Kardynal pragnal byc¢ tutaj obecny osobiscie, ale uniemozliwilo mu
to wspomniane wydarzenie, jak rowniez sprawy organizacyjne zwigzane z wi-
zyta Ojca Swigtego na Ukrainie. W zwiazku z tg sytuacja zostalem poproszony
przez Ksiedza Profesora Tadeusza Stycznia, dyrektora Instytutu Jana Pawta II
KUL, o uczestniczenie w tych obradach, za co serdecznie dzigkujg.

Ksigdz Kardynal prosit, aby przekaza¢ uczestnikom sympozjum najserdecz-
niejsze pozdrowienia oraz zyczenia owocnych obrad.

Jak pokazuja dzieje chrzescijaristwa w Europie, umiejetnosé ,,oddychania
dwoma ptucami” wcale nie jest fatwa, cho¢ winna by¢ umiej¢tnoscig naturalna,
gdyz Koscioly chrzescijariskie od zarania charakteryzowala réznorodnosé
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form. Istnieje wiele przykladéw wspanialego wspétdziatania i przenikania si¢
kultury bizantyjskiej i laciriskiej, miedzy innymi kaplica Tréjcy Swigtej tu, na
zamku w Lublinie. Nie jest to jedyny przyklad swiadczacy o mozliwosct wza-
jemnego twoérczego ubogacania si¢ tych dwoch tradycji koscielnych. Lubelsz-
czyzna jest pod tym wzgledem miejscem szczegdlnym, gdyz lezy na styku
chrzescijaristwa wschodniego 1 zachodniego. Jest to region przenikania si¢ tra-
dycji bizantyjskie;j i laciniskiej, co stanowi o jego specyfice 1 bogactwie kulturo-
wym. Jeszcze w latach dwudziestych ubieglego stulecia na LubelszczyZnie ist-
nialo czterysta obiektéw architektury cerkiewnej. Obecnie jest ich okolo stu.
Fakt zmniejszenia si¢ tej liczby $Swiadczy o tym, ze wydarzenia historyczne
zwigzane z tym regionem w ciggu ostatnich osiemdziesi¢ciu lat nie oszczedzilty
tych swiatyn.

Znajdujemy wiele przyktadéw ukazujacych, iz Koscioly chrzescijariskie ule-
galy wplywom politycznym, zaréwno na wschodzie, jak 1 na zachodzie Europy,
co powodowalo tendencj¢ do wzajemnego wypierania bagdZ pomniejszania roli
»drugiego ptuca”, tworzac przekonanie, iz do sprawnego oddychania wystarczy
wylacznie jedno z nich. W konsekwencji prowadzilo to do kryzysu wartosci
chrzescijaniskich zaréwno wewnatrz poszczegdlnych Kosciotéw, jak 1 w same;j
Europie.

Jakakolwiek proba spychania na margines badZ lekcewazenia jedne]
z dwdch wspanialych 1 wielkich tradycji chrzescijanskich prowadzita do osla-
bienia organizmu Kosciota Chrystusowego. Dla sprawnego 1 zdrowego funk-
cjonowania tego organizmu s3 bowiem potrzebne dwa zdrowe pluca, wzajem-
nie si¢ wspomagajace. Profetyczna intuicja papieza Jana Pawia II, iz Kosciol
powinien oddycha¢ ,,dwoma plucami”, a takze zach¢ta do dzialan w tym kie-
runku sg wyzwaniem dla calego chrzescijanstwa w Europie, a przenikni¢te
gteboka, ewangeliczng trescig niosg ze sobg ogromng sitl¢ duchowa.

To, w jaki sposéb postrzegaja siebie wzajemnie dwie tradycje chrzescijan-
skie oraz jaki jest ich wzajemny stosunek na gruncie europejskim, moze byg¢,
niestety, skandalem 1 zgorszeniem dla Europy, ktorej specyfika jest tworzenie
jednosci wyrazajacej si¢ w réznorodnosci kulturowej. Dwie integralne czgsci
calego chrzescijanistwa nie mogg rywalizowac ze sobg co do waznosci badz
wyzszos$ci ktorej$ z nich, lecz winny $cisle wspotpracowad, wzajemnie si¢ uzu-
petniajac. Tylko wtedy Mistyczne Ciato Chrystusa bedzie moglo rozwijac si¢ na
wzOr ewangelicznego zaczynu. W sytuacji, gdy panstwa europejskie szukajg
drég wzajemnego porozumienia 1 zblizenia na plaszczyZznie polityczno-ekono-
micznej, Koscioty chrzescijaniskie majg nadal trudnosci w znalezieniu formuly
$cistej wspotpracy migdzy tradycjami bizantyjska i tacinska w dziele ewangeli-
zacjl. Okazuje si¢, iz niezmiernie trudno chrzescijanstwu tworzy¢ jedno$¢ w roz-
norodnosci poszczegdlnych tradycji; zachowujac w stosunku do siebie wzajem-
ny szacunek i poszanowanie wiasnej odrgbnosci.



Jana Pawfta Il wizja ,,dwoch ptuc” Kosciofta... 99

Niekiedy wydaje si¢, iz momentem najbardziej jednoczagcym chrzescijan
roznych tradycji jest doswiadczenie cierpienia badZz przesladowan. Dopiero
wtedy wierni poszczegélnych Koscioldow moga odkry€ istote ewangelicznego
przestania.

Jako przyktad pozwolg¢ sobie przywotaé postaé greckokatolickiego kaptana
Emiliana Kowcza, obecnie kandydata na ofltarze, ktéry zginalt w obozie na
Majdanku w opinii Swi¢tosci, ponoszgc Smier¢ za wieloletnig dziatalnos¢ w ob-
ronie przesladowanych Zydéw. Gdy dowiedziat sie o staraniach rodziny oraz
metropolity Andrzeja Szeptyckiego, majacych na celu uwolnienie go z obozu,
napisal do rodziny taki oto list:

»,Ja rozumiem, ze robicie starania 0 moje uwolnienie. Ale prosz¢ Was,
abyscie juz nic wigcej nie robili w tej sprawie. Wczoraj zostato zabitych kole;j-
nych pigédziesigt osob. Jezeli ja nie bede tutaj, to kto pomoze im przetrwacd te
cierpienia? Oni poszliby do wiecznosci ze wszystkimi swoimi grzechami w gle-
bokiej rozpaczy, ktéra prowadzi do piekla. Teraz i1dg z podniesionymi do gory
glowami, zostawiajac swoje grzechy. Przechodza prég wiecznosci z poczuciem
szczg$cia w sercach. Widzialem pokdj i jasnos¢, ktéra ich ogarniala. [...]. Dzie-
kuje Bogu za Jego milo$¢ do mnie. Oprécz nieba, jest to jedyne miejsce, w kto-
rym pragng¢ pozostawac. Wszyscy tutaj jestesmy réwni — Polacy, Zydzi, Ukrairi-
cy, Rosjanie, Lotysze 1 Estoﬁczycy Teraz jestem tutaj jedynym kaptanem. Nie
wyobrazam sobie, co oni by zrobili beze mnie. Tu widz¢ Boga - Boga Jedynego
dla nas wszystkich, niezaleznie od réznic religijnych, ktére sg mi¢dzy nami.
Moze nasze Koscioty roznig si¢ migdzy sobg, ale we wszystkich nich kroluje
ten sam wszechmogacy Bog. Gdy odprawiam Liturgie, wszyscy modlg si¢ ra-
zem. Modlg si¢ w réznych jezykach - ale czy Bog nie rozumie wszystkich
jezykéw? Umieraja w rozny sposob, a ja pomagam im przej$¢ prog Smiercl.
Czy to nie jest blogostawienistwo? Czyz to nie jest najcudowniejsza korona, jaka
mégt mi wlozy¢ na glowe mdy Pan? Tak! Kazdego dnia tysigckroé dzigkuje
Bogu, ze postal mnie tu. Nie Smiem Go prosi¢€ o nic wigcej. Nie rozpaczajcie za
mn3 — radujcie si¢ ze mng! Mddlcie si¢ za twércéw tego obozu i tej ideologii.
Oni potrzebujg waszych modlitw. Niech B6g zmituje si¢ nad nimi”.

Czy obozy pozostang na zawsze tym miejscem, gdzie najpelniej ukazatly si¢
Europie ,,dwa ptuca” Kosciota?
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SOLIDARNOSC: TROCHE HISTORII

Nauczanie Papieza skierowane do Polakow, oprocz charakteru religijnego, po-
siada znaczenie spoleczne, a nawet polityczne. Potega totalitaryzmu byta naru-

szana nie silg or¢za [...], ale oddolnie: samo spoteczenstwo przestawatlo by¢ za-
bawkqg w rekach rezimu totalitarnego - organizowalo sig, stajgc sie spoteczen-
stwem obywatelskim.

Solidarnos¢ narodow 1 wszelkich ludzkich wspolnot zawsze rodzi si¢ z soli-
darnosci ludzi, poszczegdlnych jednostek, pragnacych 1 potrafigcych zarazi€ nig
otoczenie. Takga rol¢ odegrato dwoje redaktoréw naczelnych, z ktérymi miatam
okazj¢ wspotpracowaé na emigracji: Wiadimir Maksimow (prowadzacy pismo
»,Kontynent”) i Irina Ifowajska-Alberti (,,Russkaja Mysl”). Bez nich nie wnios-
tabym swojego wkladu w rozpowszechnienie owego poczucia solidarnosci, kto-
re — mam nadziej¢ — zabarwilo relacje Rosjan wobec wspolbraci w losie, wspot-
wigZniow ,Swiatowe] zony” komunizmu. Ale musze tu wyznaé, ze wszyscy
cierpieliSmy na brak obiektywizmu, szczegélnymi uczuciami darzac Polakow
1 przejawiajac w stosunku do nich szczegdlng solidarnosé.

Chcialabym tutaj opowiedzie¢ o dziatalnosci tych dwaéch redaktoréw 1 o mo-
j€] z nimi wspolpracy.

Na poczatku mojej emigracji — byt to rok 1976 — zaczetam prace w ,,Kon-
tynencie”. Nie od razu nawigzalam wspotprace z pismem ,,Russkaja Mysl”,
nawet nie natychmiast po przyjsciu Iriny Aleksiejewnej Ifowajskiej na stano-
wisko redaktora naczelnego. Dlatego w pierwsze] kolejnosci 1 nieco wigcej
opowiem 0O ,,Kontynencie”.

Chociaz nie bylam swiadkiem powstania tego kwartalnika, to jednak z prze-
wodnig mysla, jaka przyswiecala jego tworzeniu, zapoznat mnie Wiadimir Mak-
simow Jeszcze w Moskwie, tuz przed swoim wyjazdem do Paryza. Powiedziat:
,2Proponuja mi, bym wydawal na Zachodzie czasopismo. Ale ja nie chce, zeby to
bylo jeszcze jedno pismo emigracji rosyjskiej. Zgodzg si¢ tylko pod warunkiem,
ze bedzie si¢ tam jednoczy¢ cata opozycja ze wschodniej Europy”. Jak wiadomo,
przybywszy na Zachéd, Maksimow od razu spotkat si¢ z Solzenicynem, by po-
radzi€ si¢ go w sprawie nowego pisma. Rada byla prosta: ,,Niech Pan 1dzie do
«Kultury» — on1t wam pomoga”. Tak tez Maksimow uczynil, 1 nie tylko jego
wspolpraca, ale 1 przyjazni z redaktorami ,,Kultury” trwata do ostatniej chwili
jego zycia. I tak si¢ zlozylo, ze od samego poczatku Europ¢ Wschodnig w orga-
nizacji pisma, a nie tylko na jego tamach, reprezentowali giéwnie Polacy.
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Oczywiscie publikowali tam nie tylko oni. Oto przyklad. Juz w pierwszych
piecciu numerach ,Kontynentu” - tych, ktére zdazylam przeczytaé jeszcze
w Moskwie, zanim udatam si¢ na emigracje — zamieszczono wiersze Jarostawa
Seiferta, przyszlego noblisty, wywiady z Milovanem Dzilasem i liderem totew-
skich socjaldemokratéw na wygnaniu Brunonem Kalnyniszem, wspomnienia
kardynala Jozsefa Mindszentyego i jego rodaka, bylego wi¢Znia gutagu Franka
Warkoni-Lebera, anonimowy artykut z Warszawy Jak rozumiem ,, List do przy-
wodcow” (dzi§ wiadomo, i1z jego autorem byt Wiktor Woroszylski), artykuly
1 eseje Gustawa Herlinga-Grudzinskiego, Leszka Kotakowskiego, Leopolda
f ab¢dzia, Juliusza Mieroszewskiego, Bulgara Dymitra Boczewa, Litwina Al-
girdasa Landsbergisa, Ukraincéw: Walentyna Moroza (tekst wystat z sowiec-
kiego tagru) i Iwana Koszeliwca, ukrairiskiego grekokatolickiego kardynala
Josipa Slipyja, takze bylego wi¢Znia sowieckiego, Czechéw: JirZi Hochmana,
Ludka Pachmana i Josefa Smrkowskiego, Jugostowian: Gajko Boricza 1 Michaj-
o Michajtowa, Estonki Adelajdy Lamberg, dokumenty o chorwackich opozy-
cjonistach 1 jugostowianskich wiezieniach 1 wreszcie oswiadczenie Miara odpo-
wiedzialnosci w rocznic¢ sowieckiego najazdu na Polske 17 wrzesnia 1939 roku,
ktore to oswiadczenie podpisali Josif Brodski, Andriej Wotkoriski, Aleksander
Galicz, Naum Korzawin, Wiadimir Maksimow, Wiktor Niekrasow, Andriej
Siniawski, a do ktérego krotkim dopiskiem dolaczyt sie z Moskwy Andriej
Dmitriewicz Sacharow. Chcialabym w tym miejscu zakorczy¢ t¢ byé moze
troche zbyt dluga, ale — mam nadziej¢ — jakze wymowng list¢ koncowymi
zdaniami tego oswiadczenia siedmiu najwazniejszych przedstawicieli kultury
emigracyjnej: ,,JesteSmy gleboko przekonani, ze we wspdlnej walce przeciw
totalitarnej przemocy 1 wszechniszczacemu klamstwu mig¢dzy nami zaistnieje
zupelnie nowy wymiar wzajemnych relacji, ktéry raz na zawsze wyeliminuje
mozliwos¢ powtarzania btedow 1 zbrodni przeszios$ci. Dla nas to nie stowa, ale
kredo 1 pryncypium”.

Wtedy jeszcze nie znaleziono stowa na okreslenie owego ,,nowego wymiaru
wzajemnych relacji” — kilka lat potem to slowo rozbrzmialo na caly swiat
z Polski. Tym stowem jest ,,Solidarnos¢”, 1 nie tylko jako nazwa zwiazku za-
wodowego, ale jako ,kredo” 1 ,,pryncypium”.

Wiadimir Maksimow, redaktor naczelny ,,Kontynentu”, jako cztowiek i pi-
sarz pozostal wierny tej zasadzie do komnca swych dni. Przypomne, ze jego
ostatnia, wtasciwie przedSmiertna wyprawa za granic¢ przywiodia go do Polski,
a te kilka dni, ktore tu spedzil, byty dla niego naprawd¢ szczesliwe.

Zatrzymalam si¢ zupelnie swiadomie przy tych numerach ,,Kontynentu”,
ktére udalo mi si¢ przeczyta jeszcze przed emigracjg. Czesto si¢ styszy, ze
pojawienie si¢ polskich 1 w ogole wschodnioeuropejskich watkéw na tamach
,<Kontynentu” jest mojg zastugag. Mam nadziej¢, ze to, co powiedzialam, za-
przeczy tej niesprawiedliwe] opinii: od poczgtku bylo to zastugg Maksimowa.
To dzigki jego ,,kredo” 1 ,,pryncypium” wszystko, co potem przedktadatam do
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publikacji, wszystko, co ttumaczylam z j¢zyka polskiego 1 z innych jezykow
stowianskich, zawsze moglo znaleZé swoje miejsce na tamach ,,Kontynentu”.

Chcialbym przywota¢ pewng wspanialg wypowiedZ Wtadimira Maksimo-
wa. Otéz pewnego dnia 1978 roku zadzwonit on do mnie, zeby mnie poinfor-
mowac, iz kardynal Karol Wojtyla zostal papiezem, po czym entuzjastycznie —
a trzeba wiedzieé, ze entuzjazmowanie si¢ czymkolwiek nie lezalo w jego na-
turze — zawolal: ,, Tiepier my nie siroty: u nas jest Papa!”. (Tu trzeba zaznaczy¢,
ze w jezyku rosyjskim stowo ,,papa” oznacza 1 papieza, 1 tat¢. A zatem tluma-
czy¢ to mozna: ,,Juz nie jesteSmy sierotami: mamy tate-Papieza!”). Warto tu
dodaé, ze Wiadimir Emilianowicz byl czlowiekiem gleboko wierzacym, gorli-
wym prawostawnym, a nawet bym powiedziala, ze nie nazbyt ekumenicznym.
Jednak w tym wyborze Jana Pawta II dostrzegt on wazny zwrot w dziejach
naszego swiata — swiata ,,totalitarnej przemocy 1 wszechniszczacego kltamstwa”.

Roéwnie wazny zwrot odczuliSmy wszyscy w sierpniu 1980 roku. Juz wow-
czas uwaznie SledziliSmy poczynania polskiej opozycji, publikowali§my tluma-
czenia je] dokumentéow, w tym rowniez w calosci pierwszy numer ,,Biuletynu
Informacyjnego KOR”. Powstanie ,,Solidarnosci”, a zwlaszcza jej dziatalnos¢
podziemna po wprowadzeniu stanu wojennego daly nowy impuls do naszej
bezposredniej 1 cigglej] wspolpracy. I aby nie przedtuzac relacji o ,,Kontynen-
cie”, powiem tylko, ze w czasopiSmie tym zamiesciliSmy wiele polskich artyku-
téw 1 dokumentow. |

Teraz kilka stow o ,,Russkoj Mysli”. W gazecie tej, w przeciwienstwie do
kwartalnika ,,Kontynent”, mozna byto z tygodnia na tydzien Sledzi¢ wydarze-
nia w Polsce. Prawde méwiac, moja wspdtpraca z gazetg zaczela si¢ znéw dzigki
,2Kontynentowi”, a konkretnie dzi¢ki redakcji niemieckiego wydania. W redak-
cji tej pracowatl Polak, ktéry w latach 1980-1981 otrzymywat teleksem doku-
menty ,,Solidarnos$ci”. Od czasu do czasu robitam ich przeglad albo opracowa-
nie tematyczne. Irina Aleksiejewna, ktora od niedawna byla redaktorem na-
czelnym, zawsze mnie do tego zachecala 1 prosita, by dziatalnos¢ t¢ kontynuo-
waé. Jednak moja prawdziwa wspodlpraca z pismem rozpoczela si¢ dopiero po
13 grudnia 1981 roku.

I w tym pomagali mi ,,paryscy” Polacy, to znaczy ci, ktorych wprowadzenie
stanu wojennego w Polsce zastalo w Paryzu 1 tam zatozyli Komitet Solidarnosci
z ,,Solidarnosciag”. Bez nich, a szczegdlnie bez archiwisty komitetu Jacka Kra-
wczyka (obecnie archiwisty ,,Kultury”), nigdy nie zaistnialoby to, co Gustaw
Herling-Grudzinski nazwat ,,najlepszym w $wiecie polskim serwisem”. Co ty-
dzien robitam przeglad wydarzen na podstawie prasy podziemnej, ktory zaj-
mowal na tamach gazety tyle miejsca, ze zloshiwi zacz¢li méwié, ze to nie
,2Russkaja Mysl”, a raczej ,,Polskaja Mysl”. I w samej redakcji nie wszyscy byl
z tego zadowoleni. Jednak Irina Aleksiejewna obstawala przy koniecznosci
publikacji tych materialdw. Dla niej byto oczywiste, ze w tym momencie Polska
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walczy z ta samg ,,totalitarng przemoca 1 wszechniszczacym klamstwem” na
pierwszej linii frontu.

Wybrane materialy z pierwszego pottora roku stanu wojennego ztozyly si¢
na ksiazke Niestomlennaja Polsza, ktdora wyszia w wydawnictwie ,,Russkoj
Mysli”. Niestety, z powodu bankructwa drukarni nie ukazat sie 1 bezpowrot-
nie przepadl zdeponowany tam drugi tom tej ksigzki.

Ze szczegolng uwagg Irina Aleksiejewna odnosita si¢ do omowien pielgrzy-
mek Jana Pawla II do Polski. I to nie tylko dlatego, ze sama byla katoliczkg. Tu
zaryzykuje powiedzenie czegos, co jest tylko moim domystem, bo nigdy jej o to
wprost nie zapytatam. Ot6z, moim zdaniem, dopiero po wyborze kardynata
Woijtyly na papieza zaczela ona w pelni przezywacé swdj katolicyzm, ktory stal
si¢ wezesniej jej udziatem z racji poslubienia Wtocha katolika. I mysle, ze w tym
samym czasie zacz¢ta w pelni przezywaé swojg przynaleznos¢ do obu Koscio-
fow: katolickiego 1 prawostawnego. Juz po jej Smierci dowiedzieliSmy sie, ze
w 1980 roku slubowata, ze bedzie pracowac¢ nad zblizeniem Koscioléw, co
pojmowata ona nie jako przejscie prawostawnych pod berto Rzymu, ale jako
peing komuni¢. Stowa Jana Pawta II o ,siostrzanych Kosciotach”, o ,,dwéch
plucach”, ktérymi oddycha Kosciét, byly jej niezwykle bliskie, jak réwniez
stowa jednego z dziewigtnastowiecznych prawostawnych hierarchéw, méwiace
o tym, ze przedzialy mi¢dzy Kosciotami nie si¢gajg nieba.

W owym czasie bylo dla niej oczywiste, ze nauczanie Papieza skierowane
do Polakéw, oprécz charakteru religijnego, posiada znaczenie spoteczne, a na-
wet polityczne. Potgga totalitaryzmu byla naruszana nie silg or¢za, nie bomba
atomow3a, z ktéra Polacy niegdys marzyli dojs¢ ,,do Lwowa”, ale oddolnie:
samo spoleczenstwo przestawalto by¢ zabawka w r¢kach rezimu totalitarnego
— organizowalo si¢, stajac si¢ spoleczenstwem obywatelskim. Skutki tego s3
nam wszystkim znane: po cz¢sciowym upadku komunizmu w Polsce nastgpit
jego catkowity upadek - upadek Muru Berliniskiego, ,,aksamitna rewolucja”
w Czechostowacji az do rozpadu samego ,,imperium zia”.

Jestem szczesliwa, ze dzigki moim dwom redaktorom naczelnym mogtam
wnie$€ swoj niewielki wktad w te przemiany.
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KARTA PRAW PODSTAWOWYCH UNII EUROPEJSKIE]
WSPOLNE DZIEDZICTWO

Zaprzeczeniem rzeczywistosSci jest negowanie tezy, ze cywilizacja europejska uk-
sztattowana zostala przez greckq filozofie, rzymskie prawo i etyke chrzescijariskg.
Chrzescijaristwo nadato Europie tozsamosc. Jezeli ktos stwierdza, ze Francja,

a takze inne kraje, nie moglyby podpisac¢ si¢ pod tekstem, w ktorym zawierajg
sie nawigzania do religijnego dziedzictwa Europy, gdyz sq panistwami laickimi i na
ich terenach wspolistnieje wiele religii, to mamy w tym wypadku do czynienia
Z zupetnym pomieszaniem pojec.

Przyjecie podczas szczytu panstw Unii Europejskiej w Nice1 w grudniu 2000
roku Karty Praw Podstawowych Unii Europejskiej bylo niewatpliwie istotnym
wydarzeniem w procesie przeksztalcen ustrojowych Unii, nawet jezeli Karta nie
przybrala charakteru obowigzujacej konstytucji Unii Europejskiej. W swojej
krotkiej refleksji nie podejme¢ analizy problemoéw prawnych. Nie bed¢ zatem
rozwazac charakteru prawnego norm zawartych w Karcie, stosunku tych norm
do innych aktéw prawa migdzynarodowego, a w szczegolnosci do Europejskie;]
Konwencji Praw Czlowieka 1 Podstawowych Wolnosci. Pragne zastanowi¢ si¢
nad tym, w jaki sposéb Karta odnosi si¢ do niektérych wartosci charakteryzuja-
cychcywilizacje europejska i1stanowigcych wspolne dziedzictwo Europejczykow.

Pierwsze zdanie preambuly do postanowien Karty wyraza wol¢ narodéw
Europy dzielenia ze sobg pokojowej przysziosci oparte] ,,na wspdlnych wartos-
ciach”. Fundamentem porzadku warunkujacego pokojowe wspodtzycie jest wigc
wspolnota wartosci, wynikajaca — jak stwierdza si¢ w nast¢pnym zdaniu pream-
buty — z ,dziedzictwa duchowego 1 moralnego”. Nalezy zwroci€é uwage na
charakterystyke dziedzictwa europejskiego, do ktérego odwotuje si¢ Karta.
W pierwotnym tekscie Karty mowa byla o ,,dziedzictwie religijnym” inspiruj3-
cym dzialalnos¢ Unii Europejskiej. Sformutowanie to, jak stwierdzit Jedrze;
Bielecki na tamach ,,Rzeczypospolitej” (z 5 X 2000 r.), zdenerwowalo premiera
Francji Lionela Jospina, ktory zagrozil, ze Francja — z powodu tak okreslonego
dziedzictwa — odmdwi podpisania tekstu Karty. Dziedzictwo religijne zastgpio-
no wigc ,,dziedzictwem duchowym 1 moralnym”. Jedynie w oficjalnym tluma-
czeniu tekstu niemieckiego pozostalo okreslenie ,,dziedzictwo duchowo-reli-
gijne 1 moralne”. Nie jest to dobry prognostyk dla trwatosci fundamentu wspol-
nych wartosci. Postawa Francji bardziej wskazuje na ,,poprawnos¢ polityczng”
niz na ch¢é pokazania rzeczywistego dziedzictwa europejskiego. Zaprzecze-
niem rzeczywistosci jest negowanie tezy, ze cywilizacja europejska uksztatto-
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wana zostala przez grecka filozofi¢, rzymskie prawo 1 etyke chrzescijariska.
Chrzescijanistwo nadato Europie tozsamosé. Jezeli ktos stwierdza, ze Francja,
a takze inne kraje, nie moglyby podpisac si¢ pod tekstem, w ktorym zawierajg
si¢ nawiazania do religijnego dziedzictwa Europy, gdyz sa panstwami laickimi
1 na ich terenach wspdlistnieje wiele religii, to mamy w tym wypadku do czy-
nienia z zupelnym pomieszaniem poj¢é. Czym innym jest bowiem cywilizacyjne
dziedzictwo, stanowiace fundament wspdlnych wartosci, a czym innym laicki
charakter panstwa. To, ze na terenie Europy zyja dzisiaj osoby nalezace do
réoznych Kosciotéw i religii, nie moze podwazy¢ faktu, ze wlasnie chrzescijan-
stwo bylo religig, ktora uksztaltowata oblicze Europy. Podobnie nikt rozsadny
nie bedzie twierdzi¢, ze parnstwa arabskie nie opieraja swojej cywilizacji na
islamie. Negowanie znaczenia cywilizacyjnych korzeni nie przyczynia si¢ do
likwidowania napi¢€. ,,Dzieleniu ze sobg pokojowej przysztosci” stuzy¢ nato-
miast bedzie zrozumienie réznic, ktére umozliwia dialog.

W kolejnym zdaniu preambuly Karty stwierdza si¢, ze ,,Unia jest zbudo-
wana na niepodzielnych, powszechnych wartosciach godnosci ludzkiej, wolnos-
ci, rownosci 1 solidarnosci”. W artykule 1. Karty stanowi si¢: ,,Godnos$¢ ludzka
jest nienaruszalna. Musi by€ szanowana i chroniona”. Godnos¢ ludzka zostala
w Karcie wymieniona obok prawa do zycia, prawa do integralnosci osoby,
zakazu tortur 1 nieludzkiego lub ponizajacego traktowania albo karania, zakazu
niewolnictwa 1 pracy przymusowe]. Mysle, ze trafniej znaczenie godnosci ludz-
kiej zostalo wyrazone w artykule 30. Konstytucji RP z 1997 roku. Godnos¢
ludzka - tak jak to uymuje polska Konstytucja — jest Zrodlem wszelkich wol-
nosci i praw. Stoi ponad prawem 1 przed prawem stanowionym. Jest wigc
wzorcem dla oceny stanowionego prawa 1 kryterium eliminacji z porzadku
prawnego rozwigzan naruszajacych godnosé czlowieka.

W preambule Karty jej autorzy stwierdzaja, ze korzystanie z okreslonych
w niej praw ,,rodzi odpowiedzialnos¢ 1 naklada obowigzki wobec innych oséb,
wspolnoty ludzkiej 1 przyszlych pokolen”. Jest to jedno z najwazniejszych
stwierdzen zawartych w Karcie. Stanowi ono poczatek nowego spojrzenia na
podstawowe wolnosci 1 prawa czlowieka. Dotychczasowe akty prawa mi¢dzy-
narodowego dotyczace praw czlowieka pomijaly problem odpowiedzialnosci.
Mozna to zrozumied, jesli weZzmiemy pod uwage, ze byly one odpowiedzig na
tragiczne doswiadczenia dwudziestego wieku, zwigzane z réznymi rodzajami
totalitaryzméw. Wiek dwudziesty pierwszy natomiast powinien charakteryzo-
wac si¢ nie tylko umacnianiem wolnosci 1 praw cziowieka wynikajacych z jego
przyrodzonej 1 niezbywalnej godnosci, ale takze podkreslaniem odpowiedzial-
nosci wobec drugiego czlowieka. Juz dzisia) mozna zauwazyé, ze nie tylko
wladza publiczna stanowi istotne zagrozenie dla wolnos$ci 1 praw cziowieka.
Zagrozenie to bardzo czegsto pojawia si¢ ze strony réznych korporacji o charak-
terze gospodarczym lub nawet ze strony 0sob fizycznych 1 bardziej lub mnie;
formalnych grup. Nie mozna umocni¢ poczucia wlasnego bezpieczenstwa bez
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dzialann majacych na celu zwigkszenie indywidualnego i zbiorowego poczucia
odpowiedzialnosci wobec drugiego czlowieka, a takze odpowiedzialno$ci wo-
bec przyszlych pokolen (co ma miejsce na przyklad w przypadku ochrony
srodowiska). W tym kontekscie nalezy przypomnie¢ Karte¢ Powinnosci Czlo-
wieka, niesprawiedliwie pomini¢tg przez polskie media, ktéra podpisana zos-
tala z inicjatywy arcybiskupa Tadeusza Goclowskiego w Gdansku w sierpniu
2000 roku. Znacznie precyzyjniej oddawata ona bardzo ogodlnie sformutowang
dyrektywe Karty Praw Podstawowych Unu Europejskie;.

W artykule 2., zatytulowanym ,,Prawo do zycia”, Karta stanowi: ,,1. Kazdy
ma prawo do zycia. 2. Wobec nikogo nie mozna orzec kary $mierci ani jej
wykonaé”. Postanowienia Karty nie rozstrzygaja jednak najbardziej nabrzmia-
tych probleméw europejskich dotyczacych ochrony zycia. W Karcie brak jest
wyraznego odniesienia do kwestii aborcji czy tez do problemu eutanazji. Nie
chce czyni€ zarzutu tworcom Karty. W obecnej sytuacji jednoznaczne opowie-
dzenie si¢ za ochrong zycia od poczg¢cia do naturalnej Smierci wykluczytoby
mozliwos¢ konsensu koniecznego do podpisania Karty przez panstwa Unii
Europejskiej. Oznacza to jednak podanie w watpliwos$¢ faktu, ze panstwa euro-
pejskie taczy dostatecznie silne dziedzictwo aksjologiczne, aby mogly na tym
fundamencie zbudowaé wspolny porzadek prawny. Sprawa ochrony zycia ma
znaczenie fundamentalne 1 jest konsekwencjg uznania nadrzednego charakteru
godnosci ludzkiej wobec innych praw. Jesh godnosé ludzka, rozumiana indy-
widualnie 1 konkretnie, ma by¢ nienaruszalna, musi si¢ ona zawsze odnosi¢ do
zywego czlowieka. Z nienaruszalnosci godnosci ludzkiej zatem nalezy wypro-
wadzié zakaz aborcji 1 eutanazji.

W artykule 3., ,,Prawo do integralnosci osoby”, Karta wyraza mi¢dzy in-
nymi ,,zakaz praktyk eugenicznych, zwlaszcza tych, ktérych celem jest selekcja
osob”. Jest to bardzo wazne stwierdzenie, ktére powinien wzigé pod rozwage
polski ustawodawca, bez wzgledu na charakter prawny Karty. Powstaje bo-
wiem pytanie, czy polskie przepisy o ochronie zycia poczgtego, ktore zezwalajg
na dokonywanie aborcji ze wzgledow eugenicznych, nie pozostajg w sprzecz-
nosci z tym wiasnie postanowieniem Karty.

Silny zwiazek z ochrong godnosci czlowieka ma kolejna norma zawarta
w artykule 3., wyrazajaca ,,zakaz wykorzystywania ciala ludzkiego 1 jego orga-
now, jako takich, jako Zrédia zysku”. Handel organami, ktore traktowane sg
niemal jak ,,cz¢sci zamienne”, stal si¢ tak waznym problemem, ze umieszczenie
tej normy w Karcie jest w pelni uzasadnione.

W artykule 3. Karty wyrazony jest takze ,,zakaz reproduktywnego klono-
wania istot ludzkich”. Z zakazem tym zwigzana jest jednak watpliwosé, czy
ograniczenie go do klonowania ,,reproduktywnego” nie stanie si¢ polem do
naduzy¢, tym bardziej, ze w przepisie tym mowi si¢ o klonowaniu ,,istot ludz-
kich”, nie za$ na przykiad o klonowaniu poszczegdlnych organéw. Ta norma
Karty nie zabezpiecza zatem w peini ochrony godnosci cztowieka.
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Okreslajac podstawowe wartosci, na ktérych zbudowana jest Unia, autorzy
preambuly — obok godnosci ludzkiej, wolnosci 1 solidarnosci — wymieniajg
rownosé. ,,Kazdy jest rowny wobec prawa” - stanowi artykut 20. Karty. Z za-
sady rownosci wynika zakaz dyskryminacji. ,,Zakazuje si¢ jakiejkolwiek dys-
kryminacji ze wzgledu na plec, ras¢, kolor skory, pochodzenie etniczne lub
spoleczne, cechy genetyczne, j¢zyk, wyznanie lub przekonania, opinie politycz-
ne lub kazde inne, przynalezno$¢ do mniejszosci narodowej, majatek, urodze-
nie, niepelnosprawnos¢, wiek lub orientacje seksualng” (art. 21 Karty). Warto
tu odnies¢ si¢ do dwdch wskazanych w tym przepisie przestanek wykluczaja-
cych dyskryminacj¢, a mianowicie do zakazu dyskryminacji ze wzgledu na
opinie polityczne lub wszelkie inne opinie oraz ze wzgledu na orientacj¢ sek-
sualna.

Mozna zywi¢ obawe, czy w pierwszym przypadku — jesli Karta stanie si¢
obowi3zujagcym prawem — wyrazona w niej norma nie b¢dzie powodem kwes-
tionowania zakazéw rozpowszechniania pochwatl faszyzmu, komunizmu lub
innych systeméw totalitarnych, a takze zakazu szerzenia nienawisci wobec
innych grup lub oséb. Obawa ta wydaje si¢ tym bardziej uzasadniona, ze arty-
kut 11., dotyczacy wolnos$ci wyrazania opinii, nie wprowadza zadnych ograni-
czen dla tej wolnosci. Wydaje si¢, ze tworcy Karty zapomnieli w tym miejscu
o odpowiedzialnosci cztowieka wobec innych ludzi, ktdra rodzi si¢ z praw i wol-
nosci gwarantowanych przez Kart¢. Juz w samej Karcie powinno zosta¢ wpro-
wadzone zastrzezenie co do rozpowszechniania opinii sprzecznych z podstawo-
wymi zalozeniami Karty, a w szczegdlnosci atakujgcych godnos¢ ludzka.

Sprawg oczywistg jest dla mnie to, ze nie mozna dyskryminowaé osoby ze
wzgledu na jej orientacj¢ seksualng. Nie mam zastrzezen do samego sformulo-
wania Karty. W tym przypadku jednak réwniez nalezy wzigé pod uwage ko-
nieczne ograniczenia ze wzgledu na dobro 1 prawa drugiego czlowieka. Przyj-
mowalem ostatnio rzecznika praw obywatelskich Australii, ktéry zadal mi na-
stepujace pytanie: czy jest to przypadek dyskryminacji ze wzgledu na orientacj¢
seksualng, jesli odmawiamy sztucznego zaptodnienia kobiecie zyjacej w zwiaz-
ku z inng kobieta? Odpowiedzialem, ze odmowa nie stanowi dyskryminacji,
jezeli popatrzymy na ten problem od strony praw majacego si¢ narodzié¢ dziec-
ka. Kazde dziecko ma bowiem prawo do wychowywania si¢ w srodowisku
rodzinnym, w ktorym kontaktuje si¢ z obojgiem rodzicéw, a wig¢c z ojcem
1 matka. Kazde dziecko ma podstawowe prawo do najblizszych rodzinnych
kontaktéw z osobami obu plci. Karta powinna wyraZnie podkreslaé, ze zakaz
adopcji dzieci przez pary homoseksualne ani tez zakaz sztucznego zaptodnienia
kobiety zyjacej w takim zwigzku nie moze by¢ uwazany za dyskryminacjg.
Obawiam si¢, ze problemu tego nie rozwigzuje artykul 24. Karty, w ust¢pie 3.
stanowiacy, ze ,.kazde dziecko ma prawo do utrzymywania stalych zwigzkéw
osobistych 1 bezposrednich kontaktéw z kazdym z jego rodzicéw, jesli nie jest to
sprzeczne z jego interesami’.
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Koriczac te krotkie refleksje musze stwierdzié, ze twércom Karty zabrakio
nieco odwagi. Unia Europejska chce by¢ ,,poprawna politycznie”, nie dostrze-
gajac, ze jej tozsamos¢ tkwi w wartosciach jednoznacznie zwiagzanych z chrzes-
cijanstwem. Zwigzkdéw tych nie tylko nie nalezy przemilczaé, ale w nawigzaniu

do nich nalezy budowa¢ ,,pokojowa przyszto$¢ oparta na wspolnych wartos-
ciach”.



Maciej BEDNARKIEWICZ

UMIEJETNOSC ROZSTRZYGANIA SPOROW
JEST SIEA EUROPY

Jesli rzeczywiscie umiejetnosc rozstrzygania sporow mozna nazwac sitq Europy —
a przekonujg mnie o tym doswiadczenia Azji i Afryki, krajow, ktore nie potrafig
sobie poradzi¢ z wieloma problemami - to gdzies musi by¢ sedno, jakies spoiwo
tej umiejetnosci. I wlasciwie przychodzi mi na mysl tylko jeden komentarz, jedna
racja, ktorq chciatbym si¢ podzieli¢: spory mozna rozwigzywacd tylko wtedy, kiedy
sie ma wiasciwy stosunek do cierpienia, do cierpienia kazdego czlowieka.

Poproszony zostalem o wzi¢cie udzialu w tym sympozjum - za co serdecz-
nie dzigkuje — miedzy innymi dlatego, ze wykonujac swéj zawdd, reprezento-
walem dobra stron¢g w dwoch postepowaniach przed Trybunalem Konstytucy;-
nym, kiedy decydowaly si¢ losy polskiego systemu prawnego w zakresie ob-
rony zycia poczgtego. Tytulem wstepu chee powiedzied kilka zdan na temat
moich doswiadczen z obydwu tych post¢gpowan. Rozumiem, ze przemawiam do
gremium, dla ktorego zaden argument, jaki chcialbym przytoczy€ z tych poste-
powarn, nie b¢dzie argumentem nowym, wi¢c tego czyni€ nie b¢dg. Podzielg si¢
jednak dwiema refleksjami.

Pierwsza dotyczy tego, ze wystepujac przed Trybunalem, mialem $wiado-
mos¢, i1z dzieje si¢ rzecz wazna dla Polski, a péZniej zrozumialem, ze dzieje si¢
rzecz wazna rowniez dla Europy. Musze¢ przyznad, ze przygotowania do procesu
1argumentowanie racji naszej strony nie bylo dla mnie rzecza trudng. Natomiast
czg¢sto zastanawialem sig, jaki jest sposob myslenia, jaka jest koncepcja naszych
przeciwnikOow. W procesie zazwycza] bywa tak, ze trzeba si¢ zastanowi¢ nad
tym, co mysli strona przeciwna 1 jakie stad plyng zagrozenia. Wlasciwie argu-
menty przeciwnikéw sprowadzily si¢ do dwdch zasadniczych. Jeden wynikatl
z powszechnie znanej liberalnej tezy, ze cztowiek powinien sam o sobie decy-
dowa¢ 1 nikt, zaden czlowiek ani system, nie moze mu narzuca¢ swojej woll.
Drugi argument byl bardziej przewrotny, zeby nie powiedzie¢ pelen hipokryz;i:
strona przeciwna mowila o tym, ze trzeba wprowadzi¢ norme¢, ktora bedzie
zezwalala na aborcj¢ z tak zwanych usprawiedliwionych wzgledéw spotecznych.

Ponadto obydwa te argumenty wyrazaly niewlasciwy stosunek do cierpie-
nia. Zawsze bowiem w tego rodzaju sporach trzeba pamig¢ta¢ o dramacie po-
zbawienia zycia. Zrozumiatem, ze strona przeciwna zamierza problem stosun-
ku do cierpienia uja¢ w norm¢ pozytywna. Tak jakby istniala granica, za ktora
nie mamy juz obowiazku pochyla¢ si¢ nad czlowiekiem stabym, chorym czy
nieszczesliwym. Tak jakby istniata taka mozliwos¢ zapisania prawa do mitosci,
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ktora by ograniczyla obowigzek mitosci blizniego. Ten zamyst, wielokrotnie
ukazywany w obydwu tych postepowaniach, odbit si¢ echem w réznych publi-
kacjach, mniej lub bardziej waznych dla tego problemu. Jedno z tych postepo-
wan przed Trybunalem Konstytucyjnym, o ktérym moze mniej wiadomo, do-
tyczyto Kodeksu Etyki Lekarskiej, zaskarzonego przez 6wczesnego Rzecznika
Praw Obywatelskich jako niezgodnego z obowigzujgcym w Polsce prawem.
Trybunat orzekl wowczas, ze Kodeks jest zapisem norm moralnych, a nie praw-
nych, dotyczagcych wykonywania zawodu lekarza. Obydwa rozstrzygnigcia Try-
bunalu Konstytucyjnego sa bardzo waznym, zeby nie powiedzie¢ istotnym
wkladem w kultur¢ prawng Europy.

Chcialbym si¢ teraz podzieli€ refleksja zwigzang troche szerze) z tematem
dzisiejszego sympozjum. Otoz zastanawialem si¢ nad tym, co to jest Europa.
Napisano juz tyle ksiazek, tyle tekstow na ten temat, dlatego ja zadnej nowe]
definicji na pewno nie podam, ale mnie najbardziej przekonuje to widzenie
Europy, ktére przedstawit Pius II po klgsce pod Konstantynopolem, mdéwiac,
ze teraz rzeczywiscie zostaliSmy pobici w Europie, to znaczy w naszym domu.
Prosz¢, abysmy w tej dyskusji podjeli temat Europy jako domu, ale nie takiego
domu, jaki jest dzi§ budowany, a w ktérym ludzie umieraja w samotnosci, mimo
1z mieszkaja obok siebie. Chodzi o dom rodzinny -1 to jest pierwsze okreslenie
tego domu — dom wielopokoleniowy. Sprobujmy zastanowi¢ si¢ nad tym, czy
wystepuja tu jakies analogie z domem, o ktérym mowa w Ewangelii w przypo-
wiescl 0 synu marnotrawnym. Jest to dom wspaniale urzadzony, w ktérym
cztonkéw rodziny obowigzuje pewien system wartosci. Chodzi mi nie tylko
0 przywotanie postaci syna marnotrawnego, ale przede wszystkim o wskazanie
na jego rodzenstwo, ktére mialo za zle ojcu to, ze tak spontanicznie przyjat
powracajacego syna.

Co to oznacza? Otd6z mysle, ze Europa jest silna umiejetnoscig rozstrzyga-
nia sporow. Mowi¢ jako adwokat. Moze ze wzgledu na moje doswiadczenia,
ktére mi podpowiadaja, ze sita, zemsta niczego nie budujg. Jesliby przyjaé teze,
ze ten dom, dom rodzicéw syna marnotrawnego, jest wielki umiejetnoscia
rozstrzygania sporow, obydwu sporow: tego pomi¢dzy synem marnotrawnym
a rodzing oraz tego pomi¢dzy tymi, ktorzy zazdroszcza synowl marnotrawne-
mu, to moze inaczej bySmy spojrzelt na udziatl Polski w tym wspolnym euro-
pejskim domu. Podczas pielgrzymki do Polski w 1999 roku Ojciec Swiety méwit
w Parlamencie o dziedzictwie, o naszych doswiadczeniach, ktére mozemy za-
oferowaé Europie. Sprobujmy odnies¢ si¢ do trzech istotnych — przynajmnie;j
w moim przekonaniu — dla Europy faktéw pochodzacych z historii najnowsze;.

Wci3z niedoceniony jest list biskupdw polskich do biskupow niemieckich.
Nalezaloby tez przypomnie¢ czas ,,Solidarno$ci” 1 nasza dwczesng postawe,
a szczegollnie nasz stosunek do stanu wojennego. Min¢lo przeciez niewiele
lat od krwawych wydarzen w roku 1956 na Wegrzech 1w 1968 w Czechostowac;i
i pami¢€ o nich byla nadal zywa. Na tym tle nalezy postrzegac¢ stosunek Pola-
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kow do stanu wojennego. To, ze Europa jest silna — czy moze by¢ silna —
umiejetnoscig rozstrzygania sporéw, w moim przekonaniu pokazata w 1981
roku Polska.

Byl jeszcze jeden dramatyczny dla Europy moment, chociaz Europa nie do
korica zdawala sobie z tego spraw¢: zamordowanie ksi¢dza Jerzego Popietusz-
ki. Tak naprawd¢ niewiele brakowalo, by Polska w 1985 roku stata si¢ miejs-
cem niezwykle ostrego konfliktu, ktérego jednak unikni¢to. Wnosimy 1 to dzie-
dzictwo do Europy. Jesh rzeczywiscie umiejetnos¢ rozstrzygania sporow mozna
nazwac silag Europy — a przekonujg mnie o tym doswiadczenia Azji 1 Afryki,
krajow, ktore nie potrafig sobie poradzi¢ z wieloma problemami - to gdzies$
musi by¢ sedno, jakie$ spoiwo tej umiejetnosci. I wlasciwie przychodzi mi na
mysl tylko jeden komentarz, jedna racja, ktérg chcialbym si¢ podzielié: spory
mozna rozwigzywac tylko wtedy, kiedy si¢ ma wiasciwy stosunek do cierpienia,
do cierpienia kazdego czlowieka. Nie méwi¢ tu o umiejetnosci przezywania
cierpienia, bo wobec cierpienia wszyscy sg rowni, ale chodzi mi o stosunek
innych do cierpigcego. Chodzi mi o sil¢ cierpigcego, o nauke wynikajacg z cier-
pienia. Picknie powiedzial ksiadz arcybiskup J. Zyciniski, Ze rzeczy nie dzieja si¢
przypadkiem. Moze wobec tego wczorajszy wyklad ksiedza biskupa Stanistawa
Dziwisza jest najistotniejszym elementem naszego sympozjum. Kiedy patrzy-
tem i patrze, jak Ojciec Swiety swoim cierpieniem pokonuje kazde przeci-
wienstwo, to mysle sobie, ze w tym przeslaniu cierpienia jest zawarta taka
nauka dla Europy, ktdra powinna wystarczy¢ wtasciwie za wszystko.

Na zakorniczenie dodam dwie uwagi. W Lublinie, tu gdzie jestesmy, kilka lat
przed swoja Smiercig wielki krdl polski Zygmunt August najpierw doprowadzil
do unii, a nast¢pnie napisal testament. W testamencie tym zawart przestanie -
przestanie dla Korony i dla Litwy. Ale to, co napisat, jest w moim przekonaniu
skierowane rowniez do wszystkich narodow w Europie. Zawiera si¢ tam pi¢kna
definicja unii. Definicja ta powinna do dzi§ obowigzywaé 1 nie trzeba szukaé
innej. Pierwsze jej zdanie brzmi tak: ,,Przeto tym naszym testamentem obojmu
panstwu w Koronie Polskiej 1 Wielkiemu Ksigstwu Litewskiemu dajemy, od-
kazujemy, zostawiamy mitos¢, zgodg, jednosé, ktorg przodkowie nasi po lacinie
nazwall unio”. Milos¢, zgode 1 jednosc.

Do tej definicji okreslajacej droge do unii ojciec Maksymilian Kolbe dodat
w 1938 roku ostrzezenie. Zludne jest, jego zdaniem, przekonanie, 1z trwaty
pokd] mozna oprze¢ na czym$ innym niz prawdziwa mitos¢ chrzescijanska.
Nie moze on by¢é wynikiem zme¢czenia wojng, niecheci spoteczenstwa do po-
wszechnych cigzkich ofiar, nie moze opierac si¢ na rozwoju handlu mi¢dzyna-
rodowego, na postepie technicznym 1 coraz wigksze] wspotzaleznosci poszcze-
golnych krajéow w ramach gospodarki §wiatowe;j. Jest to ostrzezenie ojca Mak-
symiliana Kolbe dla tych wszystkich, ktorym si¢ wydaje, ze mozna na tym
budowac ide¢ wspolnoty. Maksymilian Kolbe zacytowal Norwida, ktéry prze-
widujac nasze dramaty, powiedzial: ,,Lucyfer stary / Podchwyci §wiete wzajem-
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nosci ludow / Nie: heroizmu 1 mitosci-cudéw / Uzywszy, ale — wyzysku i pary...”
(Na zgon $p. Jana Gajewskiego...). Do definicji stworzonej przez naszego krdla
Norwid dodat heroizm.

Mysle, ze w tym miejscu nalezy odnies¢ si¢ do cierpienia, do heroizmu Ojca
Swietego, ktéry naktadajac na nas obowigzek wniesienia do Europy tego dzie-
dzictwa, przeciez sam jest najlepszym, najwspanialszym wzorem i nauczycielem
takiego heroizmu.
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Dzis Unia Europejska przyjeta filozofie subsydiarnosci jako zasadniczy program
postepowania. Filozofie te — od Leona XIII poczynajgc — przypominali kolejni

papieze dwudziestego wieku, ale praktycznego znaczenia nabrata dopiero w toku
zmudnej pracy nad jednosciq europejskq po katastrofie II wojny Swiatowej.

UNIA JAKO WYRAZ MADREGO KOMPROMISU;,
KTORY OKAZAL SIE DZIELEM BARDZO TRWALYM

Na 23 grudnia 1568 roku krél Zygmunt August zwolal do Lublina oba
sejmy: polski 1 litewski, aby ostatecznie rozstrzygna¢ sprawe¢ unii. Faktycznie
otwarto obrady dopiero 10 stycznia 1569 roku. W zasadzie sejmy: koronny
1 litewski, obradowaly osobno, zbieraly si¢ tylko w celu oméwienia spraw naj-
wazniejszych.

Stanowiska pozostawaly jednak w dalszym ciggu nieuzgodnione. W polskiej
izbie poselskiej frakcja ekstremistyczna ciaggle zadata wigczenia Litwy do Pol-
ski, a nawet nazwania jej Nowg Polskg. Ze strony litewskiej wigkszo$¢ wpty-
wowych wielkich panéw przeciwna byla $cislejszej unii. Koniecznoscig w takiej
sytuacji stato si¢ szukanie rozsagdnego kompromisu, co rozumiat zwtaszcza krol.
W Polsce mdgt liczyé w swoich wysitkach przede wszystkim na senat, w Wielkim
Ksiestwie za$ — na izb¢ poselskg. Chodzito zas gléwnie o partnerstwo, réwno-
wage obu panstw, a wigc miedzy innymi o zachowanie centralnych urzedéw
litewskich wbrew opinii stanéw polskich. Spierano si¢ réwniez o to, czy obok
wspdlnego sejmu polsko-litewskiego pozostaé mialy sejmy osobne — litewski
1 polski. Strona litewska zadata, by wybor wiadcy odbywat si¢ na granicy przy
odrebnym obwotywaniu osoby kréla i1 wielkiego ksigcia.

W styczniu 1 w lutym 1569 roku w toku osobnych konfrontacji nie doszto do
uzgodnienia stanowisk. 1 marca Litwini opuscili potajemnie Lublin; zdawatlo sig,
ze idea unii zostala pogrzebana. Krdl 1 stany polskie podjely wéwczas kroki,
ktore wzburzyly Litwindw do tego stopnia, 1z rozwazano wrecz wypowiedzenie
wojny. W marcu po prostu wigczono do Krélestwa Polskiego Podlasie 1 Wotyn,
obszary dtugotrwatego sporu mig¢dzy obu stronami; co wigcej — na poczatku
czerwca na wniosek postow wolynskich przylaczono do Krolestwa Kijowsz-
czyzn¢ 1 wschodnie Podole (wojewddztwo bractawskie). Niezmiernie charak-
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terystycznym zjawiskiem byla powszechna zgoda szlachty ruskiej na akt inkor-
poracji; otrzymywata ona wszystkie przywileje szlachty polskiej, zachowujac
oficjalny jezyk ruskii prawo sadowe, czyli znakomity Statut Litewski. Dla Wiel-
kiego Ksigstwa oznaczalo to utrate prawie potowy terytorium, zdecydowane
zmniejszenie jego mie¢dzynarodowej pozycji 1 — oczywiscie — zasadniczg zmiang
proporcji w stosunkach z Korong — Polskg. Wcale nie dziwi to, ze rozwazano
nawet mozliwos¢ wojny z Polska w celu odebrania ,,ziem zabranych”.

W korcu jednak wola szlachty litewsko-biatoruskiej doprowadzenia do
unii okazala si¢ silniejsza nawet niz zal z powodu tak wielkiej straty teryto-
-rialnej; niewykluczone, ze miala tu znaczenie prounijna postawa szlachty
ukrainiskiej. W kazdym razie juz pod koniec marca sejm litewski obradujacy
w Wilnie ulozyt wiasny projekt unii, a nastepnie przestat go do Lublina. Na
poczatku czerwca Litwini wrécili do Lublina. W ciggu tego miesigca dopro-
wadzono do kompromisu. Strona polska uwzglednila wiele istotnych postula-
tow litewskich. Zygmunt August nie ustapil jednak przed zarliwa prosba sej-
mu litewskiego 1 marszatka Wielkiego Ksigstwa, Jana Chodkiewicza, ktory na
klgczkach — wraz z calym seyjmem - prosit go wsréd tez o zwrot ziem wcielo-
nych do Korony.

Ostatecznie, mimo calego dramatyzmu sprawy 1 przejmujacej sceny, 1 lipca
sejmy litewski i koronny przyjely uroczyscie akta Unii, natomiast krol Zygmunt
August uczynit to 4 lipca. Uroczyste Te Deum w swigtyniach lubelskich bylo
wyrazem wdzigcznosci za doprowadzenie sprawy, nawet za tak wielka cene,
zwlaszcza ze strony Litwy, do korica.

Wstepna deklaracja uniynego aktu wyrazala wole obu stron stworzenia
jednego organizmu panstwowego, wspolnej Rzeczypospolite;j: ,,1z juz — czytamy
tam — Kroélestwo Polskie, Wielkie Ksigstwo Litewskie jest jedno nierézne i nie-
rozdzielne cialo, a takze nierdzna, ale jedna wspdlna Rzeczypospolita, ktdra si¢
z dwéch panstw 1 narodéw w jeden lud 1 paniistwo zniosta 1 spoita”. W rzeczywis-
tosci szczegdtowe postanowienia prowadzily nie do jednego panstwa, ale do
federacji Korony 1 Wielkiego Ksiestwa jako w zalozeniu réwnoprawnych
panstw $cisle ze soba zwigzanych.

Wspdlny wiadca, krdl 1 wielki ksigz¢ w jednej osobie, wspdlnie wybierany,
stanowi¢ mial wraz z sejmem fundament zwigzku. Odrzucono i1de¢ odr¢bnych
sejmow koronnych 1 litewskich, miat to by¢ odtad rzeczywiscie 1 jedynie senat
i izba poselska calej Rzeczypospolitej. Jako miejsce odbywania seyméw wyzna-
czono Warszawe, co stanowilo niejako zwiastun przyszie) stotecznosci tego
miasta. Przy bardzo daleko posunietym samorzadzie lokalnym Rzeczypospoli-
tej (okolo siedemdziesi¢ciu sejmikéw bylo tu szczegdlnie wymownym, chociaz
niejedynym przyktadem) wiasnie sejm mial byé najwazniejszym instytucjonal-
nym czynnikiem jednosci. |

Jednoczesnie Korona 1 Wielkie Ksiestwo zachowywaty swe wlasne urzedy
centralne — mi¢dzy innymi kanclerza 1 hetmana — wojsko oraz skarb. Mozna
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powiedzieé, ze przy jednej wladzy ustawodawczej — sejmie — dziataly dwie
odrebne wladze wykonawcze: koronna 1 litewska.

Kompromis lubelski, osiggni¢ty z takim trudem 1 w dramatycznych wrecz
okolicznosciach, okazat si¢ dzielem zdumiewajaco trwalym. W jego realizacji
wystapity oczywiscie od razu niemale trudnosci 1 napig¢cia, ktére dawaty znaé
o sobie w kazdym pokoleniu do korica Rzeczypospolitej. Bywaly tez momenty,
gdy samo istnienie Unii wydawalo si¢ zagrozone. Jednak nawet stabo$¢ unij-
nego panstwa, Rzeczypospolitej, tak wyrazna w stosunku do pot¢znych
w osiemnastym stuleciu sasiadoéw, jakze che¢tnie rozbijajacych ja od wewnatrz,
nie doprowadzita do zniweczenia samej zasady unii. Gdy u schylku osiemnas-
tego wieku energicznie podj¢to dzielo naprawy panstwa, dawna idea inkorpo-
racji Litwy powrdcita, zwlaszcza w zwiazku z silnymi tendencjami do jednosci
paristwa, zapewniajace] mu wigksza sile. Konstytucja 3 maja 1791 roku byla
bliska takim tendencjom, nie ma w niej jednak mowy o jednosci Korony i Litwy.
W tymze jednak 1791 roku sejm podjal sprawe unii, przyjmujac 20 pazdziernika
bardzo wazng uchwale¢ zatytulowang ,,Zarg¢czenie Wzajemne Obojga Naro-
déw”. W wielu konkretnych postanowieniach umocniono federalny charakter
Rzeczypospolite] — tak przez zapewnienie réwnouprawnienia przedstawicieli
Wielkiego Ksigstwa w instytucjach centralnych, jak i przez zachowanie licznych
odrgbnych instytucji. Na wybitym przy tej okazji medalu znalazl sie napis w je-
zyku laciriskim: ,,Za Stanistawa Augusta zakoriczona najsécislejsza unia, usta-

nowiona poczatkowo za Zygmunta Augusta”’,

BEZPIECZENSTWO I POKOJ

Zagrozenie zewngtrzne ze strony Rosji, od schytku pi¢tnastego wieku wiel-
kiej potegi wyraznie formutujacej program zajecia catosci ziem ruskich naleza-
cych ongis do Rusi Kijowskiej, mialo zasadnicze znaczenie dla egzystencji
Wielkiego Ksigstwa, a posrednio i dla Polski. Na przelomie pigtnastego i szes-
nastego wieku Ksi¢stwo utracito jedng trzecig swego obszaru. W latach szes¢-
dziesiatych szesnastego wieku wieloletnia, uporczywa wojna z Rosjg 1 powazne
straty Ksiestwa stawialy z calg ostroscig sprawe¢ umocnienia zwigzkéw z Polska
jako warunek wregcz utrzymania pozycji 1 niezaleznosci Ksigstwa (1 w jakis$
spos6b Polski). Pokd) wewnetrzny 1 stabilizacja na wielkich obszarach pol-
sko-litewskich rozwijajacych si¢ intensywnie w szesnastym wieku zalezaly od
znalezienia politycznego rozwigzania na zasadzie wspolnego porozumienia
1 wzajemnych ustgpstw ze strony litewskiej 1 polskiej. Prawie dwies$cie lat blis-
kich zwigzkéw, od dynastii poczynajac, przygotowalo ostateczny kompromis
w 1569 roku, ktory miat okaza¢ si¢ nadspodziewanie dlugotrwatly.

! Por.J. Ktoczowski, Unia Lubelska, Lublin 1999, s. 21.
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SPOELECZENSTWO OBYWATELSKIE U PODSTAW UNII

Ale Unia — fed‘eracja utworzona ostatecznic w roku 1569 — moze by¢
zrozumiala przede wszystkim w swietle ewolucji spoteczenistwa w obu krajach.
Wydaje si¢, ze zagrozenie zewng¢trzne — oczywiscie bardzo wazne — nie mogto
stanowi¢ wlasnie o trwalosci zwigzku zawartego w roku 1569, ale rzecz jasna
przygotowywanego w niezwykle waznych procesach przemian od lat 1385-
-1386. Kluczowe znaczenie bowiem maja procesy formowania si¢ spoteczen-
stwa obywatelskiego w nawigzaniu do modelu zachodnioeuropejskiego,
ksztaltowanego tam od XI-XII wieku. Chodzi tu o spoleczenstwo wspdlnot
wszelkiego typu z ich prawami i wolnosciami®, Swoisto$cia Europy Srodkowo-
Wschodniej, przede wszystkim Wegier 1 Polski, takze z biegiem czasu Wiel-
kiego Ksiestwa Litewskiego 1 w znacznym stopniu Czech, stanie si¢ rola licz-
nej warstwy rycersko-szlacheckiej o egalitarnych aspiracjach, warstwy wyraz-
nie zmierzajacej) do utozsamienia si¢ z ,,narodem politycznym” przejmujacym
polityczng odpowiedzialnos¢ za panstwo. Tak pojete ,,narody polityczne™:
polski 1 litewski — w rzeczywistosci wieloetniczne, wielojezykowe, wieloreligi)-
ne — odegraly zasadniczg rol¢ w doprowadzeniu do ostatecznego kompromisu
federacji w roku 1569 i jej utrzymania, mimo wszelkich zaburzen w nastepnych
latach 1 w kolejnych pokoleniach. Wypada pami¢taé — powtdrzmy to z nacis-
kiem - ze federacyjny charakter Rzeczypospolitej nie zostal do korica istnie-
nia panstwa rozbity od wewnatrz, ale ulegl przemocy ogromnych sit zewnetrz-
nych.

FILOZOFIA SUBSYDIARNOSCI

Dzi§ Unia Europejska przyjeta filozofie subsydiarnosci jako zasadniczy
program post¢gpowania. Filozofi¢ t¢ — od Leona XIII poczynajac — przypomi-
nali kolejni papieze dwudziestego wieku, ale praktycznego znaczenia nabrala
dopiero w toku zmudnej pracy nad jednoscia europejska po katastrofie II
wojny swiatowe]. Filozofia ta nawigzuje oczywiscie do doswiadczen wielkie)
epoki tworzenia si¢ podstaw 1 rozwoju Europy (stulecia X-XV); w Polsce sta-
n-t:.wila3 podstawe¢ panstwa 1 mysh panstwowej od czternastego do pigtnastego
wieku”. " |

Rzeczpospolita Obojga Narodow od szesnastego do osiemnastego wieku
jest zapewne interesujacym i waznym — obok Cesarstwa — przykladem funk-
cjonowania wielkiego organizmu paristwowego w Europie, nawigzujacego do
tej filozofii. Doswiadczenia, tak pozytywne, jak 1 negatywne, stanowig dzis dla

> Zob. te n z e, Mtodsza Europa, Warszawa 1998.
> Por. ten ze, Historia Polski, Lublin 2000, s. 99n.
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nas, Polakéw i Europejczykéw w ogdlnosci, wielkga wartos¢®. Wazny problem
zwigzany z funkcjonowaniem tego typu organizmu to charakter federalny,
wiadze centralne i dwa rzady panstw — cztonkéw federacii, jak réwniez daleko
posuni¢ta autonomia regiondow 1 ich wladz. Takze trwanie samorzadéw wszel-
kiego rodzaju: miejskich, wiejskich, zydowskich, islamskich, ormianskich i in-
nych, zastuguje na szczegdlng uwage.

WOLNOSCI, PRAWA 1 OBOWIAZKI LUDZI - OBYWATELI

W przejetej z zachodniego spoteczenstwa obywatelskiego tradycji kazdy
obywatel danej wspdlnoty, czlowiek — osoba wolna, cieszyt si¢ prawami, czyli
dobrze okreslonymi wolnosciami, ale zarazem przyjmowatl jasno okreslone
obowigzki. W petlni dotyczy to rowniez wspdlnoty szlacheckiej Rzeczypospoli-
tej Obojga Narodéw po roku 1569. Udzialt w zyciu publicznym, stuzba wojsko-
wa, odpowiedzialnos¢ za dobro wspélne — to najbardziej oczywiste obowigzki.

Wolnosé w latach Unii Lubelskiej nabrata w catej Europie wyjatkowego
znaczenia, zwlaszcza na jednym palacym odcinku — wolnosci religijnej, pow-
szechnie gwalcone] przez zasad¢ panstwowego przymusu wyznaniowego.
W tym sensie konstytucja Rzeczypospolitej Obojga Narodoéw, uchwalona
w Warszawie w roku 1573 1 wsparta przez przygniatajagcg wigkszosé siedem-
dziesigciu sejmikow, odbiega od teorii 1 praktyki 6wczesnej Europy - tak za-
chodniej, jak 1 wschodniej czy poludniowej. Przyjeto zasade, juz od szeregu
pokolen utrwalong w Polsce i w Wielkim Ksiestwie, 1z bedziemy ,,pokdj miedzy
sobg zachowywac, a dla réznej wiary 1 odmiany w Kosciele krwie nie przele-
waé...”. Wolno traktowaé konstytucje z roku 1573 w najscislejszym zwigzku
z calg konstytucjg panstwa przyjeta w Lublinie w roku 1569 przez to samo
przeciez pokolenie. Chodzi zas — rzecz jakze warta przypominania i podkresla-
nia — o tradycj¢ europejska, zasadniczag w perspektywie dzisiejszych naszych
pojeé, tak wspotczesnego ekumenizmu, jak 1 konstytucji o wolnosci II Soboru
Watykarnskiego.

Wolnos¢ (libertas) obywatela-szlachcica stanowita wartosé wyjatkowa. Za-
sadzie ,libertas — suprema lex”, wolnosci jako prawa najwyzszego, przeciw-
stawiano dewiz¢ ustrojéw absolutystycznych o racji stanu jako takim wiasnie
prawie (,ratio status — suprema lex”). Wolnos¢ rozumiano jako konkretne
prawa danej osoby. W polemikach z poczatku siedemnastego wieku sformuto-
wano lapidarnie t¢ fundamentalng zasad¢: ,,pomnac, ze ten, kto mi bierze
wolnos¢ 1 za nig bierze moje dobra: ze bierze zdrowie 1 zywot mdj”. Jan Jakub
Rousseau kaze powtarzac codziennie wszystkim obywatelom-demokratom na

e c————

4 E.ob. nowa propozycj¢ ujecia naszej przeszlosci: A. Sulima Kamins ki, Historia
Rzeczypospolitej Wielu Narodow, Lublin 2000.
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swiecie dewiz¢ madrego polskiego senatora wypowiedziang w sejmie Rzeczy-
pospolitej: ,,Malo periculosam libertatem quam quietum servitium” (,,Wole
niebezpieczng wolnos¢ niz spokojng niewol¢”). W szesnastym i siedemnastym
wieku wsrdd szlachty Rzeczypospolite] narastala Swiadomos¢ wyjatkowosci je;
uprzywilejowanej prawnie sytuacji w stosunku do szlachty krajow sasiednich,
a takze atrakcyjnosci calego modelu wsrdd innych krajéow, dalekich nieraz od
posiadania wolnosci oczywistych w polskiej Koronie (z jej ziemiami polsko-
-ruskimi) czy w Wielkim Ksiestwie Litewskim (z ludnoscia litewsko-ruska).
Jednoczesnie rosta, zwlaszcza w siedemnastym wieku, swiadomos¢ zagrozenia
ze strony stojgcych na antypodach ustroju Rzeczypospolitej 1 jej demokracji
szlacheckiej absolutyzméw wszelkiego rodzaju. Stad nieufnos¢ do wlasnego
krola 1 dworu krélewskiego, stale podejrzewanych o knowania przeciwko szla-
checkim swobodom, oraz nieufno$¢ wobec obcych paristw z ich coraz wyrazniej
autorytarnymi formami rzagdéw. Rzecz ciekawa, Moskwa czy Turcja stanowily
swiat tak obcy 1 odlegly z ich formami zaleznosci 1 sluzebnosci, formami za-
chowarn, hierarchii wartosci, ze nie odczuwano obaw przed tamtejszymi wzor-
cami. Natomiast pilnie i z reguly bardzo krytycznie obserwowano monarchie
chrzescijaristwa zachodniego, poczynajac od najblizszych sasiadow: Habsbur-
géw, Brandenburgii-Prus czy Szwedow. Wszelkie formy przymusu, gwaltu,
ograniczenia praw szlacheckich budzily oburzenie, niech¢é, nierzadko 1 strach
przed wladcg Habsburgiem, ktéry wybrany na kréla moéglby przeniesé na grunt
Rzeczypospolitej sposéb postgpowania dynastii wobec Czechéw.

KULTURA I EDUKACJA - PODSTAWA RZECZYPOSPOLITE]J

W kazdej wolnej spotecznosci obywatelskiej — a stanowig one mniejszo$é
w historii $wiata — funkcjonowanie calego systemu zalezy od przygotowania,
poczucia odpowiedzialnosci 1 inteligencji kazdego obywatela. Stad szeroko
poj¢ta edukacja, od szkdt elementarnych po szkoly wyzsze, 1 kultura ludzi -
rezultat ogromnej, wieloletniej pracy — majg tu decydujgce znaczenie. Nasze
spojrzenie na cate doswiadczenie Rzeczypospolite; w latach 1569-1795 domaga
si¢ poglebionych, wielostronnych prac badawczych w tym witasnie kierunku.
Lepiej pozwola nam one zrozumieé, obok innych czynnikéw, zaré6wno tworcze,
pozytywne zjawiska w poszczegdlnych pokoleniach, jak 1 oczywiste stabosci —
tak w niektorych momentach jaskrawe. Los Rzeczypospolite] w sposob szcze-
gélny lezal w rekach ludzi bioracych za nia odpowiedzialno§é. Zasadnicza
sprawa to stosunek szlachty do innych stanéw, do chlopéw - poddanych
w pierwszym rze¢dzie; takze to bylo sprawg kultury czy sposobu rozumienia
wyznawanego przez wszystkich chrzescijanstwa.

Wielcy reformatorzy w osiemnastym wieku nie mieli watpliwosci, ze wias-
nie edukacja stanowi klucz do przysztosci 1 koniecznych zmian. Sukcesy w rea-
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lizacji tego programu mialy kolosalne znaczenie dla oczywistych osiggni¢é w os-
tatnich latach Rzeczypospolitej Unii Lubelskiej -~ umocnionej z calg swiado-
moscig — co mialo tez wielkie znaczenie dla pokolen po roku 1795.

Lekcja Rzeczypospolitej takze dzisiaj zachowuje ogromng aktualnosé dla
nas 1 dla calej demokratycznej Europy; wynika z niej oczywista koniecznosé
dowartosciowania edukacji i calosci spraw zwigzanych z kulturg ludzi.

RZECZPOSPOLITA W HISTORII EUROPY

Doswiadczenie Rzeczypospolitej Unii lat 1569-1795 widziane z perspekty-
wy dwudziestego pierwszego stulecia oraz z perspektywy filozofii polityczne;j
wspotczesnej Europy i Polski powigzanej unijnymi wi¢zami domaga si¢ nowe-
go ujecia 1 lepszego zrozumienia. Przez ponad dwiescie lat przewazala zdecy-
dowanie ujemna ocena lansowana zwlaszcza przez silne historiografie panstw
zaborczych. W debacie ,,polsko-polskiej”, takze wsrdd historykéw, oscylowano
mi¢dzy skrajng idealizacja 1 réwnie skrajnym pot¢pieniem.

Dzi$§ warto, abySmy wszyscy — od prostych obywateli po przywddcéw poli-
tycznych, religiyjnych czy kulturalnych — zastanowili si¢ giebiej 1 na nowo nad
wielkim doswiadczeniem historycznym naszych przodkéw. Pobudkga do reflek-
sj1 mogg si¢ sta¢ najnowsze propozycje polskiego historyka, swietnie znajacego
Rzeczpospolita, ktéry od ponad trzydziestu lat patrzy na nig z szerokiej per-
spektywy euroamerykarnskiej przelomu dwudziestego 1 dwudziestego pierwsze-
go stulecia 1 nowych potrzeb jednoczacej si¢ Europy: ,,Obecnie w Europie
Zachodniej szczegdlnie silnie podkresla si¢ znaczenie — obok odpowiedniego
ksztaltu 1 stabilnosci zycia gospodarczego — dojrzatosci obywatelskie;j 1 trwalosci
form demokratycznych w zyciu politycznym 1 samorzagdowym jako zasadni-
czych warunkéw wstepu nowych parnstw do Unii Europejskiej. Czesto zapo-
mina sie, ze wiele spoleczeristw Europy Srodkowo-Wschodniej w czasie swej
dlugiej historii umialo na swoim terenie wprowadzi¢ nie tylko samorzady do
zycia miast 1 powiatéw, ale wywalczy¢ system parlamentarny, nadajacy przez
cate wieki demokratyczny charakter catoksztatltowi zycia publicznego. W szes-
nastym i siedemnastym wieku na terenach Czech, Polski, Bialorusi, Litwy,
Siedmiogrodu zapisano wazne karty swiadczace o sile tolerancji, systemu re-
prezentacji 1 poczucia jednostkowej godnosci, sile oddziatujgcej na reszt¢ Euro-
py. [...].

W trakcie umacniania si¢ 1 rozszerzania Wspolnoty Europejskiej, budowa-
nej na podstawie jednolitego systemu wartosci oraz stabilnego systemu gospo-
darczego, nowa Europa samorzadnych gmin 1 powiatow musi by¢ czula na te
elementy wlasnej przesziosci, ktore najlepiej wyjasniajg jej stan obecny 1 ksztal-
tujg przysztosé. Nalezg do nich: indywidualizm, przedsigbiorczos¢, samorzady,
parlamentaryzm, tolerancja, poszanowanie praw czlowieka i obywatela. Nie
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ma kraju, w ktérym wprowadzanie tych form zycia spotecznego i politycznego
odbywalo si¢ bez walki toczonej z pokolenia na pokolenie. Cz¢sto byla to
walka, w ktorej spoteczenstwa przegrywaly 1 musialy ustgepowac przed przewa-
gq rzadow (zalamanie si¢ parlamentaryzmu we Francji, Hiszpanii 1 Czechach).
Czesto kraje republikanskie o silnych spoteczenstwach obywatelskich padaly
ofiarg absolutystycznych zaborcéw (Siena, Wenecja, Rzeczpospolita Wielu Na-
rodéw). Przypuszczalnie rozwdj spoteczeristw Anglii, Szwajcarii czy Niderlan-
dow jest najblizszy wielu idealom wspoélczesnej Europy. Pragmatycznych, wy-
wazonych, opartych na prawie zasad wspotdziatania spoteczenstwa 1 rzadu dos-
tarczajq ksi¢stwa niemieckie, a blizej naszych czasow, po 1867 roku, Austro-
Wegry.

Oceniajac szanse spoleczenistw Europy Srodkowo-Wschodniej na odbudo-
we systemOw demokratycznych 1 odrodzenie moralnosci obywatelskiej, nie
mozna pomija¢ oddzialywania wciaz zywej tradycji historycznej. Tradycja walki
o prawa obywatelskie, lokalne samorzady, parlamentaryzm i suwerennosc, to-
czone] na terenie Czech, Polski 1 Wegier, nalezy do najciekawsze) na calym
kontynencie europejskim.

Najdluzsza 1 najbogatsza jest tradycja parlamentaryzmu Rzeczypospolite]
Wielu Naroddéw, gdzie prawa politycznego narodu przystugiwaly obywatelom
narodowosci biatoruskiej, litewskiej, polskiej 1 ukrainskiej. O tym, ze jest to
tradycja zywa, Swiadczy nie tylko jej obecnosé we wszystkich formach dwczes-
ne) dzialalnosci artystycznej, ale takze nieustajgce ataki na jej dziedzictwo.
Zaciekla kampania, starajaca si¢ oczerniac¢ 1 wysmiewac osiggni¢cia tej «szla-
checkiej demokracji», trwa od dwustu lat. [...] Nie tylko wielki wysilek odbu-
dowy gospodarczej, lecz walka o wizj¢ przyszlosci w oparciu o wybor tradycji
zadecyduje o losach tego wielkiego obszaru, stojagcego na rozdrozu pomi¢dzy
do$¢ obojetna Europa a nieuste¢pliwie imperialng Rosja™>.

> Tamze, s. 19-22.
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EUROPA POTRZEBUJE TEOLOGII

To, ze po zakoriczeniu Il wojny Swiatowej tak szybko udato si¢ [...] wprowadzié¢
nowq, wspolng polityke europejskq, jest przede wszystkim zastugq francuskiego
premiera Roberta Schumana, wioskiego premiera Alcide de Gasperiego i1 niemiec-
kiego kanclerza Konrada Adenauera. Kazdy sposrod tej wielkiej trojki byt prze-
konanym katolikiem i wiedzial, Ze cel-wyzwanie zjednoczenia Europy moze zos-
tac osiggniety tylko na podstawie naszego systemu wartosci opartego na chrzes-
cijanstwie.

Magnificencjo,

Eminencje,

Wielce Szanowny Ksi¢ze Profesorze,
Szanowne Panie 1 Szanowni Panowie!

W imieniu pana Alphonsa Hortena, ktory ze wzgledu na podeszty wiek (94
lata) nie mogl osobiscie uczestniczy¢ w tym sympozjum, serdecznie dzigkuje¢
Wam za zaproszenie oraz za to, ze moge dzis rozmawiac z Wami o przyszlosci
wspolnego domu - Europy.

Do Was, do Lublina przyjechatem jednak nie tylko jako zast¢pca pana
Alphonsa Hortena, lecz takze jako przedstawiciel najwigkszego wydawnictwa
katolickiego w Niemczech. Jako prapraprawnuk zatozyciela Bartolomeusza
Herdera spogladam dzis§ zaréwno z pokora, jak 1 z dumg na dwiescie lat dzia-
talnosci wydawniczej, w ktorej zawsze poczuwaliSmy si¢ do dialogu teologicz-
nego 1 do rozszerzania chrzescijariskiego fundamentu wiary.

Wiasnie dzis takiego fundamentu potrzebuje Europa. Narody zrastaja si¢
pod wzgledem polityki walutowej 1 finansowej, takze na ptaszczyZnie politycz-
nej integracji widoczny jest postep. Juz niedlugo Polska 1 jej sasiedzi przystapia
do Unii Europejskiej 1 akcentowaé beda tam swojg obecnosé. W waszym za-
proszeniu na to sympozjum stusznie jednak postawione zostalo zasadnicze
pytanie: Czy wraz z formalnym dokonaniem kolejnego kroku integracji euro-
pejskiej rzeczywiscie stworzyliSmy juz ,,wspdlny dom” — Europ¢? Stawiajac ten
problem nieco inaczej, pozwole sobie zapytaé: Czy duchowo-etyczny funda-
ment Europy jest dzi§ wystarczajaco silny, zeby ostaé si¢ wobec problemoéw,
ktorych sama tylko polityczna integracja nie rozwiaze, a ktére wyst¢puja od lat
1 wzmagaja si¢ w wyniku tendencji globalizacji: nacjonalistyczne fanatyzmy
obok kulturowej indyferencji, prymat gospodarki nad polityka i lekcewazenie
ludzkiego zycia?
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Chcialbym tu rozwazy¢ pewne kwestie.

Na poczatku trzeciego tysigclecia mamy unikalng szanse¢ stworzy¢ napraw-
de¢ zjednoczong Europ¢. Ta perspektywa napawa nas wszystkich, o czym jes-
tem catkowicie przekonany, wielkg radoscig 1 entuzjazmem. Jednoczesnie jes-
teSmy swiadomi, ze stoimy przed wielkim wyzwaniem - nalezy ksztaltowaé
przyszios¢ rodziny narodow.

Martin Heidegger powiedzial kiedys, ze przyszios¢ potrzebuje korzeni.
Naszymi korzeniami jest kultura chrzescijaniskiego Zachodu. W latach osiem-
dziesigtych wasi rodacy pokazali, jak wazne jest przypomnienie sobie wias-
nych korzeni kulturowych: ,,Nie rzucim ziemi skad nasz rdéd, / Nie damy
pogrzes¢ mowy!”, spiewali oni wtedy w kosciotach 1 na ulicach, podczas gdy
caly swiat przygladat si¢ ich walce o niezalezne panstwo. Ta piesn jednak juz
wtedy nalezala do skarbca zbiorowej pamie¢ci. Powstala ona w czasach, gdy
Polska nie istniala jako parnstwo, a mimo to dluze;j niz sto lat bronita — w wierze
i z pomocg Kosciota katolickiego — prawa ludzi do wilasnej kultury, jezyka
i tradycji. Pluralizm wraz z zachowaniem wlasnej specyfiki — o tym jeszcze dzi$
swiadcza slowa Roty, czyli przysiegi, tak w dziedzinie narodowej, jak 1 mi¢dzy-
narodowe;.

To, ze po zakoriczeniu II wojny $wiatowej tak szybko udalo si¢ — pomimo
wszelkich szkdd, ofiar i powszechnego oniemienia — wprowadzi¢ nowa, wspol-
na polityke europejska, jest przede wszystkim zastugg francuskiego premiera
Roberta Schumana, wloskiego premiera Alcide de Gasperiego 1 niemieckiego
kanclerza Konrada Adenauera. Kazdy sposrdd tej wielkiej tréjki byl przeko-
nanym katolikiem i wiedzial, ze cel-wyzwanie zjednoczenia Europy moze
zosta€ osiagniety tylko na podstawie naszego systemu wartosci opartego na
chrzescijanstwie. Wiasnie ten fundament — a nie tylko wzrost krajowego pro-
duktu brutto, postep techniczny 1 wigkszy dobrobyt — zabezpiecza naszg przy-
sztos¢.

Wydaje mi si¢, ze wielu ludzi pracujacych w réznych strukturach admini-
stracyjnych Europy mogloby glebiej zastanowi€ si¢ nad tym fundamentem.
Z pelng gorliwoscig formuje si¢ kamienie domu Europy, szybciutko si¢ je taczy,
prowizorycznie otynkowuje gotowe sciany — i ma si¢ nadzieje, ze kiedys zrosnie
si¢ to, co zgodnie z wolg polityczng ma by¢ wspdlne.

Jan Pawet II ciggle wzywa do zachowania naszego wielkiego dziedzictwa
historycznego 1 do uwidaczniania jego wymiaru religijnego w zyciu prywatnym
1 politycznym. Podczas swojej wizyty w Niemczech w maju 1987 roku powie-
dzial on przed katedrg cesarskg w Spirze: , Katedra ta byla [...] swiadkiem
wielkosci chrzescijaniskiej Europy, a zarazem jej zawinionych upadkow. Za-
wierajace si¢ w niej bogate dziedzictwo ludzkie i duchowe raz jeszcze jawi si¢
jako przestroga dla nas, mieszkancow Europy dzisiejszej i przysziej. Tylko
wowczas, kiedy uznamy niezniszczalng warto$¢ naszej naprawde wielkiej
chrzescijaniskiej przesztosci i uzyjemy jej do wypetnienia dzisiejszych zadar,
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bedziemy w stanie — jako Europa duchowo zjednoczona - oglosié swiatu
wyzwalajace przestanie, ktére pozwoli ludziom i1 narodom z nadziejg patrzeé
w przyszlosé, pomoze im ksztaltowa¢ j3 na miar¢ czlowieka i pomyslnie prze-
trwaé préby”’.

Wydawnictwu Herdera od szesciu juz pokolen wydawcéw lezy na sercu
popieranie tego wyzwalajacego postania 1 za pomoca jego sily wzmacnianie
zakorzenionego w wierze chrzescijaniskiej etycznego fundamentu Europy.
Ten etyczny fundament wynika ze wspdlnoty wartosci opierajacej si¢ na trzech
filarach: na antyku, chrzescijanstwie, oswieceniu. Mogly si¢ one wytworzy¢,
poniewaz wielcy chrzescijanie od dwdch tysigcy lat ciggle na nowo wykazywali
si¢ odwagg kwestionowania 1 przekraczania teologii ku nowym horyzontom.
Wsrod wielu z nich mam tu zwlaszcza na mysh sw. Augustyna, ktory pogodzit
koncepcyjnie teologie ze swieckg historig; Sw. Tomasza z Akwinu, ktory po-
jednat teologie 1 swiecka filozofi¢; a z naszych czasow Romana Guardiniego,
ktory zawsze zwracal uwage na to, ze nowa Europa moze powstaé¢ wylacznie
W oparciu 0 wspélne chrzescijaniskie podstawy.

Zywa wiara potrzebuje cigglych zrywow Swiadkami koronnymi chrzesci-
janstwa w pelni przebudzonego sg dla mnie: Karl Rahner - jako nauczyciel
teologii opowiadat si¢ za zmianami II Soboru Watykanskiego 1 manifestowat je
wlasna osobga, oraz Edyta Stein — jako zakonnica, filozof, osoba walczgca o pra-
wa kobiet i1 ofiara tragicznego losu reprezentuje ona owocng symbioze wiary
i Zycia. Zreszta mialem zaszczyt wreczyé osobiscie Jego Swigtobliwosci Janowi
Pawtowi II biografi¢ Edyty Stein, ktéra niedawno ukazala si¢ nakladem na-
szego wydawnictwa.

Wydawnictwo Herdera zawsze czulo si¢ zobowiazane 1 czerpato satysfakcje
z tego, ze za pomocg duchowej lektury moze ono udziela¢ swoim czytelnikom
odpowiedzi na podstawowe egzystencjalne pytania. Przykiadem tego jest choé-
by Leksykon teologii i Kosciota ukazujacy si¢ od roku 1847.

Nasza wymiana mysli tu, na Zamku Krélewskim w Lublinie, odbywa si¢
pod hastem ,,0 solidarno$¢ rodziny narodéw Europy”. Ojciec Swigty w Stras-
burgu w pazdzierniku 1988 roku z ufnoscig wezwal do wykorzystywania na-
darzajacych si¢ jedynych w swoim rodzaju szans dla jednoczacej si¢ Europy.
Zakonczyt on apelem, aby Europa na nowo odnalazta samg siebie: swojg toz-
samos$é, swoja dusze?.

Europa buduje wspdlny dom. Uczyrimy wszystko, co jest w naszej mocy,
zeby ten dom tak ksztaltowaé, aby stal sie¢ on takze duchowg ojczyzna ludzi

! Jan Paweltll, Jedyna droga ku zjednoczonej duchowo Europie (Homilia podczas Mszy
$w., Spira, 4 V 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8(1987) nr 8, s. 24.

“Por.Jan P awelll Jezeli Europa chce pozostaé sobie wierna (Przeméwienie do
Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy, Strasburg, 8 X 1988), ,,.L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 9(1988) nr 10-11, s. 3n.
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w nim mieszkajacych. Teologia - jako krytyczne sumienie — jest wezwana do
wlaczenia sie¢ w spoteczny dyskurs i do nadania mu ksztaltu: uczyrimy teologi¢
wydarzeniem spolecznym w powstajace] Europie!

Thum. z j¢zyka niemieckiego Herbert Ulrich
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PRZYCZYNMY SIE DO TEJ BUDOWY

Kosciot zawsze petnit funkcje budowniczego mostow, ktére prowadzq do pokoju.
Chodzi rowniez o budowanie mostow do tych krajow Europy, ktore jeszcze nie

zostaty wigczone w idee wspolnej Europy.

Ciesz¢ si¢, ze moge przekazaé Panstwu pozdrowienia z Karyntii. Karyntia
jest krajem zwigzkowym potozonym na poludniu Austrii, krajem, w ktérym
spotykajq si¢ trzy kregi kulturowe: germanski, romarnski 1 stowianski. Pytanie
o przyszto$¢ Europy porusza nas dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek.

Przezywamy obecnie okres wielkanocny. Dobrze bedzie zatem ‘przywotaé
na pami¢é te wezwania, ktore skierowat do swoich uczniow Zmartwychwstaty:
wezwanie do jednosci, mitosci blizniego, gloszenia Dobrej Nowiny. Nie moze-
my nie by¢ zatroskani, kiedy widzimy, jak mato jednosci jest w sgsiadujacych
z nami krajach: w Macedonii 1 w Serbii, jak czgsto ludzkie obietnice nie sg
dotrzymywane, nawet jesli sa sktadane w najlepszej wierze.

Co mozemy zrobi¢ jako Kosciot? Wydaje mi si¢, ze pokojowe zjednoczenie
si¢ wylacznie Zachodu nie wystarczy. Kosciot zawsze pelnit funkcje budowni-
czego mostéw, ktére prowadzg do pokoju. Chodzi réwniez o budowanie mos-
tow do tych krajéw Europy, ktdre jeszcze nie zostaly wigczone w ide¢ wspolnej
Europy. Nasz biskup, doktor Egon Kapellari, powiedzial: ,,Chrzescijanie po-
winni wspoldziata¢ na placu budowy, ktory nazywa si¢ «Europa»”. Przytocze
tez stowa Ojca Swietego: ,,Niech europejski dom siega od Atlantyku do Uralu,
od Bieguna Pélnocnego do Sycylii”. Plac budowy, ktéry nazywa si¢ ,,Europa”,
potrzebuje jeszcze wielkiego wktadu pracy. Przyczyrimy si¢ 1 my do tej budowy.

Thum. z jezyka niemieckiego Jarostaw Merecki SDS
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~LA LEASKA BOGA JESTEM TYM, CZYM JESTEM”

Mysl o tym, ze bylem tak blisko Papieza podczas tej stacji jego drogi krzyzowej,
obudzita we mnie szczegolnie bliskq wigZ z Zastepcq Chrystusa na ziemi oraz

gotowos¢ do tego, aby poswieci¢ moje zycie na stuzbe Bogu i Jego Kosciotowi
w powotaniu kaptariskim.

O zamachu na papieza Jana Pawta II, dokonanym 13 maja 1981 roku,
powiedziano i1 napisano juz wiele. W niniejszych refleksjach nie zamierzam
dodawa¢ niczego nowego, chce jedynie odpowiedzie¢ na prosb¢ mego brata
w kaptanstwie, ks. Tadeusza Stycznia, aby jako naoczny swiadek owego dra-
matycznego wydarzenia opisa¢ moje osobiste doswiadczenia. Niech to bedzie
Swiadectwo cudownego dziatania Opatrznosci Boze;.

Juz we wczesnym dziecinistwie obudzilo si¢ we mnie poczucie bliskosci
Boga 1 szczegolna mitos¢ do liturgii, wywolana zapewne przez mojego owczes-
nego proboszcza, ktorego bardzo cenitem jako znakomitego liturgiste i utalen-
towanego glosiciela stowa Bozego. Po zakonczeniu szkoly rozpoczalem prace
jako urzednik w jednym z przedsi¢biorstw kos$cielnych. Coraz silniejsze sta-
walo si¢ jednak we mnie pragnienie zostania kaptanem. Jednoczesnie dreczyly
mnie watpliwosci: czy rzeczywiscie jestem powotany do tego wysokiego urzeg-
du? Prositem Boga o0 jasnos¢ co do tej trudnej dla mnie decyzji i postanowitem
(mialem wowczas 22 lata) wzig¢ udzial w pielgrzymce do Rzymu.

W dziewigcdziesiata rocznice ogloszenia encykliki Rerum novarum poje-
chalem do Rzymu wraz z pielgrzymka z mojej rodzinne) diecezji Gurk-Klagen-
furt. W srode 13 maja 1981 roku mieliSmy po poludniu czas wolny. Chociaz
pielgrzymi z naszej grupy wybrali spacer po Wiecznym Miescie, uzasadniajac to
tym, ze w piatek 1 tak spotkamy Papieza w czasie Mszy jubileuszowej, to ja
czulem potrzebe¢ pdjscia na plac sw. Piotra 1 wzi¢cia udzialu w audiencji gene-
ralnej. Poszedlem zatem na plac §w. Piotra. Jak zazwyczaj na poczatku swej
cotygodniowej audiencji papiez Jan Pawel II jechal posréd wiwatujacego tlu-
mu. [ nagle padly trzy strzaly, ktore zakonczyly atmosfer¢e radosci. Papiez
trafiony przez kule upadt...

Bylem wowczas tylko jednym z wielu ludzi, ktérzy stali si¢ Swiadkami
dramatycznego zamachu na zycie Papieza. To wydarzenie wplyn¢lo jednak
decydujaco na moje dalsze zycie. Mysl o tym, ze bylem tak blisko Papieza
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podczas tej stacji jego drogi krzyzowej, obudzila we mnie szczegdlnie bliska
wi¢Z z Zastepca Chrystusa na ziemi oraz gotowos¢ do tego, aby poswigci¢ moje
zycie na stuzbe Bogu 1 Jego Kosciotowi w powotaniu kaplanskim.

27 czerwca 1993 roku w katedrze w Klagenfurcie zostalem wyswigcony na
kaptana przez biskupa Egona Kapellariego. Czyz ofiara zlozona przez Ojca
Swietego nie przyniosta Kosciotowi niezliczonych task? Jestem o tym przeko-
nany, gdyz rowniez ja moge¢ z wdzigcznoscig powtdrzy¢ stowa sw. Pawla: ,,Za
laska Boga jestem tym, czym jestem” (1 Kor 15, 10).

Thum. z jezyka niemieckiego Jarostaw Merecki SDS
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OBOWIAZKI CHRZESCIJANINA
W PANSTWIE DEMOKRATYCZNYM

Chrzescijaninowi nie wystarcza aktywnos¢ ograniczona do wypetniania obowiqz-
kow wyborcy i platnika podatkow i do sledzenia polityki z punktu widzenia mniej
lub bardziej zainteresowanego obserwatora. [...] jest on zobowigzany na miare

swoich mozliwosci przyjgc ciezar wspotodpowiedzialnosci za wydarzenia poli-
tyczne; jesli jest to konieczne, musi odwaznie przeciwstawiac sig¢ widocznym nad-
uzyciom prawa i zagrozeniom porzqdku parstwowego.

Rozpoczne od ptynacych z glebi serca stéw podzigkowania za to, ze dzisiaj,
w dniu urodzin Ojca Swietego, ja — Niemiec — moge méwié w tym miejscu
o przyszlosci Europy .

Sala ta przenikni¢ta jest duchem Karola Wojtyly 1 Stefana Wyszynskiego.
W bardzo szczegdlny sposob uswiadamiamy sobie tutaj znaczenie pontyfikatu
Jana Pawla II. Zaden inny papiez nie wywarl swoim zaangazowaniem tak
decydujacego wplywu na histori¢ swiata, jak on — przez jasne widzenie rzeczy-
wistosci politycznej, petng odwagi stanowczos¢ 1 niezmordowang aktywnosc,
a przede wszystkim przez bezgraniczng ufnos¢ Bogu. W opinu czolowych
przedstawicieli Europy, Ameryki 1 Rosji upadek sowieckiego imperium 1 Swia-
topogladu, ktéry w nim panowal, nie nastgpitby tak szybko i tak pokojowo bez
godnej podziwu dziatalnosci tego Papieza.

W swietle ,,podstawowego prawa naszego Kosciota”, jak mowi Edyta Stein
— ,,niezglebione] tajemnicy Krzyza”, ten cudowny przetom byt mozliwy tylko
dlatego, ze w poprzedzajacych go dziesi¢cioleciach wielcy kardynatowie-me-
czennicy, wraz z wieloma innymi wiernymi 1 cierpigcymi, jako prawdziwi przy-
wodcy swego ludu odwaznie stawiali czola przemocy 1 uciskowi w obronie
wolnosci. Byli to: A. Stepina¢ w Chorwacji, J. Mindszenty na Wegrzech,
J. Beran 1 F. TomaSek w Pradze, S. Wyszynski w Polsce. Do tych nazwisk
powinnismy doda¢ jeszcze nazwiska osdb zyjacych: J. Ch. Koreca na Stowacji
1 A. Tode1r w Rumunii.

Rozktad 1 upadek komunizmu stanowig powazny 1 jedyny w swoim rodzaju
w historii §wiata komentarz do chrzescijanskich prawd. Marks 1 Lenin byl
bezkompromisowymi ateistami. Falszywie postrzegali oni czlowieka 1 w konsek-
wencji ulegli pokusie w¢za z ogrodu Eden: bedziecie jak Bég... (por. Rdz 3, 2-5).

* Przypominamy, w nieco zmienionym ksztalcie, tekst wystapienia A. Hortena wygtoszonego
w auli KUL 18 maja 1994 roku podczas sesji ,,Jana Pawia II wizja Europy”, a opublikowanego
w ,,Ethosie” 1994, nr 4(28), s. 225-230. Autor uznal, iz tekst ten nadal zachowuje swoja aktualnos¢.
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Straszliwa dewastacja parnstwa, spoleczenstwa, gospodarki i przyrody, §wiado-
me niszczenie najwyzszych wartosci ludzkich i duchowych, ktére dokonywato
si¢ pod rzgdami komunizmu, pokazuja, do czego dochodzi cztowiek, gdy wie-
dziony arogancjg 1 pycha wierzy, ze moze dziatac jak Bog. Codziennie wycho-
dza na jaw nowe fakty, ukazujace nieprzewidywalne dotad rozmiary powszech-
nego zniszczenia 1 najbardziej widoczne skutki przekraczania zasad chrzesci-
janskiego kodeksu moralnego. Konsekwencje te przepowiadat juz w ubieglym
stuleciu F. Dostojewski.

Wolny $wiat stracit zatem swego najgrozniejszego przeciwnika. Swiat ten
jednak znajduje si¢ w powaznym, zagrazajagcym zyciu kryzysie. Wedlug stéw
Roberta Spaemanna, panujacym $wiatopogladem jest dzisiaj ,,banalny nihi-
lizm”. Czlowiek utracit swa wigZ z wymiarem nadprzyrodzonym. Powszechne
jest przekonanie, ze sens ludzkiego dzialania ogranicza si¢ tylko do zycia do-
czesnego. W wyobrazeniach dzisiejszego cztowieka wiara w nieSmiertelnosé
duszy zostaje zwykle zastgpiona nadzieja na lepsze warunki zycia na ziemi.
Wszystko to, co cziowiek powinien traktowaé powaznie, uchodzi dzis za iluzje.
Sto lat temu F. Nietzsche scharakteryzowat ten ,,banalny nihilizm” w ksigzce
Tako rzecze Zaratustra w rozdziale méwiagcym o ,ostatnim czlowieku”:
»«Czem jest mito§€? Czem jest tworczos¢? Czem tgsknota? Czem gwiazda?»
— tak pyta ostatni cztowiek 1 mruzy wzgardliwie oczy. Ziemia si¢ skurczyla, a po
niej skacze ostatni czlowiek, ktéry wszystko zdrabnia. [...] Nieco trucizny kiedy
niekiedy: to darzy stodkimi snami. A w korcu — duzo trucizny, aby mile zem-
rze€. Pracuje si¢ jeszcze, gdyz praca jest rozrywkg. Dba si¢ jednak o to, by ta
rozrywka nie stala sie zbyt uciazliwa. [...] Ktézby jeszcze chcial panowaé? Ktoz
podlegaé? To zbyt ucigzliwe. Zadnego pasterza, sama trzoda! Kazdy jest row-
ny, kazdy chce dzialu réwnego. [...]. Ma si¢ swa przyjemnostk¢ na dzier 1 swa
przyjemnostk¢ na czas nocy; lecz zdrowie ceni si¢ nade wszystko. «MySmy
szczescie wynaleZli» — méwia ostatni ludzie i mruza oczy™'. Ostatnie dziesig-
ciolecia niezwykle jasno ukazuja, ze wolny swiat z niepokojaca szybkoscia
zbliza sie do stanu, ktory przepowiedzial Nietzsche. Jesli zgodnie z wolg Ojca
Swigtego Kosciét w Europie ma ukazaé swa formacyjna sile, to stoi przed nami
ogromne zadanie.

Sposréd wielu aspektéow problemu religijnej odnowy w Europie przeanali-
zujmy tutaj jedno zagadnienie, a mianowicie — zadania 1 obowigzki chrzescija-
nina jako obywatela demokratycznego panstwa. Jesli uznajemy chrzescijan-
stwo za zasade, ktéra ma nadawad ksztalt kulturze europejskiej, to musimy
poswiecac szczegdlng uwage jego roli w ksztaltowaniu polityki.

"Per me reges regnant” (”Przeze mnie rzadza krélowie”) — te stowa od-
wotujace si¢ do Ksiggi Madrosci (por. 6, 3. 21) zostaly wypisane na koronie
cesarskiej $wigtego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego jako wyraz

' F.Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttum. W, Berent, Warszawa [b.r.w.], s. 134.
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Boskich uprawnien wiadcy. Wobec takiej wladzy, ktéra zgodnie z tymi stowami
opiera si¢ na tym, co nadprzyrodzone, 1 jest dzigki temu wladzg prawowita,
zwykly obywatel wystepuje jako poddany, zobowigzany do postuszenstwa,
a przez to w ograniczonym stopniu odpowiedzialny za wspdlne dobro.

Po tysigcu lat rozwoju 1 tradycji wedle tego porzadku Koscidt katolicki
zaczal stopniowo rozumieé zjawisko demokracji, formy rzadu, w ktérym nie
ma jednego wiladcy, a wolni obywatele sg suwerenami - jak si¢ ich nazywa
w Szwajcarii. Pelne znaczenie tej zmiany dla relacji mi¢dzy Kosciolem a demok-
racja powoli staje si¢ jasne. Ostatni Sobér Watykarnski wyrazil ogdlng aprobate
dla rozwoju ,,struktur prawno-politycznych, ktére by zawsze 1 coraz lepiej da-
waly wszystkim obywatelom bez zadnej dyskryminacji skuteczng mozliwos¢
swobodnego 1 czynnego udzialu w uchwalaniu zaré6wno podstaw prawnych
wspoOlnoty politycznej, jak 1 w zarzadzaniu panstwem, w okreslaniu pola dzia-
tania i celéw réznych instytucji oraz w wyborze wladz” (KDK, nr 75). Donios-
wcigz jednak nie sg wystarczajaco rozumiane i doceniane.

Roéwniez nowy Katechizm Kosciola Katolickiego nie wyKracza poza stwier-
dzenia Soboru 1 ogranicza si¢ do ogdlnych sformutowan, nie kltadac nacisku na
powazny obowigzek kazdego chrzescijanina, aby czynit wszystko, co lezy w jego
mocy, zarowno dla dobra wspdlnego spotecznosci, w ktorej zyje, jak i dla dobra
panstwa jako calosci.

Fakt, ze wraz z prawem do wolnego wyrazania opinii system demokratycz-
ny dopuszcza rowniez jawng opozycj¢ wobec rzadu, z pewnoscig utrudnia rza-
dzenie. Dlatego demokracja dobrze funkcjonuje tylko wowczas, gdy obywatele
wykazuja tolerancje, odwage cywilng 1 poczucie odpowiedzialnosci za spote-
czenstwo jako calosé. Stad chrzescijaninowi nie wystarcza aktywnos¢ ograni-
czona do wypelniania obowigzkéw wyborcy 1 ptatnika podatkow 1 do sledzenia
polityki z punktu widzenia mniej lub bardziej zainteresowanego obserwatora.
Przeciwnie, jest on zobowigzany na miar¢ swoich mozliwosci przyjaé ci¢zar
wspolodpowiedzialnosci za wydarzenia polityczne; jesli jest to konieczne, musi
odwaznie przeciwstawiac si¢ widocznym naduzyciom prawa i zagrozeniom po-
rzadku panstwowego.

W tych warunkach podstawowym obowigzkiem chrzescijanina w systemie
demokratycznym jest ciggle zadawanie sobie pytania, jak moze on realizowac
swojg tozsamos¢ rowniez jako obywatel panstwa 1 w ten sposob przyjmowac
powierzong mu jako suwerenowi wspolodpowiedzialnos¢ za dobro wspdlne.
Demokracja ,,karmi si¢” zgoda i1 wspodtdziataniem swoich obywateli. Dlatego
nie wystarczy, gdy obywatel tylko skarzy si¢ na konkretne naduzycia. Trzeba
aby poczuwal si¢ on réwniez do odpowiedzialnosci, na tyle, na ile jest to moz-
liwe, za wspotdziatanie przy ich naprawie. Powinien on rozumieé, ze codzien-
no$¢ demokracji stwarza kazdemu obywatelowi mozliwosci, aby — na swoim
miejscu 1 w dostepnych dla niego formach - przyczynial si¢ do naprawy nega-
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tywnych zjawisk i do zmian na lepsze. Istnieje na to wiele sposobéw, na przy-
kltad informowanie przyjaciét 1 wspotobywateli o kluczowych zagadnieniach
polityki z chrzescijariskiego punktu widzenia; pisanie listOw protestacyjnych
do prasy i telewizji w przypadkach przedstawienia przez nie falszywgo obrazu
rzeczywistosci; wywieranie wplywu na swojego przedstawiciela w parlamencie,
tak aby znal on stanowisko danej osoby 1 brat je pod uwagg; aktywne dzialanie
w charakterze czionka partu politycznej, ktore pozwala przedstawiaé chrzesci-
janski punkt widzenia w dyskusjach politycznych i podczas przygotowywania
waznych decyzji panstwowych; udziat w dyskusjach publicznych; wdrozenie,
w waznych przypadkach, postepowania prawnego w celu wyjasnienia lub zmia-
ny sytuacji niezgodnej z prawem; wreszcie dziatalno$¢ w organach przedstawi-
cielskich, na przyklad jako poset w parlamentach lokalnych, regionalnych czy
paristwowych.

Wyksztalceni 1 doswiadczeni chrzescijanie ponoszg szczegdlng odpowie-
dzialnos¢ za wielostronng prezentacje chrzescijanskiego punktu widzenia i za
jego obrone. Inicjatywa 1 wspotdziatanie jednostek sg niezb¢dne w dzisiejsze]
demokracji masowej. W przeciwnym wypadku grozi systemowi temu przemia-
na w demokracj¢ obserwatoréw, to znaczy w takg demokracje, w ktorej rosna-
ca cz¢$¢ elektoratu utraci poczucie osobistej odpowiedzialnosci za dobro
wspodlne 1 nie troszczac si¢ o glebsze rozeznanie rzeczywistosci, zacznie zbyt
szybko wydawac o niej powierzchowne sady.

Ze wzgledu na wspolne dobro chrzescijanie z poczuciem odpowiedzialnosci
muszg uczyni¢ co w ich mocy, aby przeciwdziataé takim niebezpiecznym ten-
dencjom; muszg oni pytac si¢ swego sumienia, co kazdy z nich moze osobiscie
uczynié, aby przeciwdziataé ,,rezygnacji ludzi dobrej woli”, nad ktéra czgsto
ubolewal Pius XII. Rezygnacja to stan ducha, ktéry prowadzi do niewykorzys-
tania 1 utraty okazji do skierowania wydarzen na pozytywne tory. Wielcy teo-
logowie Sredniowieczni, na przyktad Tomasz z Akwinu w De regimine princi-
pium, bardzo szczegSlowo okreslili obowiazki chrzescijanskiego wiadcy. Po-
dobnie na dzisiejszych teologach moralistach spoczywa wazne zadanie nakre-
§lenia, dokladnie 1 wyczerpujaco, obowiazkéw chrzescijanina jako obywatela
demokratycznego panstwa. Jest to szczegdlnie wazne w przypadku parstw,
ktére po wielu latach rzadéw komunistycznych muszg zbudowaé nowy, silny
demokratyczny porzadek. Potrzeba nam osobistego zaangazowania jednostek,
a to z kolei wymaga wiele dodatkowego wysitku réwniez ze strony rodziny.

Codziennie stajemy wobec faktu, ze przyszio nam zy¢ w spoleczenstwie
postchrzescijaniskim, w $wiecie, ktory w duzej mierze utracit swoj porzadek
1 wyczucie proporcji, w §wiecie, w ktérym zasady 1 podstawowe wartosci zna-
czaco odbiegaja od fundamentalnych zasad naszej wiary 1 zycia. Jednak wiasnie
dlatego, ze jako chrzescijaniscy realiSci nie zyjemy iluzjami, uznajemy, ze moc-
ne, pozytywne sily lecznicze moga promieniowac z naszych postaw i nastawien.
W ten spos6b nawet w dzisiejszym postchrzescijariskim $wiecie §wiatopoglad
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chrzescijariski moze decydujaco przyczyni€ si¢ do uzdrowienia spoteczenstwa
1 paristwa. Mamy na to wiele zachgcajacych przykltadéw. I tak po drugiej wojnie
§wiatowej ponadpartyjne ,,comitati civici”, zalozone w kazdej wloskiej diecezji
z inicjatywy Piusa XII, niewatpliwie rozproszyly grozbe powstania komunis-
tycznej wigkszosci. Réwniez dzisia) mniejszosci chrzescijan, §wiadome swej
odpowiedzialnosci, moga zmieni¢ lub przynajmniej korzystnie wplyna¢ na po-
lityczny klimat w ich kraju, co przyniesie donioste konsekwencje w przysztosci.

Jest mi szczegdlnie milo, ze w tym miejscu moge z catego serca podzi¢ko-
waé¢ Rocco Buttiglionemu za przyklad, jaki dal swoim wiaczeniem si¢ w zycie
polityczne. Jego usitowanie odrodzenia partii opartej na zasadach chrzescijan-
skich nie jest latwym zadaniem. Mamy nadziej¢, ze wywrze ono trwaly wplyw
na polityczne i moralne uzdrowienie jego ojczyzny. Wystepujacy w Piesni XIII
,<Raju” w Boskiej komedii Dantego Tomasz z Akwinu dowodzi, ze madros¢
w dzialaniu jest wyzsza niz madro$¢ kontemplatywna, i stwierdza, ze rzadzenie
nalezy uzna¢ za najwyzsza form¢ ludzkiego dziatania, to zas w naszym demok-
ratycznym swiecie oznacza aktywne wspotdzialanie w polityce 1 w zyciu spo-
lecznym. Filozof Buttiglione zatem, jako przywddca polityczny, osiggnat wyz-
szg range aktywnego medreca.

Na zakoriczenie pozwol¢ sobie doda¢ kilka stéw na temat relacji migdzy
Polskg 1 Niemcam: w Swietle nowej Europy, ktora ma nadejsé. W 1962 roku
Romano Guardini powiedzial, ze nowa Europa nie jest jeszcze rzeczywistoscia;
jej powstanie zaklada przede wszystkim nowg postawe. Kazdy naréd europej-
ski musi przemysle¢ ponownie swoja histori¢ w kategoriach ksztaltu nowego
europejskiego zycia, ktére ma nadejs¢. Wizja ta domaga si¢ duzego samoza-
parcia 1 glebi spojrzenia. Po ,,ciemnych” stuleciach we wzajemnych stosunkach
Polacy 1 Niemcy musza rozpoznac¢ swoje wspolne przeznaczenie na drodze do
pokojowe] Europy, ktéra obejmie wszystkie swoje ludy i1 bedzie mogla zebraé
swoje dzis§ rozproszone i sklécone sity do wykonania wielkich wspdlnych zadan.

Wszystko to mozna osiggnac tylko na bazie naszej zachodniej chrzescijan-
skiej kultury. Jedynie ten fundament, nie zas zwickszanie dochodu narodowe-
go, postep techniczny czy wigkszy dobrobyt, moze zabezpieczyé naszg przysz-
tos¢.

W okresie wielkich przemian Polacy i Niemcy moga uznaé za taske to, ze
polski Papiez wywiera aktywny wplyw na rzeczywistosé duchowa naszego kon-
tynentu. Ogloszenie Cyryla i Metodego — obok Benedykta z Nursji — §wigtymi
patronami Europy jest jasnym znakiem, ze Europy nie da si¢ pomysle¢ bez
narodow stowianskich. Tylko razem ze Stowianami Europa moze osiggnaé
petni¢ swej tworcze] mocy.

Jan Pawel II wielokrotnie nawotywatl do przechowywania wielkiego histo-
rycznego dziedzictwa 1 uwidaczniania religijnego wymiaru tego dziedzictwa
W naszym zyciu prywatnym i politycznym. Podczas swojej wizyty w Niemczech
w roku 1987, na progu katedry w Spirze, Papiez powiedzial: ,,Katedra ta byla
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zatem swiadkiem wielkosci chrze$cijariskiej Europy, a zarazem jej zawinionych
upadkow. Zawierajace si¢ w niej bogate dziedzictwo ludzkie i duchowe raz
jeszcze jawi si¢ jako przestroga dla nas, mieszkaricow Europy dzisiejszej 1 przy-
sztej. Tylko wowczas, kiedy uznamy niezniszczalng warto$¢ naszej naprawde
wielkiej chrzescijaniskiej przesztosci i uzyjemy jej do wypeknienia dzisiejszych
zadan, bedziemy w stanie — jako Europa duchowo zjednoczona — oglosi€ swiatu
wyzwalajgce przestanie, ktére pozwoli ludziom i narodom z nadziejg patrzec
w przyszio$¢, pomoze im ksztaltowaé ja na miar¢ cztowieka i pomyslinie prze-
trwaé préby”™?.

W Strasburgu w roku 1988 Jan Pawet I z wielkg powaga i ufnoscia postawil
przed Europejczykami wyzwanie, aby wykorzystali szans¢ zjednoczenia Euro-
py, aby jednoczesnie stawiali op6r panujacemu duchowi hedonizmu i materia-
lizmu i rozwazali prawde rzeczy. Wéwczas Europa powrdci do swych najwyz-
szych wartosci i odzyska swa utracong dusze’.

Ttum. z jezyka niemieckiego Patrycja Mikulska

2JanPawelll Jedyna droga ku zjednoczonej duchowo Europie (Homilia wygloszona
podczas Mszy $w., Spira, 4 V 1987), ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8(1987) nr 8, s. 24.

3 Por.JanPawelll, Jezeli Europa chce pozostaé sobie wierna (Przeméwienie do Zgroma-
dzenia Parlamentarnego Rady Europy, Strasburg, 8 X 1988), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
9(1988) nr 10-11, s. 6.
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+ETYKA SILA PAPIEZA”
CZYLI JANA PAWLA II WIZJA ZJEDNOCZONEJ EUROPY

Wolanie o ducha chrzescijaniskiego dla jednoczqgcej sie Europy nie musi oznaczac
,zawlaszczania historii”, bedqgc raczej probq istotnego poglebienia jej sensu, na-

dania jej prawdziwie ludzkiego oblicza. Nowa ewangelizacja Europy nie jest
wymierzong przeciw komukolwiek krucjatq, ale pracq nad oswiecaniem i formo-
waniem sumien Europejczykow.

Moje uwagi na temat papieskiej wizji zjednoczonej Europy zaczne od przy-
pomnienia fragmentu przeméwienia wygloszonego w Santiago de Compostela
w 1982 roku, znanego pod uroczyscie brzmigca nazwa Aktu europejskiego: ,,Z
politycznego punktu widzenia Europa jest podzielona. Nienaturalne podzialy
pozbawiajag narody prawa wzajemnego spotykania si¢ w klimacie przyjazni
1 swobodnego taczenia swoich wysitkéw 1 swoje] pomystowosci w sthuzbie po-
kojowego wspodlzycia oraz solidarnego wkladu w rozwigzywanie probleméw
dreczacych inne kontynenty. Zycie publiczne jest takze naznaczone konsek-
wencjami ideologii sekularystycznych, konsekwencjami, ktére od negacji Boga
czy tez ograniczania wolnosci religijnej posuwajg si¢ do przypisywania nad-
miernego znaczenia sukcesowi ekonomicznemu w stosunku do ludzkich war-
tosci pracy 1 produkcji; od materializmu 1 hedonizmu, ktére zagrazajg wartos-
ciom rodziny, ptodnej 1 zjednoczonej, zycia zaledwie poczgtego, moralnej troski
o miodziez, az po «nihilizm», rozbrajajacy wol¢ stawiania czota kluczowym
problemom, takim jak nowi ubodzy, emigracja, sytuacja mniejszosci etnicznych
1 religijnych, godziwy uzytek czyniony ze srodkéw spolecznej komunikacji,
uzbrajajacy zas rece terrorystow.

Takze na plaszczyZnie religijnej Europa jest podzielona. Nie tyle nawet
z powodu podziatéw, ktére dokonaly si¢ przed wiekami, ile z powodu oddala-
nia si¢ ochrzczonych 1 wierzacych od glebokich uzasadnien ich wiary oraz od
doktrynalnej 1 moralnej sity tej chrzescijaniskiej wizji zycia, ktéra zapewnia
réwnowage tak osobom, jak i spoleczno$ciom™”.

Jakkolwiek niektére sformulowania tego tekstu maja dzi§ charakter histo-
ryczny — Europa nie jest juz politycznie podzielona na dwa wrogie bloki — to
nadal s3 aktualne, jesli chodzi o gléwne problemy Starego Kontynentu. Mozna
w tej wypowiedzi wyrdzni€ trzy zasadnicze obszary probleméw wspétczesnej

"Jan Pawetl Il Akt europejski (Santiago de Compostela, 9 listopada 1982 r.),
,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 4(1983) nr 2, s. 29.
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Europy: polityczny, spoleczno-kulturowy 1 religijny. Ponadto wypowiedzZ ta
syntetycznie oddaje istote procesu, ktory dokonat si¢ w Europie po drugie;
wojnie swiatowe;j.

Bezposrednio po zakorczeniu drugiej wojny swiatowej kontynent europej-
sk1 byt zniszczony materialnie, czemu towarzyszyl gleboki kryzys moralny.
,2Ducha czasu” w Europie Zachodniej wyrazal pesymistyczny egzystencjalizm,
prowadzacy cz¢sto do nihilizmu. O ile egzystencjalizm byt wéwczas szczegdlnie
popularny we Francji, skad — w duzej mierze dzigki literackiemu talentowi
swoich protagonistow — rozpowszechnit si¢ na inne kraje europejskie, to kraje
wczesnie] faszystowskie — Wiochy 1 Niemcy — zostaly skonfrontowane z komu-
nizmem.

Niemcy zostaly podzielone na strefy okupacyjne. Czgs¢ wschodnia znajdo-
wala sie¢ pod zarzadem Zwigzku Radzieckiego 1 na tym terenie powstata pdz-
niej komunistyczna Niemiecka Republika Demokratyczna. Na terenie za-
chodnich stref okupacyjnych powstala Republika Federalna Niemiec. Na czele
jej rzadu stangl byty burmistrz Kolonui Konrad Adenauer, ktory dobrat sobie
na wspotpracownika Ludwiga Erharda, petnigcego od 1949 roku obowiazki
ministra gospodarki. Z ich nazwiskami taczy si¢ powstanie stabilnego demok-
ratycznego systemu politycznego w Niemczech Zachodnich. O ile Adenauero-
wi Niemcy zawdzigczaja przede wszystkim aspekt polityczny systemu, to Er-
hardowi przypadlo w udziale wprowadzenie w zycie zalozen tak zwanej spo-
tecznej gospodarki rynkowe;.

Idea spolecznej gospodarki rynkowej, posiadajgca wielorakie odniesienia
do spolecznego nauczania Kosciota, ma swoje korzenie w teoretycznych do-
konaniach szkoly freiburskie). Szkota ta miata nie tylko aspekty $cisle ekono-
miczne, ale wyraznie nawigzywala do szerszego projektu spoteczno-moralnego.
Rynek — w ujeciu jej przedstawicieli — jest instytuc)a spoteczna, istniejagcg w oto-
czeniu spoteczno-kulturowym oraz instytucjonalno-prawnym, ktoére ,,porzad-
kuje” dziatanie mechanizmoéw wolnorynkowych. Stad przedstawicieli tej szkoly
okresla si¢ czasem mianem ordoliberatéw. Gléwnym jej reprezentantem byl
Walter Eucken, ktéry prowadzac badania poréwnawcze réznych systemow
gospodarczych, stwierdzil, iz r6znice mi¢dzy nimi majg w znacznej mierze pod-
toze spoteczno-kulturowe. Odkrycie to pozwolito patrze€ na rynek nie tyle jako
na zjawisko be¢dace rezultatem slepej gry sit ekonomicznych, ale jako na wielka
instytucje spoleczng, teren racjonalnej dziatalnosci cztowieka. Dzig¢ki temu poz-
niej w ramach spolecznej gospodarki rynkowej rynek ujmowano jako potezne
narzedzie stuzace dobru wspdélnemu (a nie jako dobro wspdlne samo w sobie).
Ten sposdb myslenia miat istotny wptyw na inne kraje Europy Zachodnie;j
1 przyczynil si¢ do powstania w 1952 roku Europejskiej Wspdlnoty Wegla 1 Stali.

W kontekscie tych doswiadczen warto przyjrze€ si¢ niektorym fragmentom
encykliki Centesimus annus, w ktérych opisywane sg rézne modele spoteczno-
-gospodarcze, bedace po wojnie alternatywg dla kolektywnego socjalizmu. Pa-
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piez stwierdza: ,,W niektorych krajach 1 w pewnych dziedzinach podj¢to kon-
struktywny wysitek odbudowy po zniszczeniach wojennych spoleczenstwa de-
mokratycznego, rzadzacego si¢ sprawiedliwoscig spoteczng, ktéra pozbawia
komunizm rewolucyjnego potencjalu w postaci wyzyskiwanych 1 uciskanych
rzesz ludzkich. Proby te polegaja zwykle na staraniach o utrzymanie mecha-
nizmow wolnego rynku, zapewnienie — poprzez stabilnos¢ pienigdza 1 pewnos$¢
stosunkéw spolecznych — warunkow statego 1 zdrowego rozwoju gospodarcze-
g0, ktory ludziom pozwala wlasng praca budowac lepszg przysztosc dla siebie
i dla swych dzieci. Réwnoczesnie kraje te staraja si¢ o to, by mechanizmy
rynkowe nie staly si¢ jedynym punktem odniesienia dla zycia spoleczerstwa,
i dazg do poddania ich kontroli spolecznej, ktdra by urzeczywistniala zasad¢
powszechnego przeznaczenia débr ziemi. Stosunkowo liczne mozliwosci pracy,
istnienie solidnego systemu ubezpieczen spolecznych 1 przysposobienia zawo-
dowego, wolnos$¢ zrzeszania si¢ oraz skuteczna dziatalnos¢ zwigzkow zawodo-
wych, zabezpieczenie w przypadku bezrobocia, Srodki zapewniajace demokra-
tyczny udzial w zyciu spotecznym w tym kontekscie sprawiaja, ze praca prze-
staje by¢ «towarem», i zapewniaja godne jej wykonywanie” (nr 19).

Jakkolwiek w powyzszym cytacie nie zostal wymieniony zaden konkretny
kraj, organizacja czy okreslona koncepcja spoteczno-gospodarcza, ani tym bar-
dziej zadne nazwisko, to przeciez wspottwdrcy spolecznej gospodarki rynkowe]
w Niemczech czy w Szwajcarii, a takze ojcowie idei tworzenia wspolnot euro-
pejskich mogliby poczu¢ si¢ tym opisem w pelni usatysfakcjonowani.

Lata sze$édziesigte to poczatek powaznego kryzysu spoteczno-moralnego
w Europie Zachodniej. W miejsce tradycyjnego ethosu pracy i oszcz¢dzania
upowszechnita si¢ postawa natychmiastowego uzycia débr wytworzonych przez
rynek — tak scharakteryzowana przez Jana Pawtla II: , Jest to tak zwana cywi-
lizacja «spozycia» czy konsumizm, ktdry niesie z sobg tyle «odpadkow» 1 «rze-
czy do wyrzucenia». Posiadany przedmiot, zastagpiony innym, doskonalszym,
zostaje odrzucany bez uswiadomienia sobie jego ewentualnej trwalej wartosci
dla nas lub dla kogos ubozszego” (Sollicitudo rei socialis, nr 28). Skutki kon-
sumizmu daly rychto znaé o sobie na plaszczyZnie spoteczno-moralnej: ,, Wszys-
cy z bliska obserwujemy smutne skutki tego Slepego poddania si¢ czystej kon-
sumpcji: przede wszystkim jaki$ razacy materializm, przy réwnoczesnym rady-
kalnym nienasyceniu; jest bowiem rzecza tatwo zrozumiala, ze jesli si¢ nie jest
uodpornionym na wszechobecng reklame¢ i nieustannie kuszace propozycje
nabycia nowych produktéw, wéwczas im wigcej si¢ posiada, tym wigce] sig
pozada, podczas gdy najgl¢bsze pragnienia pozostaja niezaspokojone, a moze
nawet zagluszone” (tamze).

Charakterystyczne jest to, ze pokolenie buntu, ,pokolenie roku 19687,
szybko odnalazto swe miejsce w spoleczenstwie konsumpcyjnym. W pewnym
skrécie mozna to ujaé nastgpujaco: ideologia ,hippies™ zostala przez tych
samych ludzi zamieniona na ideologi¢ ,,yuppies” (young urban professionals),
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w ktorej ortodoksja w sferze rynku (profesjonalizm w pracy, ostra, bezwzgled-
na rywalizacja o pracg i o dostep do rynku, drapieznos¢ w zdobywaniu klien-
tow) taczy si¢ z daleko posunietym relatywizmem i permisywizmem w dziedzi-
nie¢ moralno-obyczajowe;.

W tym kontekscie niepokojaca byla postawa wielu srodowisk chrzescijan-
skich. Katolicy w znacznej mierze przej¢li badZ przymierze rynku i demokracj!
z relatywizmem, badZ krytyczna analize neomarksistowska w wydaniu szkoty
frankfurckiej. Uznano tym samym, ze wiara chrzescijariska 1 wyplywajaca z nie]
argumentacja etyczna s pozbawione znaczenia w zyciu publicznym, pozostajac
wylacznie sprawami prywatnymi’.

Do tego okresu historii Europy mozna odnies¢ nastgpujace stowa encykliki
Centesimus annus: ,,Inng jeszcze praktyczng form¢ odpowiedzi na komunizm
stanowl spoleczenstwo dobrobytu albo spoleczeristwo konsumpcyjne. Dazy
ono do zadania klgski marksizmowi na terenie czystego materializmu, poprzez
ukazanie, ze spoleczenstwo wolnorynkowe moze dojs¢ do petniejszego anizeli
komunizm zaspokojenia materialnych potrzeb cztowieka, pomijajgc przy tym
wartosci duchowe.

Jezeli w rzeczywistosci prawdg jest, ze ten model spoleczny uwydatnia
niepowodzenie marksizmu w swoich zamiarach zbudowania nowego 1 lepszego
spoteczeristwa, to réwnoczesnie, na tyle na ile odmawia moralnosci, prawu,
kulturze i religii autonomicznego istnienia i wartosci, spotyka si¢ z marksizmem
w dazeniu do catkowitego sprowadzenia cztowieka do dziedziny ekonomiczne]
1 zaspokojenia potrzeb materialnych” (nr 19). |

Trudno uznaé, ze opisany powyzej stan zostal w Europie przezwycigzony.
Sytuacja jest raczej ambiwalentna, czego zresztag ma swiadomos¢ Jan Pawet II.
Oczywiscie, nie bez znaczenia jest fakt, ze przemiany w Europie Srodkowo-
Wschodniej mialy zasadniczo charakter pokojowy. Niewatpliwie ruch ,,Solidar-
nosci” w Polsce jest wazng kartg w dziejach ruchu robotniczego 1 obywatelskie-
go w Europie, wskazujac na zbieznos¢ aspiracji wspéiczesnego cziowieka w as-
pekcie spoteczno-gospodarczym i politycznym z tym, co proponuje spoieczna
nauka Kosciota. Encyklika Laborem exercens niewatpliwie jest w jakiejs mie-
rze zastugg ,,Solidarnosci”. By¢ moze po raz pierwszy od dtuzszego czasu dok-
tryna spoleczna Kosciota mogta odnaleZ¢ pozytywna inspiracj¢ w praktyce ma-
sowego ruchu spolecznego, u swych podstaw i w metodzie dzialania — chrzes-
cijanskiego.

Z drugiej strony: komunizm upadl, a nierozwigzane problemy zostaly. Wy-

razmy to stowami encykliki Centesimus annus: ,,Czy mozna powiedzieé, ze

* »Czy Eminencja wierzy jeszcze w nauke spoleczna, czy uwaza ja juz za definitywnie prze-
starzala?”. Pytanie to, postawione kard. Karolowi Wojtyle w roku 1978 przez Vittorio Possentiego,
dobrze oddaje sygnalizowang tu tendencje. Zob. K. W o j t y t a, O mozliwosci nauki spotecznej
Kosciota. Nie publikowany wywiad udzielony profesorowi Vittorio Possenti w 1978 roku, "Doku-
menty. Osrodek Chrzescijariskiej Mysli Spotecznej «Augustinum»”, 1992, nr 11, s. 30.
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klgska komunizmu oznacza zwycigstwo kapitalizmu jako systemu spotecznego
1 ze ku niemu winny zmierzaé kraje, ktére podejmuja dzielo przebudowy gos-
podarczej i spotecznej? Czy to jest model, ktéry nalezy proponowac krajom
Trzeciego Swiata, szukajacym wlasciwej drogi rozwoju gospodarczego i poli-
tycznego?” (nr 42). ,,Odpowiedz jest oczywiscie ztozona” — dodaje natychmiast
1 z wlasciwym mu realizmem Jan Pawel II. Nie przypadkiem w czerwcu 1991
roku, przemawiajac do przedstawicieli najwyzszych wtadz parstwowych Rzecz-
pospolitej Polskiej podczas spotkania na Zamku Kroélewskim w Warszawie
Papiez przestrzegal: ,,Polacy [...] moga albo wejs¢ po prostu do spoteczenstwa
konsumpcyjnego, zajmujagc w nim — jesli si¢ 1m powiedzie — ostatnie miejsce,
zanim nie zamknie ono definitywnie swych bram dla nowych przybyszy, albo
tez przyczyni¢ si¢ do ponownego odkrycia wielkiej, gigbokiej, autentyczne]
tradycji Europy, proponujac jej jednoczesnie przymierze: wolnego rynku 1 so-
lidarnosci™>.

W dniu 3 czerwca 1979 roku na Wzgérzu Lecha w GnieZnie stowianski
Biskup Rzymu wypowiedzial mi¢dzy innymi te stowa: ,,Czyz Chrystus tego
nie chce, czy Duch Swigty tego nie rozrzadza, azeby ten Papiez, ktdry nosi
w swojej duszy szczegdlnie wyrazisty zapis dziejow wlasnego Narodu od same-
80 jego poczatku, ale takze i dziejéw pobratymczych, sasiednich ludow 1 naro-
déw, na sposdb szczegdlny nie ujawnil i nie potwierdzil w naszej epoce ich
obecnosci w Kosciele? Ich szczegdlnego wkiadu w dzieje chrzescijaristwa. Aze-
by odstonit te profile, ktére wilasnie tutaj, w tej czgsci Europy, zostaty wbudo-
wane w bogata architekture §wiatyni Ducha Swietego™®.

Papiez z wielka pieczotowitoscia przypominat dzieje ewangelizacji owych
~,pobratymczych ludéw i narodéw”, poczawszy od dziatalnosci swigtych Cyryla
i Metodego, poprzez zwiazanego z Praga czeskg 1 z Gnieznem sw. Wojciecha,
az po chrzest Rusi i péZniej Litwy. Owe narody zostaly wymienione z imienia
i brzmialo to wéwczas w naszych uszach zaskakujaco; Papiez méwit o narodach
,pobratymczych”, a przeciez mato znanych dla wielu stuchaczy tamtej homilii.
Naszym gléwnym s3gsiadem 1 ,,pobratymcem” byl wéwczas — 1 wydawalo si¢, ze
tak juz bedzie zawsze — Zwigzek Radziecki. Tymczasem... ,,przychodzi [...] wasz
rodak, Papiez, aby wobec catlego Kosciota, Europy 1 $wiata mowic o tych czg¢sto
zapomnianych narodach i ludach. Przychodz wotaé¢ wotaniem wielkim. Przy-
chodzi ukazywac te drogi, ktore na rézny sposdb prowadzg z powrotem w stro-

>Jan Pawelll Sobie samym przywréceni (Spotkanie z wltadzami paristwowymi i prezy-
dentem Rzeczypospolitej Polskiej w Zamku Krélewskim, Warszawa, 8 VI 1991 r.), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 1-9 VI 1991, nr specjalny, s. 91. Papiez zacytowal w tym miejscu stowa wio-
skiego mysliciela, znawce polskiej historii 1 kultury (od niedawna takze deputowanego do Parla-
mentu Europejskiego) R. Buttiglionego. Por. R.Buttiglione,Jan Pawel Il a polska droga do
wolnosci, ,,Ethos” 3(1990) nr 3-4(11-12), s. 49.

“ Jan Pawelll Jednosé duchowa chrzescijariskiej Europy, w: tenze, Nauczanie papieskie,

t. 2, cz. 1, 1979, Poznan 1990, s. 609.
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n¢ Wieczernika Zielonych Swiat, w strone Krzyia 1 Zmartwychwstania. Przy-
chodzi wszystkie te narody i ludy — wraz ze swoim wlasnym — przygamqé do
serca Kosciota: do serca Matki Kosciota, ktérej ufa bezgranicznie™.

Papiez, ktéry rzeczywiscie méwil o narodach zapomnianych, byl moze je-
dynym wowczas europejskim przywddca, ktory przypominal glosno o 1ch 1st-
nieniu i prawach. Inni milczeli - wszak litera i duch Jatty obowiazywaly®. Sym-
bolicznym wyrazem intencji Papieza w sprawie jednosci kontynentu bylo ogto-
szenie przez niego w 1980 roku swigtych Braci Soturiskich, Cyryla i Metodego -
na rowni ze $W. Benedyktem z Nursji — wspétpatronami Europy.

Mingto doktadnie osiemnascie lat i ten sam Papiez — pochylony i stabszego
zdrowia, wyraznie strudzony latami owego ,,wolania wielkiego” na areopagach
calego $wiata — ponownie stanat na Wzgdérzu Lecha. Powiedzial: ,,Dzigkujemy
ci, Sw. Wojciechu, ze$ nas dzisiaj tak licznie tu zgromadzit. Sa tu wsréd nas
bardzo dostojni goscie. Mysle naprzdd o prezydentach krajow zwigzanych
z osobg 1 dzialalnoscig sSw. Wojciecha-Adalberta”. W tym miejscu, z podobna
sumiennoscia, z jaka przed laty wymienial zapomniane narody Europy Srod-
kowo-Wschodniej, Papiez wital teraz prezydentéw paristw tego regionu: ,,Czci-
godni panowie, wasza obecnos¢ tutaj w GnieZnie ma szczegélne znaczenie dla
calego kontynentu europejskiego. Tak jak przed tysigcem lat, tak 1 dzi§ swiad-
czy ona o che¢ci pokojowego wspolzycia 1 budowania nowej Europy, ztaczone;j
wiezami solidarnosci. Prosz¢ bardzo, aby panowie byl taskawi przekaza¢ moje
pozdrowienie swoim narodom, ktdre dzisiaj tutaj reprezentujecie”’.

Osiemnascie lat, ktore dzielitlo obydwie gnieZnieriskie homilie Jana
Pawta II, okazalo si¢ niemal calg epoka. W ciggu tego czasu ,,zapomniane
narody” staly sie pelnoprawnymi, suwerennymi podmiotami polityki europej-
skiej, reprezentowanymi na arenie mi¢dzynarodowej przez swoje rzady 1 pre-
zydentow. Oni to wiasnie przybyli do Gniezna na spotkanie z Papiezem-Sto-
wianinem, glowg parstwa watykanskiego, przypominajacego politykom repre-
zentujacym ,,stare” i ,,nowe” demokracje o spoczywajacym na nich obowiazku

> Tamze, s. 609n.

® Gwoli sprawiedliwosci nalezy stwierdzié, ze byli wéwczas mysliciele w Europie Zachodnie;j,
ktérzy dostrzegali absurd podziahu i rozbicia Europy. Jeden z nich pisal w roku 1970: , Ostatnie
spisy ludnosci wykazaly, ze Stany Zjednoczone licza nieco ponad 200 milionéw mieszkancow,
Zwiazek Radziecki - nieco ponad 230 milionéw, natomiast trzydziesci krajéw europejskich razem
wzietych — 480 milionéw (z tego 360 milionéw na Zachodzie 1 120 na Wschodzie). [...] Przyznajcie,
ze jest to co najmniej ciekawe, dlaczego Europa czuje si¢ przytioczona obecnoscig po obu swoich
stronach tych kolos6éw mniejszych od niej, ktére nie osiagnetyby jej rozmiaréw, nawet gdyby jeden
stanat na drugim, a ktére do tego ani mysla polaczy¢ przeciwko nam swojej sily. Sa to potegi
rywalizujace ze soba, przy czym jedna z nich jest naszym sojusznikiem, natomiast druga sprawuje
despotyczna wiadze, ktére) wciaz jest jeszcze poddana jedna czwarta naszych krajéw” (D. de R o u-
g e m o n t, List otwarty do Europejczykdw, Warszawa 1993, s. 17n).

7 Jan Pawelll, Tylko z Chrystusem mozna zbudowaé nowy dom dla Europy (Homilia
podczas Mszy $w. z okazji 1000-lecta Smierci $w. Wojciecha, Gniezno, 3 VI 1997 r.), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 31 V - 10 VI 1997, nr specjalny, s. 38n.
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budowania Europy ,,zlaczone] wig¢zami solidarnosci”, w ktérej ,,nie mozna
pozostawi¢ zadnego kraju, nawet slabszego, poza obrgbem wspdlnot, ktére
obecnie powstaja!”®. Sa to fakty jeszcze stosunkowo niedawno niewyobrazalne
w regionie Europy, tak mocno naznaczonym uciskiem i zniewoleniem.

»Skoriczyto sie — podkreslit Ojciec Swiety — pétwieczne rozdzielenie, za
ktore szczegdlnie straszliwa cene placity miliony mieszkaricéw Europy Srod-
kowej i Wschodniej. Dlatego tutaj, u grobu sw. Wojciecha, sktadam dzi§ Bogu
wszechmogacemu dzigckczynienie za wielki dar wolnosci, jaki otrzymaly narody
Europy, a czyni¢ to stowami psalmisty: Méwiono wtedy / mi¢dzy narodami: /
«Wielkie rzeczy im Pan uczynil!» / Pan uczynil nam wielkie rzeczy /i rados¢ nas
ogarnela (por. Ps 126 [125], 2-3)"”.

Wiele napisano na temat wktadu Jana Pawta II w upadek komunizmu. Ow
wplyw uwaza si¢ powszechnie za fakt niepodwazalny, cho¢ w naszych czasach -
w ktorych dzieje swiata pojmuje si¢ niemal wylacznie w kategoriach politycz-
nych — trudno uchwytny. Papieska ,,interpretacja” tego wplywu jest elementar-
nie (lub lepiej: ewangelicznie) prosta i zarazem uniwersalna, nieograniczajaca
perspektywy wylacznie do sporu z komunizmem: ,,Chrystusa nie mozna wyla-
czaé z dziejéw czlowieka w jakimkolwiek miejscu ziemi”'’. To zdanie wypo-
wiedziane podczas pierwszej pielgrzymki do Polski jest kluczem do zrozumie-
nia papieskiej strategii przezwyciezenia podziatu Europy. Strategia ta polega
na prymacie teologii przed polityka, duszpasterstwa przed dyplomacjg. Janowi
Pawlowi II nie chodzito o pokonanie komunizmu — nic go przeciez nie tgczy
z ideologicznymi antykomunistami — ale o to, aby ,,nie wylagcza¢ Chrystusa
z dziejow cztowieka” w jakimkolwiek ustroju politycznym 1 spoleczno-gospo-
darczym. Ta strategia odnosi si¢ zatem 1 dzi§ do procesu jednoczenia Europy.

Rados¢ 1 nadzieja zwigzane z upadkiem systemu totalitarnego nie powinny
jednak zamieni€ si¢ w naiwny optymizm. Przypomnijmy raz jeszcze — komu-
nizm upadl, jednak nierozwigzane problemy pozostaly: zniszczona gospodarka,
zdewastowane srodowisko naturalne, spoleczna anomia. Miliony osob zostato
zamordowanych, a ogromne rzesze — skrzywdzone moralnie. To wszystko po-
zostawia glebokie pigtno. Trudno w tym miejscu dokonywac bilansu. Drama-
tycznie brzmial fragment homilii wygloszonej w GnieZnie, w ktdrej Ojciec
Swiety méwil o niewidzialnym murze, jaki dzi§ — w warunkach zewngtrzne;
wolnosci — wznosi si¢ w ludzkich sercach: ,,Jest on zbudowany z lgku 1 agresii,
z braku zrozumienia dla ludzi o innym pochodzeniu i innym kolorze skory,
przekonaniach religijnych, jest on zbudowany z egoizmu politycznego 1 gospo-

T en ze, Sw. Wojciech symbolem duchowej jednosci Europy (Oredzie do prezydentéw
siedmiu panstw europejskich), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 31 V-10 VI 1997, nr specjalny,
s. 43.

? Ten ze, Tylko z Chrystusem mozna zbudowa¢ nowy dom dla Europy, s. 39.

"9 T e n z e, Nie mozina usungé Chrystusa z historii cztowieka, w: tenze, Nauczanie papieskie,
t. 2, cz. 1, 1979, Poznan 1990, s. 600.
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darczego oraz z ostabienia wrazliwosci na wartos¢ zycia ludzkiego 1 godnos¢
kazdego cztowieka. Nawet niewatpliwe osiggni¢cia ostatniego okresu na polu
gospodarczym, politycznym, spolecznym nie przestaniajg istnienia tego muru.
Jego cien ktadzie si¢ na calej Europie”''.

Wiele tych bolesnych zjawisk dotyczy takze Polski: jezeli prawdg jest, jak
si¢ nieraz podkresla, ze ,,nie musimy wchodzi¢ do Europy”, to prawdg jest
réwniez, 1z wraz z calg Europg dzielimy jej stabosci 1 ngdze. Charakterystyczna
jest pod tym wzgledem homilia, ktérg Jan Pawel 11 wyglosit w czerwcu 1991
roku we Wioctawku. Przypomnial w niej, ze Polska, ktorej historia 1 kultura
z istoty swej jest chrzescijariska, nie musi obecnie do Europy ,,wchodzi¢”, gdyz
ja — za cen¢ wielkich ofiar — wspottworzyta. Podkreslt przy tym, ze mowi o tym
nie jako Papiez-Polak, ale jako Biskup Rzymu - jednej z wielkich metropolii
Europy. Jesli dzis za miar¢ europejskosci przyjmuje si¢ wszystko to, co ,,zuzy-
wa” cztowieka, poddajac go wylagcznie wladzy zmysiow 1 doznan, to jest to
podejscie catkowicie nieuprawnione'?.

Papiez jest nastepcg §w. Piotra, ale w szerszym znaczeniu jest nastgpca
wszystkich apostotow Jezusa Chrystusa. Ten Papiez w szczegolny spos6b kon-
tynuuje charyzmat Sw. Pawla, Apostota Narodow, apostota wielkich cywiliza-
cyjnych areopagdéw. Nie przypadkiem 6w misyjny paradygmat areopagu jest od
samego poczatku obecny w tym pontyfikacie, zwlaszcza w kontekscie Europy,
a od pewnego czasu Jan Pawel II wprost méwi o wielkich areopagach wspot-
czesnosci, na ktore nalezy zanies¢ Dobrg Nowing¢ o Chrystusie: ,,powtarza si¢
dzi§ w Swiecie sytuacja z ateriskiego Areopagu, na ktorym przemawial sw.
Pawel. Tych «areopagdw» jest dzis wiele 1 sg bardzo rézne. S to wielkie tereny
wspotczesnej cywilizacji 1 kultury, polityki 1 ekonomii. Im bardziej Zachdd
odrywa si¢ od swych chrzescijaniskich korzeni, tym bardziej staje si¢ terenem
misyjnym, w znaczeniu wielorakich «areopagéw»””. Do rangi symbolu urasta
w tym kontekscie wizyta Jana Pawla II na ateriskim Areopagu 4 maja 2001
roku, podczas ktorej wraz z prawoslawnym arcybiskupem Aten Christodoulo-
sem oddajgc czesc€ ikonie §w. Pawla, oglosili wspdlny apel o zachowanie chrzes-
cijariskiego dziedzictwa w procesie integracji europejskiej'®.

Dotykamy tu jednego z podstawowych zagadnien wspoiczesne] Europy:
spotkania 1 — chyba tak trzeba to ujgé¢ — zarazem sporu mi¢dzy org¢dziem
chrzescijaniskim a kulturg laicka, ktora tak mocno wplyn¢ta na duchowe oblicze
czasOw nowozytnych. Papiez jest oczywiscie Swiadomy tego sporu, a nawet
dostrzega w nim pewien element pozytywny: spor ten moze okaza¢ si¢ owocny.

"' Yan Pawetl II, Tylko z Chrystusem mozna zbudowaé nowy dom dla Europy, s. 39.
12 Zob. T e n z e, Jaka wolnosé? Jaka Europa? (Homilia podczas Mszy §w., Wioctawek, 7 VI
1991 r.), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 1-9 VI 1991, nr specjalny, s. 76-78.

13 Yan Pawelll, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 57.

14 Zob. Wspélna Deklaracja Papieza Jana Pawta Il i Arcybiskupa Aten i catej Grecji Chris-
todoulosa, ,,1.’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 7-8, s. 15.
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Mozna to zauwazy¢ w przywotlanej juz homilii gnieZnienskiej, w ktorej zostatly
wprost wymienione hasta kojarzace si¢ nam z rewolucjg francuskg — wolnosc,
réwnosé i braterstwo'®. Papiez dodat do nich jeszcze solidarno$é i mitosé,
przede wszystkim jednak, nie odmawiajgc tym hastom ich waloru, podkreslil
z naciskiem, 1z — jak wszystkie ludzkie dzieta 1 dazenia — potrzebujg one Od-
kupienia Chrystusa. Wolanie o ducha chrzescijaniskiego dla jednoczacej sie
Europy nie musi oznacza¢ ,,zawlaszczania historii”, bedac raczej prébg istot-
nego pogl¢bienia jej sensu, nadania jej prawdziwie ludzkiego oblicza. Nowa
ewangelizacja Europy nie jest wymierzong przeciw komukolwiek krucjatg, ale
pracg nad o$wiecaniem i formowaniem sumienn Europejczykéw. Wielkim bo-
wiem dramatem wspotczesnej Europy jest to, ze — owszem — WSZyscy w niej
méwia o sumieniu, lecz prawie nikt juz nie méwi o sumieniu prawym!®.

Nie przez wszystkich jednak wotanie Ojca Swigtego zostato w ten sposéb,
jednoznacznie, odebrane: ,,JJan Pawel II, popierajacidee integracji europejskie;,
przypomnial w GnieZnie o chrzescijaniskich korzeniach Europy. Wolno jednak
zapytac: czy s3 to jedyne korzenie? Europa to przeciez takze filozofia starozyt-
nych Grekéw, prawo rzymskie, islam 1 judaizm, tradycje laickiego humanizmu.
Czy nie s3 to rownie trwale sktadniki europejskiej tozsamosci, jak chrzescijari-
stwo? Czy pomijanie takich nieusuwalnych fragmentéw europejskiej refleksii,
jak dzieto Prousta, Malraux, Camusa, Franza Kafki czy Andrieja Sacharowa,
jest wlasciwg pedagogika na nasze trudne czasy? Czy Europa b¢dzie kontynen-
tem monologu katolickiego czy tez dialogu pluralistycznego Swiata kultur, wiar
i systeméw wartosci?”!’, Mysle, ze zarzut ,,monologu katolickiego” zostat uchy-
lony przez samego Papieza, ktory przeciez najwyrazniej wszedt w dialog z calg
tradycja, zwigzang z haslami wolnosci, réwnosci 1 braterstwa. W charakterze
dalszego wyjasnienia i zarazem ilustracji tego dialogu, przytocz¢ pewien fakt.

Kiedy w sierpniu 1997 roku Jan Pawet II spotkatl si¢ w Paryzu z mlodzieza
Swiata, byly socjalistyczny premier Wloch Giuliano Amato udzielit wywiadu
francuskiej gazecie ,,Le Monde”. Przypomnijmy: Giuliano Amato byt tym sze-
fem rzadu, ktory rozpoczal we Wtoszech akcje ,,czystych ragk™, walke z glgboko
zakorzeniong w zyciu publicznym kraju korupcja. Wstawit si¢ takze tym, ze
z punktu widzenia etyki swieckiej wypowiadat si¢ za ochrong prawng zycia
dzieci nienarodzonych, podkreslajac, 1z nie ma to nic wspolnego z przejmowa-
niem przez niego religijnego punktu widzenia Papieza. We wspomnianym wy-
wiadzie, w kontekscie wielkiego religijnego wydarzenia, przedstawil swoj3
diagnoze kryzysu kultury laickiej, ktora obecnie nie jest zdolna zaproponowaé

'S "W imie poszanowania praw czlowieka, w imie wolnosci, réwnosci, braterstwa, w imie
miedzyludzkie) solidarno$ci i mito$ci wotam: nie Igkajcie sie! Otwdérzcie drzwi Chrystusowi!” (Tyl-
ko z Chrystusem mozna zbudowa¢ nowy dom dla Europy, s. 40).

' Por. T.Styczeni SDS, Sumienie a Europa, czyli gdyby Ojciec Swiety zaprosit Arystotelesa
na Synod Biskupéw Europy 1991, w: tenze, Solidarnos¢ wyzwala, Lublin, 1993, s. 203-219.

‘7 A.Michnik, Zlo dobrem zwyciezaj, ,Gazeta Wyborcza” z 14-15 V1 1997 r., s. 9.
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mlodziezy gl¢bszej niz dorazna perspektywy zycia. ,,Jest oczywiste — twierdzi
Amato - ze w spoteczeristwie demokratycznym tego typu kwestie nie tworzg
wprost polityki. Ale polityka ma za zadanie tworzy¢ perspektywy, ktére ukaza
mlodym nadziej¢”. I dodaje: ,,Przynajmniej dla nas w Europie polityka nie
przynosi tej nadziei. I jest to fakt. W Europie przez lata polityka byla dla
jednych Zrédiem nadziei, ze komunizm upadnie, dla drugich — ze zwyci¢zy.
Jeszcze dla innych - ze w zjednoczonej Europie wszyscy beda bardziej szcze-
sliwi. Wszystkie te trzy opcje prowadza na manowce. Nie powiem nic nowego,
twierdzac, ze dzi§ potrzeba wartosci, przede wszystkim tych wartosci, ktére
pokonuja samotnosé. Czasy Poppera si¢ skoriczyly”!®.

W jakim sensie skonczyly si¢ czasy Poppera? Ot6z Popper proponowat
nam ,,spoleczenstwo otwarte” jako remedium na totalitaryzmy dwudziestego
wieku. Dzis — na progu nowego wieku — musimy zapyta¢, dlaczego ma by¢ ono
otwarte: ,,Sytuacja Europy Wschodniej [...] pokazuje, ze kapitalizm nie jest
jedynie teorig cen, ale musi f3czy¢ si¢ z porzadkiem moralnym rynku. Spéjrzmy
na naszg sytuacj¢, na kryzysy, mafi¢. Brakowalo nam porzadku w zyciu poli-
tycznym 1 gospodarczym. Dalej: aborcja. Wszyscy mowig, ze kobieta sama
moze decydowac o zyciu. A jezeli zabraknie jej tego poczucia porzadku moral-
nego, jaka bedzie jej decyzja?”'”. Warto przemysleé stowa socjalistycznego
premiera Wioch takze u nas w Polsce, ktora przez kilkadziesiat lat znajdowata
si¢ pod wplywem idei ,Jaickiego humanizmu” (wszak komunizm u swych ko-
rzeni wlasnie nim byl), a w ktdrej aktualna jest groZba sprzymierzenia si¢
wolnego rynku z moralnym permisywizmem.

Czy jest do pomyslenia, aby Chrystus z Jego przykazaniem mitosci bliZnie-
go — ktére na wszystkich areopagach Europy glosi Jan Pawet II - mogt by¢ dla
kogo$ zagrozeniem wigkszym niz to, o ktérym mowil byly socjalistyczny pre-
mier Wtoch?

' Wywiad udzielony dla , Le Monde” cytuje za: Efica. La forza del Papa, ,La Stampa” z 30
VII 1997 r., s. 19 (tlum. C. R.). Sadze, ze tytul wloskiego dziennika trafnie oddaje ,strategi¢”
Papieza wobec wszelkich areopagéw wspoiczesnej Europy.

' Tamze. Swoistym komentarzem do sléw na temat aborcji byla wizyta Jana Pawla II i jego
modlitwa na grobie uczonego, genetyka i wielkiego obroricy zycia Jérome’a Lejeune’a (pierwszego
przewodniczacego Papieskiej Akademii Zycia) oraz reakcja na nig niektérych srodowisk laickich
we Francji. ,,Aborto, la preghiera del papa raffredda la laica Francia” — donosit Marco Politi
korespondent pisma ,,La Repubblica” (23 VIII 1997 r.).
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MIEDZY TROSKA A NADZIEJA
Rodzinne spotkanie wokdél Papieza rodziny

— w dwudziestg rocznice zamachu na Jego zycie —
w sercu Europy
Przypadek?

Walczy¢ o dusze Europy to znaczy przede wszystkim walczyé o kulture duszy,
ktora jest duszq kultury, o kulture Ojczyzny, ktorej nie ma bez kultu Ojca wszyst-
kich ludzi: Boga, Ojca..., ktory Syna swego dat wszystkim nam w swiecie jako
Brata [...]. Kto o tym wie, ten nie ma wyjscia.

Nasze spotkanie dobiega kresu. Juz wkrétce udamy si¢ do naszych doméw,
tam, gdzie czekajg na nas bliscy. Krakow, Gniezno, Warszawa... — to w Polsce.
Klagenfurt 1 Graz, Lwéw, Freiburg, Zurych oraz Paryz (a w domysle 1 w sercu —
takze Moskwa), 1 wreszcie Rzym 1 Watykan — to w Europie. Tam, w naszych
domach - juz w drzwiach albo wieczorem przy stole — by¢ moze nas zapytaja:
,,Co dobrego w Lublinie?”. Istotnie, wszak kazdy z nas wybral na te dwa dni
obecnos¢ w Lublinie. Sprobujmy zatem udzieli¢ sobie odpowiedzi na pytanie:
co wybraliSmy, wybierajac spotkanie w Lublinie? Czas wi¢c na prob¢ — przy-
najmniej wstepnego — podsumowania naszego sympozjum.

Zaczn¢ od konstatacji: uczestniczyliSmy we wspolnym, a wi¢c 1 wspélnotot-
worczym wydarzeniu, 1 przezyliSmy niezwykle bogactwo tresci w bardzo krét-
kim czasie. Nie taje, ze konstatacji te] towarzyszy — posSrod mrokdéw bolesnego
zatroskania o ethos mieszkancow wspolczesnej Europy 1 swiata — gieboka na-
dzieja, ze moc kultury zycia zwyci¢zy w zmaganiu o ich rozum 1 serce, czyli
o wolnos$¢ wyboru zycia w prawdzie o godnosci czlowieka, kazdego drugiego
1 wlasnej, ze moc kultury zycia zwyci¢zy z przemocg kultury $mierci, ktora jest
wolnoscig moralnie samobdjczego deptania prawdy o godnosci czlowieka, kaz-
dego drugiego 1 wiasnej, czyli jest samowol3.

Skad ta troska? Gdzie bijg Zrédla nadziei? Trzeba w tym miejscu jeszcze raz
powrdéci¢ do motywow, dla ktérych organizatorzy sympozjum — Instytut Jana
Pawta II KUL wraz z Domem Fundacji Jana Pawtla II w Lublinie — osmielili si¢
zaprosi¢ Panistwa na te dwa dni do Lublina: wczoraj, w dniu 13 maja 2001 roku,
do auli Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, a dzi§ do tego krolewskiego
zamku, ktory stojac na jednym z siedmiu lubelskich wzgérz, od kilku wiekow
jest Swiadkiem zmagan o ethos tego regionu pogranicza dwoch dopetniajacych
si¢ ptuc Europy, a przez to samo — calej Europy, 1 to w samym jej sercu. Niech
mi wolno bgdzie w tym miejscu podzigkowaé obecnemu tu Dyrektorowi Mu-
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zeum na Zamku w Lublinie, Panu Zygmuntowi Nasalskiemu, za niezwykle
serdeczng goscing.

Zaczniymy jednak od dnia wczorajszego, czyli od dwudziestej rocznicy za-
machuna zycie Ojca Swictego Jana Pawla II na placu $w. Piotra w Rzymie.
CzulisSmy si¢ zobowiazani, a zarazem gleboko pragneliSmy w tym witasnie dniu
skupi€ si¢ wokot osoby Piotra naszych czaséw. ,,Data 13 maja nie moze by¢ dla
nas oboj¢tna, zwlaszcza dla tego Uniwersytetu, ktory szczyci si¢ tym, ze wydat
sposrod swoich profesoréw papieza Jana Pawta II” — to stowa samego Biskupa
Stanistawa Dziwisza.

ZostaliSmy obdarzeni niezwyklym swiadectwem, ukazujacym caloksztalt
dramatycznego kontekstu towarzyszacego wydarzeniu sprzed dwudziestu lat.
Ksigdz Biskup Stanistaw Dziwisz, ktéry odebral wczoraj z ragk rektora Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego tytut Doktora Honoris Causa nasze) Almae
Matris, jest wszak uprzywilejowanym, naocznym $wiadkiem zaréwno tamtego
wydarzenia, jak i calej Piotrowej postugi Jana Pawla II. To nasz Gosé, ktory
przybyt z Domu Piotra.

W petni podzielam zdanie wypowiedziane przez Pana Mecenasa Macieja
Bednarkiewicza, ze wczorajsze swiadectwo to najwazniejsza cz¢$€ naszego
sympozjum. Jakze wymowna byla ta niezwykla cisza, ktdra zaleglta w szczelnie
wypelnionej auli, kiedy Ksigdz Biskup Dziwisz z reporterska skrupulatnoscia
przekazywal nam zarejestrowane jakby ,,chtodnym okiem kamery” kolejne
chwile owego dramatycznego dnia... Ale tez niezwykla byla wymowa samych
faktow. Sadze, ze tu wlasnie odstania si¢ kolejny — czy nie najwazniejszy? —
motyw naszego skierowanego do Parnstwa zaproszenia. Przypomnienie zama-
chu na zycie Zastepcy Chrystusa na ziemi staje si¢ wyjatkowa okazja do uka-
zania niezwyklej godnosci zycia kazdego cztowie k a-od poczecia
az do naturalnej Smierci — jako d a r u Boga Stworcy. Z pewnoscig dla kazdego
z nas godnos¢ ta staje si¢ bardziej czytelna na tle kontrastujacego z nig poste-
pujacego zagrozenia zycia ludzkiego juz nie tylko w skali jednego narodu, nie
tylko w skali kontynentu, ale w skali calego globu. Wyrazistym przykladem
narastania tego zagrozenia jest wrogie dzi§ wobec nienarodzonych stanowisko
ONZ, zaledwie pot wieku po jej gloSnym ,,Never again!”, ktore mialo zatrzy-
mac fal¢ pogardy dla czlowieka 1 jego zycia.

Wilasnie z owym ,,Nigdy wiecej!” od samego poczatku zwigzal swoj ponty-
fikat Jan Pawel II, Papiez, ktory na Stolice Piotrowa przyszedt z ziemi ,,trud-
nego Swiadectwa”, z ziemi, ,,na ktorej znajduje si¢ obdz oswigcimski”, Papiez,
ktéry pierwsza encyklike swego pontyfikatu zaczat od stow: Redemptor homi-
nis 1 poswiecit ja ,,w calosci sprawie czlowieka, godnosci cztowieka, zagroze-
niom czlowieka — prawom czlowieka wiasnie! Niezbywalnym prawom, ktore
tak tatwo moga byé podeptane i unicestwione... przez cztowieka!”!, To zatem

'Jan Pawetl II, Zwyciestwo wiary i mitosci nad nienawiscig (Homilia podczas Mszy §w.
w Oswigcimiu-Brzezince, 7 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Poznani 1990, s. 683n.
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nie przypadek, ze bylem Swiadkiem papieskiej autodeklaracji wygloszonej
u progu pontyfikatu: ,Jestem papiezem zycia 1 odpowiedzialnego rodziciel-
stwa. I kazdy w tym domu musi o tym pami¢taé!”. Trzeba tedy ukazywaé
w naszym Srodowisku 1 wszedzie tam, gdzie jest to mozliwe, niezwykle doniostg
rol¢ Papieza dlaocalenia zagrozonej na calym swieciecywilizacji
ZycCla.

Rozejrzyjmy si¢ wigc uwaznie 1 sprobujmy postawié¢ — przede wszystkim
samym sobie — nast¢pujace pytania: Czym staje si¢ 1 czym jest rodzina, ktora
zabija tego, kogo rodzi, jesli nie rodzing ludzi moralnie samobdjczo umartych?
Czym staje si¢ 1 czym jest panstwo prawa, ktore uchwalong przez siebie ustawg
zezwala zabijac niewinnego, azeby tg samg ustawg moc ostaniaé zabijajacego,
jesli nie strukturg przemocy wigkszosci silnych nad mniejszoscig bezsilnych?
Czy takie panstwo samobdjczo nie przekresla prawa do nazywania siebie do-
mem dla wszystkich swych mieszkancéw? Czyzby usprawiedliwieniem mogt
by¢ fakt, ze kto$ nie widzi do korica logicznych konsekwencji tego, co oSmiela
si¢ publicznie glosi¢, zwlaszcza gdy wystepuje jako polityk? I czy moze on
przywotywac jako argument to, ze wszyscy dokota na odpowiedzialnych stano-
wiskach w panstwie glosza to samo, skoro solidarno$¢ w bl¢dzie jest wiasnie
w tym przypadku katastrofg najgorsza z mozliwych? Nie wie, co czyni, wiec
niewinny? Zapytajmy: kto i jakg cen¢ za t¢ niewinno$¢ ptaci?

Oto pytania, ktérych nie wolno nikomu z nas przesta¢ stawia¢ przede
wszystkim sobie, o d k 3 d wiemy, ze kto§ — choc¢by tylko jeden z nas — ginie
w ten wlasnie sposob. Wszak skoro nie mozemy osobiscie zastoni¢ go przed
gwaltem zadawanym mu w naszym panstwie, biada wlasnie nam, jesli nie uczy-
nimy wszystkiego, aby ofierze przemocy zapewniC jako oston¢ przed zama-
chem na jej zycie przynajmniej tarcz¢ w postaci chronigcej ja ustawy, do ktore;j
ma ona — bgdac cztowiekiem — niezbywalne prawo. Oto prolegomena do logiki
1 etyki autentycznego pluralizmu 1 dialogu w procesie budowania naszego
wspolnego europejskiego domu. Chodzi wszak o to, by nie podjaé si¢ swiado-
mie, moca wlasnego wyboru, realizowania w swym zyciu absurdu. To bowiem,
co logicznie jest niemozhwe, moralnie jest tragicznie mozliwe. A jesli nawet
ktos z nas tego nie dostrzega, to czyz — w imi¢ elementarnej kultury logicznej -
wolno naszemu parnstwu, autentycznie zatroskanemu o kultur¢ zycia swych
obywateli, pozostawi¢ kogokolwiek z nich w stanie moralnej niewinnosci za
cen¢ tak skrajnego umystowego uposledzenia?

To niezwykle bogactwo kultury zycia — od ktorego odwykia wspolczesna
Europa i (czy nie w §lad za nig?) swiat, ktdry jest nawet gotéw radowac si¢ jego
brakiem w 1mi¢ rzekomego postepu, zwanego dzis polityczng poprawnoscig —
postanowiliSmy uczyni¢ przedmiotem naszej rei socialis sollicitudo prima,
umieszczajac j3 w polu uwagi naszego dwudniowego sympozjum.

Obecnos$¢ wsréd nas Biskupa Stanistawa Dziwisza traktujemy jako uczest-
nictwo w tym wydarzeniu domownika Ojca Swietego, a zarazem jego osobis-
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tego wystannika — wystannika ,,Papieza z dalekiego Kraju” na jego dawng -
dwudziestoczteroletnig — przystan w Lublinie. Na tak dlugo bowiem Opatrz-
no$¢ Boza zechciala Go nam podarowac i zachowa¢ tutaj dla calego $wiata.
To przeciez w swych lubelskich wykladach - jak cho¢by w dwuletnim cyklu
,Milos¢ 1 odpowiedzialno$¢” — krystalizowal wizj¢ przymierza matzenskiego
jako nieodwotalnego daru z siebie (caly twdj — cala twoja, na zawsze). Do-
strzegamy juz tuta] wyraZzne nawigzanie do owego ,,poczatku”, gdzie Bdg
Stworca, nasz Ojciec, zachwyca si¢ kazdym z nas jako swym arcydzielem
1 ,,Bozym darem”: ,,bene, valde bene dixit” — ,,dobrze, bardzo dobrze, ze$
jest!”. BadZ zatem! Daruj¢ ci ciebie! Wkrétce potem Sobor Watykariski 11
(a przeciez Biskup Karol Wojtyla aktywnie w nim uczestniczyl) wyraz to
nast¢pujaco: ,,Gleboka wspdlnota zycia 1 mitosci malzenskiej, ustanowiona
przez Stwdrce 1 unormowana Jego prawami, zawiazuje SI¢ przez przymierze
malzenskie, czyli przez nieodwolalng osobistg zgode. W ten sposéb aktem
osobowym, poprzez ktory malzonkowie wzajemnie si¢ sobie oddajg 1 przyjmu-
ja, powstaje z woli Bozej instytucja trwala takze wobec spoleczenstwa. |...]
W ten sposéb mezczyzna i kobieta [...] przez przymierze malzeriskie «juz nie
sq dwoje, lecz jedno cialo» (Mt 19, 6)” (Gaudium et spes, nr 48). A przeciez
1 ,teologia ciala”, czyli tres¢ przyszie; wieloletniej ,,Katechezy srodowej”,
w ktérej Jan Pawel II przywotal za Chrystusem sprawe ,,poczatku” wiezi
malzenskiej, byla tematem moich rozméw z Autorem juz wiosng 1978 roku
podczas wedrowek wsrdd topniejacych sniegéw na wzgdrzach okalajacych
droge z Krakowa do Zakopanego w okolicach Myslenic, tak ze w dniu 16
paZzdziernika 1978 roku tekst pierwszej cz¢sct: Chrystus odwoluje sie do ,,po-
czqtku”, niejako czekat na to, by mdgt stuzyé — Autor wszak wtedy tego nie
wiedzial — calemu Kosciotowi. I faktycznie juz w roku 1979 gtoszony byt
w r