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+ETYKA SILA PAPIEZA”
CZYLI JANA PAWLA II WIZJA ZJEDNOCZONEJ EUROPY

Wolanie o ducha chrzescijaniskiego dla jednoczqgcej sie Europy nie musi oznaczac
,zawlaszczania historii”, bedqgc raczej probq istotnego poglebienia jej sensu, na-

dania jej prawdziwie ludzkiego oblicza. Nowa ewangelizacja Europy nie jest
wymierzong przeciw komukolwiek krucjatq, ale pracq nad oswiecaniem i formo-
waniem sumien Europejczykow.

Moje uwagi na temat papieskiej wizji zjednoczonej Europy zaczne od przy-
pomnienia fragmentu przeméwienia wygloszonego w Santiago de Compostela
w 1982 roku, znanego pod uroczyscie brzmigca nazwa Aktu europejskiego: ,,Z
politycznego punktu widzenia Europa jest podzielona. Nienaturalne podzialy
pozbawiajag narody prawa wzajemnego spotykania si¢ w klimacie przyjazni
1 swobodnego taczenia swoich wysitkéw 1 swoje] pomystowosci w sthuzbie po-
kojowego wspodlzycia oraz solidarnego wkladu w rozwigzywanie probleméw
dreczacych inne kontynenty. Zycie publiczne jest takze naznaczone konsek-
wencjami ideologii sekularystycznych, konsekwencjami, ktére od negacji Boga
czy tez ograniczania wolnosci religijnej posuwajg si¢ do przypisywania nad-
miernego znaczenia sukcesowi ekonomicznemu w stosunku do ludzkich war-
tosci pracy 1 produkcji; od materializmu 1 hedonizmu, ktére zagrazajg wartos-
ciom rodziny, ptodnej 1 zjednoczonej, zycia zaledwie poczgtego, moralnej troski
o miodziez, az po «nihilizm», rozbrajajacy wol¢ stawiania czota kluczowym
problemom, takim jak nowi ubodzy, emigracja, sytuacja mniejszosci etnicznych
1 religijnych, godziwy uzytek czyniony ze srodkéw spolecznej komunikacji,
uzbrajajacy zas rece terrorystow.

Takze na plaszczyZnie religijnej Europa jest podzielona. Nie tyle nawet
z powodu podziatéw, ktére dokonaly si¢ przed wiekami, ile z powodu oddala-
nia si¢ ochrzczonych 1 wierzacych od glebokich uzasadnien ich wiary oraz od
doktrynalnej 1 moralnej sity tej chrzescijaniskiej wizji zycia, ktéra zapewnia
réwnowage tak osobom, jak i spoleczno$ciom™”.

Jakkolwiek niektére sformulowania tego tekstu maja dzi§ charakter histo-
ryczny — Europa nie jest juz politycznie podzielona na dwa wrogie bloki — to
nadal s3 aktualne, jesli chodzi o gléwne problemy Starego Kontynentu. Mozna
w tej wypowiedzi wyrdzni€ trzy zasadnicze obszary probleméw wspétczesnej

"Jan Pawetl Il Akt europejski (Santiago de Compostela, 9 listopada 1982 r.),
,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 4(1983) nr 2, s. 29.
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Europy: polityczny, spoleczno-kulturowy 1 religijny. Ponadto wypowiedzZ ta
syntetycznie oddaje istote procesu, ktory dokonat si¢ w Europie po drugie;
wojnie swiatowe;j.

Bezposrednio po zakorczeniu drugiej wojny swiatowej kontynent europej-
sk1 byt zniszczony materialnie, czemu towarzyszyl gleboki kryzys moralny.
,2Ducha czasu” w Europie Zachodniej wyrazal pesymistyczny egzystencjalizm,
prowadzacy cz¢sto do nihilizmu. O ile egzystencjalizm byt wéwczas szczegdlnie
popularny we Francji, skad — w duzej mierze dzigki literackiemu talentowi
swoich protagonistow — rozpowszechnit si¢ na inne kraje europejskie, to kraje
wczesnie] faszystowskie — Wiochy 1 Niemcy — zostaly skonfrontowane z komu-
nizmem.

Niemcy zostaly podzielone na strefy okupacyjne. Czgs¢ wschodnia znajdo-
wala sie¢ pod zarzadem Zwigzku Radzieckiego 1 na tym terenie powstata pdz-
niej komunistyczna Niemiecka Republika Demokratyczna. Na terenie za-
chodnich stref okupacyjnych powstala Republika Federalna Niemiec. Na czele
jej rzadu stangl byty burmistrz Kolonui Konrad Adenauer, ktory dobrat sobie
na wspotpracownika Ludwiga Erharda, petnigcego od 1949 roku obowiazki
ministra gospodarki. Z ich nazwiskami taczy si¢ powstanie stabilnego demok-
ratycznego systemu politycznego w Niemczech Zachodnich. O ile Adenauero-
wi Niemcy zawdzigczaja przede wszystkim aspekt polityczny systemu, to Er-
hardowi przypadlo w udziale wprowadzenie w zycie zalozen tak zwanej spo-
tecznej gospodarki rynkowe;.

Idea spolecznej gospodarki rynkowej, posiadajgca wielorakie odniesienia
do spolecznego nauczania Kosciota, ma swoje korzenie w teoretycznych do-
konaniach szkoly freiburskie). Szkota ta miata nie tylko aspekty $cisle ekono-
miczne, ale wyraznie nawigzywala do szerszego projektu spoteczno-moralnego.
Rynek — w ujeciu jej przedstawicieli — jest instytuc)a spoteczna, istniejagcg w oto-
czeniu spoteczno-kulturowym oraz instytucjonalno-prawnym, ktoére ,,porzad-
kuje” dziatanie mechanizmoéw wolnorynkowych. Stad przedstawicieli tej szkoly
okresla si¢ czasem mianem ordoliberatéw. Gléwnym jej reprezentantem byl
Walter Eucken, ktéry prowadzac badania poréwnawcze réznych systemow
gospodarczych, stwierdzil, iz r6znice mi¢dzy nimi majg w znacznej mierze pod-
toze spoteczno-kulturowe. Odkrycie to pozwolito patrze€ na rynek nie tyle jako
na zjawisko be¢dace rezultatem slepej gry sit ekonomicznych, ale jako na wielka
instytucje spoleczng, teren racjonalnej dziatalnosci cztowieka. Dzig¢ki temu poz-
niej w ramach spolecznej gospodarki rynkowej rynek ujmowano jako potezne
narzedzie stuzace dobru wspdélnemu (a nie jako dobro wspdlne samo w sobie).
Ten sposdb myslenia miat istotny wptyw na inne kraje Europy Zachodnie;j
1 przyczynil si¢ do powstania w 1952 roku Europejskiej Wspdlnoty Wegla 1 Stali.

W kontekscie tych doswiadczen warto przyjrze€ si¢ niektorym fragmentom
encykliki Centesimus annus, w ktérych opisywane sg rézne modele spoteczno-
-gospodarcze, bedace po wojnie alternatywg dla kolektywnego socjalizmu. Pa-
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piez stwierdza: ,,W niektorych krajach 1 w pewnych dziedzinach podj¢to kon-
struktywny wysitek odbudowy po zniszczeniach wojennych spoleczenstwa de-
mokratycznego, rzadzacego si¢ sprawiedliwoscig spoteczng, ktéra pozbawia
komunizm rewolucyjnego potencjalu w postaci wyzyskiwanych 1 uciskanych
rzesz ludzkich. Proby te polegaja zwykle na staraniach o utrzymanie mecha-
nizmow wolnego rynku, zapewnienie — poprzez stabilnos¢ pienigdza 1 pewnos$¢
stosunkéw spolecznych — warunkow statego 1 zdrowego rozwoju gospodarcze-
g0, ktory ludziom pozwala wlasng praca budowac lepszg przysztosc dla siebie
i dla swych dzieci. Réwnoczesnie kraje te staraja si¢ o to, by mechanizmy
rynkowe nie staly si¢ jedynym punktem odniesienia dla zycia spoleczerstwa,
i dazg do poddania ich kontroli spolecznej, ktdra by urzeczywistniala zasad¢
powszechnego przeznaczenia débr ziemi. Stosunkowo liczne mozliwosci pracy,
istnienie solidnego systemu ubezpieczen spolecznych 1 przysposobienia zawo-
dowego, wolnos$¢ zrzeszania si¢ oraz skuteczna dziatalnos¢ zwigzkow zawodo-
wych, zabezpieczenie w przypadku bezrobocia, Srodki zapewniajace demokra-
tyczny udzial w zyciu spotecznym w tym kontekscie sprawiaja, ze praca prze-
staje by¢ «towarem», i zapewniaja godne jej wykonywanie” (nr 19).

Jakkolwiek w powyzszym cytacie nie zostal wymieniony zaden konkretny
kraj, organizacja czy okreslona koncepcja spoteczno-gospodarcza, ani tym bar-
dziej zadne nazwisko, to przeciez wspottwdrcy spolecznej gospodarki rynkowe]
w Niemczech czy w Szwajcarii, a takze ojcowie idei tworzenia wspolnot euro-
pejskich mogliby poczu¢ si¢ tym opisem w pelni usatysfakcjonowani.

Lata sze$édziesigte to poczatek powaznego kryzysu spoteczno-moralnego
w Europie Zachodniej. W miejsce tradycyjnego ethosu pracy i oszcz¢dzania
upowszechnita si¢ postawa natychmiastowego uzycia débr wytworzonych przez
rynek — tak scharakteryzowana przez Jana Pawtla II: , Jest to tak zwana cywi-
lizacja «spozycia» czy konsumizm, ktdry niesie z sobg tyle «odpadkow» 1 «rze-
czy do wyrzucenia». Posiadany przedmiot, zastagpiony innym, doskonalszym,
zostaje odrzucany bez uswiadomienia sobie jego ewentualnej trwalej wartosci
dla nas lub dla kogos ubozszego” (Sollicitudo rei socialis, nr 28). Skutki kon-
sumizmu daly rychto znaé o sobie na plaszczyZnie spoteczno-moralnej: ,, Wszys-
cy z bliska obserwujemy smutne skutki tego Slepego poddania si¢ czystej kon-
sumpcji: przede wszystkim jaki$ razacy materializm, przy réwnoczesnym rady-
kalnym nienasyceniu; jest bowiem rzecza tatwo zrozumiala, ze jesli si¢ nie jest
uodpornionym na wszechobecng reklame¢ i nieustannie kuszace propozycje
nabycia nowych produktéw, wéwczas im wigcej si¢ posiada, tym wigce] sig
pozada, podczas gdy najgl¢bsze pragnienia pozostaja niezaspokojone, a moze
nawet zagluszone” (tamze).

Charakterystyczne jest to, ze pokolenie buntu, ,pokolenie roku 19687,
szybko odnalazto swe miejsce w spoleczenstwie konsumpcyjnym. W pewnym
skrécie mozna to ujaé nastgpujaco: ideologia ,hippies™ zostala przez tych
samych ludzi zamieniona na ideologi¢ ,,yuppies” (young urban professionals),
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w ktorej ortodoksja w sferze rynku (profesjonalizm w pracy, ostra, bezwzgled-
na rywalizacja o pracg i o dostep do rynku, drapieznos¢ w zdobywaniu klien-
tow) taczy si¢ z daleko posunietym relatywizmem i permisywizmem w dziedzi-
nie¢ moralno-obyczajowe;.

W tym kontekscie niepokojaca byla postawa wielu srodowisk chrzescijan-
skich. Katolicy w znacznej mierze przej¢li badZ przymierze rynku i demokracj!
z relatywizmem, badZ krytyczna analize neomarksistowska w wydaniu szkoty
frankfurckiej. Uznano tym samym, ze wiara chrzescijariska 1 wyplywajaca z nie]
argumentacja etyczna s pozbawione znaczenia w zyciu publicznym, pozostajac
wylacznie sprawami prywatnymi’.

Do tego okresu historii Europy mozna odnies¢ nastgpujace stowa encykliki
Centesimus annus: ,,Inng jeszcze praktyczng form¢ odpowiedzi na komunizm
stanowl spoleczenstwo dobrobytu albo spoleczeristwo konsumpcyjne. Dazy
ono do zadania klgski marksizmowi na terenie czystego materializmu, poprzez
ukazanie, ze spoleczenstwo wolnorynkowe moze dojs¢ do petniejszego anizeli
komunizm zaspokojenia materialnych potrzeb cztowieka, pomijajgc przy tym
wartosci duchowe.

Jezeli w rzeczywistosci prawdg jest, ze ten model spoleczny uwydatnia
niepowodzenie marksizmu w swoich zamiarach zbudowania nowego 1 lepszego
spoteczeristwa, to réwnoczesnie, na tyle na ile odmawia moralnosci, prawu,
kulturze i religii autonomicznego istnienia i wartosci, spotyka si¢ z marksizmem
w dazeniu do catkowitego sprowadzenia cztowieka do dziedziny ekonomiczne]
1 zaspokojenia potrzeb materialnych” (nr 19). |

Trudno uznaé, ze opisany powyzej stan zostal w Europie przezwycigzony.
Sytuacja jest raczej ambiwalentna, czego zresztag ma swiadomos¢ Jan Pawet II.
Oczywiscie, nie bez znaczenia jest fakt, ze przemiany w Europie Srodkowo-
Wschodniej mialy zasadniczo charakter pokojowy. Niewatpliwie ruch ,,Solidar-
nosci” w Polsce jest wazng kartg w dziejach ruchu robotniczego 1 obywatelskie-
go w Europie, wskazujac na zbieznos¢ aspiracji wspéiczesnego cziowieka w as-
pekcie spoteczno-gospodarczym i politycznym z tym, co proponuje spoieczna
nauka Kosciota. Encyklika Laborem exercens niewatpliwie jest w jakiejs mie-
rze zastugg ,,Solidarnosci”. By¢ moze po raz pierwszy od dtuzszego czasu dok-
tryna spoleczna Kosciota mogta odnaleZ¢ pozytywna inspiracj¢ w praktyce ma-
sowego ruchu spolecznego, u swych podstaw i w metodzie dzialania — chrzes-
cijanskiego.

Z drugiej strony: komunizm upadl, a nierozwigzane problemy zostaly. Wy-

razmy to stowami encykliki Centesimus annus: ,,Czy mozna powiedzieé, ze

* »Czy Eminencja wierzy jeszcze w nauke spoleczna, czy uwaza ja juz za definitywnie prze-
starzala?”. Pytanie to, postawione kard. Karolowi Wojtyle w roku 1978 przez Vittorio Possentiego,
dobrze oddaje sygnalizowang tu tendencje. Zob. K. W o j t y t a, O mozliwosci nauki spotecznej
Kosciota. Nie publikowany wywiad udzielony profesorowi Vittorio Possenti w 1978 roku, "Doku-
menty. Osrodek Chrzescijariskiej Mysli Spotecznej «Augustinum»”, 1992, nr 11, s. 30.
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klgska komunizmu oznacza zwycigstwo kapitalizmu jako systemu spotecznego
1 ze ku niemu winny zmierzaé kraje, ktére podejmuja dzielo przebudowy gos-
podarczej i spotecznej? Czy to jest model, ktéry nalezy proponowac krajom
Trzeciego Swiata, szukajacym wlasciwej drogi rozwoju gospodarczego i poli-
tycznego?” (nr 42). ,,Odpowiedz jest oczywiscie ztozona” — dodaje natychmiast
1 z wlasciwym mu realizmem Jan Pawel II. Nie przypadkiem w czerwcu 1991
roku, przemawiajac do przedstawicieli najwyzszych wtadz parstwowych Rzecz-
pospolitej Polskiej podczas spotkania na Zamku Kroélewskim w Warszawie
Papiez przestrzegal: ,,Polacy [...] moga albo wejs¢ po prostu do spoteczenstwa
konsumpcyjnego, zajmujagc w nim — jesli si¢ 1m powiedzie — ostatnie miejsce,
zanim nie zamknie ono definitywnie swych bram dla nowych przybyszy, albo
tez przyczyni¢ si¢ do ponownego odkrycia wielkiej, gigbokiej, autentyczne]
tradycji Europy, proponujac jej jednoczesnie przymierze: wolnego rynku 1 so-
lidarnosci™>.

W dniu 3 czerwca 1979 roku na Wzgérzu Lecha w GnieZnie stowianski
Biskup Rzymu wypowiedzial mi¢dzy innymi te stowa: ,,Czyz Chrystus tego
nie chce, czy Duch Swigty tego nie rozrzadza, azeby ten Papiez, ktdry nosi
w swojej duszy szczegdlnie wyrazisty zapis dziejow wlasnego Narodu od same-
80 jego poczatku, ale takze i dziejéw pobratymczych, sasiednich ludow 1 naro-
déw, na sposdb szczegdlny nie ujawnil i nie potwierdzil w naszej epoce ich
obecnosci w Kosciele? Ich szczegdlnego wkiadu w dzieje chrzescijaristwa. Aze-
by odstonit te profile, ktére wilasnie tutaj, w tej czgsci Europy, zostaty wbudo-
wane w bogata architekture §wiatyni Ducha Swietego™®.

Papiez z wielka pieczotowitoscia przypominat dzieje ewangelizacji owych
~,pobratymczych ludéw i narodéw”, poczawszy od dziatalnosci swigtych Cyryla
i Metodego, poprzez zwiazanego z Praga czeskg 1 z Gnieznem sw. Wojciecha,
az po chrzest Rusi i péZniej Litwy. Owe narody zostaly wymienione z imienia
i brzmialo to wéwczas w naszych uszach zaskakujaco; Papiez méwit o narodach
,pobratymczych”, a przeciez mato znanych dla wielu stuchaczy tamtej homilii.
Naszym gléwnym s3gsiadem 1 ,,pobratymcem” byl wéwczas — 1 wydawalo si¢, ze
tak juz bedzie zawsze — Zwigzek Radziecki. Tymczasem... ,,przychodzi [...] wasz
rodak, Papiez, aby wobec catlego Kosciota, Europy 1 $wiata mowic o tych czg¢sto
zapomnianych narodach i ludach. Przychodz wotaé¢ wotaniem wielkim. Przy-
chodzi ukazywac te drogi, ktore na rézny sposdb prowadzg z powrotem w stro-

>Jan Pawelll Sobie samym przywréceni (Spotkanie z wltadzami paristwowymi i prezy-
dentem Rzeczypospolitej Polskiej w Zamku Krélewskim, Warszawa, 8 VI 1991 r.), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 1-9 VI 1991, nr specjalny, s. 91. Papiez zacytowal w tym miejscu stowa wio-
skiego mysliciela, znawce polskiej historii 1 kultury (od niedawna takze deputowanego do Parla-
mentu Europejskiego) R. Buttiglionego. Por. R.Buttiglione,Jan Pawel Il a polska droga do
wolnosci, ,,Ethos” 3(1990) nr 3-4(11-12), s. 49.

“ Jan Pawelll Jednosé duchowa chrzescijariskiej Europy, w: tenze, Nauczanie papieskie,

t. 2, cz. 1, 1979, Poznan 1990, s. 609.
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n¢ Wieczernika Zielonych Swiat, w strone Krzyia 1 Zmartwychwstania. Przy-
chodzi wszystkie te narody i ludy — wraz ze swoim wlasnym — przygamqé do
serca Kosciota: do serca Matki Kosciota, ktérej ufa bezgranicznie™.

Papiez, ktéry rzeczywiscie méwil o narodach zapomnianych, byl moze je-
dynym wowczas europejskim przywddca, ktory przypominal glosno o 1ch 1st-
nieniu i prawach. Inni milczeli - wszak litera i duch Jatty obowiazywaly®. Sym-
bolicznym wyrazem intencji Papieza w sprawie jednosci kontynentu bylo ogto-
szenie przez niego w 1980 roku swigtych Braci Soturiskich, Cyryla i Metodego -
na rowni ze $W. Benedyktem z Nursji — wspétpatronami Europy.

Mingto doktadnie osiemnascie lat i ten sam Papiez — pochylony i stabszego
zdrowia, wyraznie strudzony latami owego ,,wolania wielkiego” na areopagach
calego $wiata — ponownie stanat na Wzgdérzu Lecha. Powiedzial: ,,Dzigkujemy
ci, Sw. Wojciechu, ze$ nas dzisiaj tak licznie tu zgromadzit. Sa tu wsréd nas
bardzo dostojni goscie. Mysle naprzdd o prezydentach krajow zwigzanych
z osobg 1 dzialalnoscig sSw. Wojciecha-Adalberta”. W tym miejscu, z podobna
sumiennoscia, z jaka przed laty wymienial zapomniane narody Europy Srod-
kowo-Wschodniej, Papiez wital teraz prezydentéw paristw tego regionu: ,,Czci-
godni panowie, wasza obecnos¢ tutaj w GnieZnie ma szczegélne znaczenie dla
calego kontynentu europejskiego. Tak jak przed tysigcem lat, tak 1 dzi§ swiad-
czy ona o che¢ci pokojowego wspolzycia 1 budowania nowej Europy, ztaczone;j
wiezami solidarnosci. Prosz¢ bardzo, aby panowie byl taskawi przekaza¢ moje
pozdrowienie swoim narodom, ktdre dzisiaj tutaj reprezentujecie”’.

Osiemnascie lat, ktore dzielitlo obydwie gnieZnieriskie homilie Jana
Pawta II, okazalo si¢ niemal calg epoka. W ciggu tego czasu ,,zapomniane
narody” staly sie pelnoprawnymi, suwerennymi podmiotami polityki europej-
skiej, reprezentowanymi na arenie mi¢dzynarodowej przez swoje rzady 1 pre-
zydentow. Oni to wiasnie przybyli do Gniezna na spotkanie z Papiezem-Sto-
wianinem, glowg parstwa watykanskiego, przypominajacego politykom repre-
zentujacym ,,stare” i ,,nowe” demokracje o spoczywajacym na nich obowiazku

> Tamze, s. 609n.

® Gwoli sprawiedliwosci nalezy stwierdzié, ze byli wéwczas mysliciele w Europie Zachodnie;j,
ktérzy dostrzegali absurd podziahu i rozbicia Europy. Jeden z nich pisal w roku 1970: , Ostatnie
spisy ludnosci wykazaly, ze Stany Zjednoczone licza nieco ponad 200 milionéw mieszkancow,
Zwiazek Radziecki - nieco ponad 230 milionéw, natomiast trzydziesci krajéw europejskich razem
wzietych — 480 milionéw (z tego 360 milionéw na Zachodzie 1 120 na Wschodzie). [...] Przyznajcie,
ze jest to co najmniej ciekawe, dlaczego Europa czuje si¢ przytioczona obecnoscig po obu swoich
stronach tych kolos6éw mniejszych od niej, ktére nie osiagnetyby jej rozmiaréw, nawet gdyby jeden
stanat na drugim, a ktére do tego ani mysla polaczy¢ przeciwko nam swojej sily. Sa to potegi
rywalizujace ze soba, przy czym jedna z nich jest naszym sojusznikiem, natomiast druga sprawuje
despotyczna wiadze, ktére) wciaz jest jeszcze poddana jedna czwarta naszych krajéw” (D. de R o u-
g e m o n t, List otwarty do Europejczykdw, Warszawa 1993, s. 17n).

7 Jan Pawelll, Tylko z Chrystusem mozna zbudowaé nowy dom dla Europy (Homilia
podczas Mszy $w. z okazji 1000-lecta Smierci $w. Wojciecha, Gniezno, 3 VI 1997 r.), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 31 V - 10 VI 1997, nr specjalny, s. 38n.
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budowania Europy ,,zlaczone] wig¢zami solidarnosci”, w ktérej ,,nie mozna
pozostawi¢ zadnego kraju, nawet slabszego, poza obrgbem wspdlnot, ktére
obecnie powstaja!”®. Sa to fakty jeszcze stosunkowo niedawno niewyobrazalne
w regionie Europy, tak mocno naznaczonym uciskiem i zniewoleniem.

»Skoriczyto sie — podkreslit Ojciec Swiety — pétwieczne rozdzielenie, za
ktore szczegdlnie straszliwa cene placity miliony mieszkaricéw Europy Srod-
kowej i Wschodniej. Dlatego tutaj, u grobu sw. Wojciecha, sktadam dzi§ Bogu
wszechmogacemu dzigckczynienie za wielki dar wolnosci, jaki otrzymaly narody
Europy, a czyni¢ to stowami psalmisty: Méwiono wtedy / mi¢dzy narodami: /
«Wielkie rzeczy im Pan uczynil!» / Pan uczynil nam wielkie rzeczy /i rados¢ nas
ogarnela (por. Ps 126 [125], 2-3)"”.

Wiele napisano na temat wktadu Jana Pawta II w upadek komunizmu. Ow
wplyw uwaza si¢ powszechnie za fakt niepodwazalny, cho¢ w naszych czasach -
w ktorych dzieje swiata pojmuje si¢ niemal wylacznie w kategoriach politycz-
nych — trudno uchwytny. Papieska ,,interpretacja” tego wplywu jest elementar-
nie (lub lepiej: ewangelicznie) prosta i zarazem uniwersalna, nieograniczajaca
perspektywy wylacznie do sporu z komunizmem: ,,Chrystusa nie mozna wyla-
czaé z dziejéw czlowieka w jakimkolwiek miejscu ziemi”'’. To zdanie wypo-
wiedziane podczas pierwszej pielgrzymki do Polski jest kluczem do zrozumie-
nia papieskiej strategii przezwyciezenia podziatu Europy. Strategia ta polega
na prymacie teologii przed polityka, duszpasterstwa przed dyplomacjg. Janowi
Pawlowi II nie chodzito o pokonanie komunizmu — nic go przeciez nie tgczy
z ideologicznymi antykomunistami — ale o to, aby ,,nie wylagcza¢ Chrystusa
z dziejow cztowieka” w jakimkolwiek ustroju politycznym 1 spoleczno-gospo-
darczym. Ta strategia odnosi si¢ zatem 1 dzi§ do procesu jednoczenia Europy.

Rados¢ 1 nadzieja zwigzane z upadkiem systemu totalitarnego nie powinny
jednak zamieni€ si¢ w naiwny optymizm. Przypomnijmy raz jeszcze — komu-
nizm upadl, jednak nierozwigzane problemy pozostaly: zniszczona gospodarka,
zdewastowane srodowisko naturalne, spoleczna anomia. Miliony osob zostato
zamordowanych, a ogromne rzesze — skrzywdzone moralnie. To wszystko po-
zostawia glebokie pigtno. Trudno w tym miejscu dokonywac bilansu. Drama-
tycznie brzmial fragment homilii wygloszonej w GnieZnie, w ktdrej Ojciec
Swiety méwil o niewidzialnym murze, jaki dzi§ — w warunkach zewngtrzne;
wolnosci — wznosi si¢ w ludzkich sercach: ,,Jest on zbudowany z lgku 1 agresii,
z braku zrozumienia dla ludzi o innym pochodzeniu i innym kolorze skory,
przekonaniach religijnych, jest on zbudowany z egoizmu politycznego 1 gospo-

T en ze, Sw. Wojciech symbolem duchowej jednosci Europy (Oredzie do prezydentéw
siedmiu panstw europejskich), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 31 V-10 VI 1997, nr specjalny,
s. 43.

? Ten ze, Tylko z Chrystusem mozna zbudowa¢ nowy dom dla Europy, s. 39.

"9 T e n z e, Nie mozina usungé Chrystusa z historii cztowieka, w: tenze, Nauczanie papieskie,
t. 2, cz. 1, 1979, Poznan 1990, s. 600.
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darczego oraz z ostabienia wrazliwosci na wartos¢ zycia ludzkiego 1 godnos¢
kazdego cztowieka. Nawet niewatpliwe osiggni¢cia ostatniego okresu na polu
gospodarczym, politycznym, spolecznym nie przestaniajg istnienia tego muru.
Jego cien ktadzie si¢ na calej Europie”''.

Wiele tych bolesnych zjawisk dotyczy takze Polski: jezeli prawdg jest, jak
si¢ nieraz podkresla, ze ,,nie musimy wchodzi¢ do Europy”, to prawdg jest
réwniez, 1z wraz z calg Europg dzielimy jej stabosci 1 ngdze. Charakterystyczna
jest pod tym wzgledem homilia, ktérg Jan Pawel 11 wyglosit w czerwcu 1991
roku we Wioctawku. Przypomnial w niej, ze Polska, ktorej historia 1 kultura
z istoty swej jest chrzescijariska, nie musi obecnie do Europy ,,wchodzi¢”, gdyz
ja — za cen¢ wielkich ofiar — wspottworzyta. Podkreslt przy tym, ze mowi o tym
nie jako Papiez-Polak, ale jako Biskup Rzymu - jednej z wielkich metropolii
Europy. Jesli dzis za miar¢ europejskosci przyjmuje si¢ wszystko to, co ,,zuzy-
wa” cztowieka, poddajac go wylagcznie wladzy zmysiow 1 doznan, to jest to
podejscie catkowicie nieuprawnione'?.

Papiez jest nastepcg §w. Piotra, ale w szerszym znaczeniu jest nastgpca
wszystkich apostotow Jezusa Chrystusa. Ten Papiez w szczegolny spos6b kon-
tynuuje charyzmat Sw. Pawla, Apostota Narodow, apostota wielkich cywiliza-
cyjnych areopagdéw. Nie przypadkiem 6w misyjny paradygmat areopagu jest od
samego poczatku obecny w tym pontyfikacie, zwlaszcza w kontekscie Europy,
a od pewnego czasu Jan Pawel II wprost méwi o wielkich areopagach wspot-
czesnosci, na ktore nalezy zanies¢ Dobrg Nowing¢ o Chrystusie: ,,powtarza si¢
dzi§ w Swiecie sytuacja z ateriskiego Areopagu, na ktorym przemawial sw.
Pawel. Tych «areopagdw» jest dzis wiele 1 sg bardzo rézne. S to wielkie tereny
wspotczesnej cywilizacji 1 kultury, polityki 1 ekonomii. Im bardziej Zachdd
odrywa si¢ od swych chrzescijaniskich korzeni, tym bardziej staje si¢ terenem
misyjnym, w znaczeniu wielorakich «areopagéw»””. Do rangi symbolu urasta
w tym kontekscie wizyta Jana Pawla II na ateriskim Areopagu 4 maja 2001
roku, podczas ktorej wraz z prawoslawnym arcybiskupem Aten Christodoulo-
sem oddajgc czesc€ ikonie §w. Pawla, oglosili wspdlny apel o zachowanie chrzes-
cijariskiego dziedzictwa w procesie integracji europejskiej'®.

Dotykamy tu jednego z podstawowych zagadnien wspoiczesne] Europy:
spotkania 1 — chyba tak trzeba to ujgé¢ — zarazem sporu mi¢dzy org¢dziem
chrzescijaniskim a kulturg laicka, ktora tak mocno wplyn¢ta na duchowe oblicze
czasOw nowozytnych. Papiez jest oczywiscie Swiadomy tego sporu, a nawet
dostrzega w nim pewien element pozytywny: spor ten moze okaza¢ si¢ owocny.

"' Yan Pawetl II, Tylko z Chrystusem mozna zbudowaé nowy dom dla Europy, s. 39.
12 Zob. T e n z e, Jaka wolnosé? Jaka Europa? (Homilia podczas Mszy §w., Wioctawek, 7 VI
1991 r.), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 1-9 VI 1991, nr specjalny, s. 76-78.

13 Yan Pawelll, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 57.

14 Zob. Wspélna Deklaracja Papieza Jana Pawta Il i Arcybiskupa Aten i catej Grecji Chris-
todoulosa, ,,1.’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 7-8, s. 15.
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Mozna to zauwazy¢ w przywotlanej juz homilii gnieZnienskiej, w ktorej zostatly
wprost wymienione hasta kojarzace si¢ nam z rewolucjg francuskg — wolnosc,
réwnosé i braterstwo'®. Papiez dodat do nich jeszcze solidarno$é i mitosé,
przede wszystkim jednak, nie odmawiajgc tym hastom ich waloru, podkreslil
z naciskiem, 1z — jak wszystkie ludzkie dzieta 1 dazenia — potrzebujg one Od-
kupienia Chrystusa. Wolanie o ducha chrzescijaniskiego dla jednoczacej sie
Europy nie musi oznacza¢ ,,zawlaszczania historii”, bedac raczej prébg istot-
nego pogl¢bienia jej sensu, nadania jej prawdziwie ludzkiego oblicza. Nowa
ewangelizacja Europy nie jest wymierzong przeciw komukolwiek krucjatg, ale
pracg nad o$wiecaniem i formowaniem sumienn Europejczykéw. Wielkim bo-
wiem dramatem wspotczesnej Europy jest to, ze — owszem — WSZyscy w niej
méwia o sumieniu, lecz prawie nikt juz nie méwi o sumieniu prawym!®.

Nie przez wszystkich jednak wotanie Ojca Swigtego zostato w ten sposéb,
jednoznacznie, odebrane: ,,JJan Pawel II, popierajacidee integracji europejskie;,
przypomnial w GnieZnie o chrzescijaniskich korzeniach Europy. Wolno jednak
zapytac: czy s3 to jedyne korzenie? Europa to przeciez takze filozofia starozyt-
nych Grekéw, prawo rzymskie, islam 1 judaizm, tradycje laickiego humanizmu.
Czy nie s3 to rownie trwale sktadniki europejskiej tozsamosci, jak chrzescijari-
stwo? Czy pomijanie takich nieusuwalnych fragmentéw europejskiej refleksii,
jak dzieto Prousta, Malraux, Camusa, Franza Kafki czy Andrieja Sacharowa,
jest wlasciwg pedagogika na nasze trudne czasy? Czy Europa b¢dzie kontynen-
tem monologu katolickiego czy tez dialogu pluralistycznego Swiata kultur, wiar
i systeméw wartosci?”!’, Mysle, ze zarzut ,,monologu katolickiego” zostat uchy-
lony przez samego Papieza, ktory przeciez najwyrazniej wszedt w dialog z calg
tradycja, zwigzang z haslami wolnosci, réwnosci 1 braterstwa. W charakterze
dalszego wyjasnienia i zarazem ilustracji tego dialogu, przytocz¢ pewien fakt.

Kiedy w sierpniu 1997 roku Jan Pawet II spotkatl si¢ w Paryzu z mlodzieza
Swiata, byly socjalistyczny premier Wloch Giuliano Amato udzielit wywiadu
francuskiej gazecie ,,Le Monde”. Przypomnijmy: Giuliano Amato byt tym sze-
fem rzadu, ktory rozpoczal we Wtoszech akcje ,,czystych ragk™, walke z glgboko
zakorzeniong w zyciu publicznym kraju korupcja. Wstawit si¢ takze tym, ze
z punktu widzenia etyki swieckiej wypowiadat si¢ za ochrong prawng zycia
dzieci nienarodzonych, podkreslajac, 1z nie ma to nic wspolnego z przejmowa-
niem przez niego religijnego punktu widzenia Papieza. We wspomnianym wy-
wiadzie, w kontekscie wielkiego religijnego wydarzenia, przedstawil swoj3
diagnoze kryzysu kultury laickiej, ktora obecnie nie jest zdolna zaproponowaé

'S "W imie poszanowania praw czlowieka, w imie wolnosci, réwnosci, braterstwa, w imie
miedzyludzkie) solidarno$ci i mito$ci wotam: nie Igkajcie sie! Otwdérzcie drzwi Chrystusowi!” (Tyl-
ko z Chrystusem mozna zbudowa¢ nowy dom dla Europy, s. 40).

' Por. T.Styczeni SDS, Sumienie a Europa, czyli gdyby Ojciec Swiety zaprosit Arystotelesa
na Synod Biskupéw Europy 1991, w: tenze, Solidarnos¢ wyzwala, Lublin, 1993, s. 203-219.

‘7 A.Michnik, Zlo dobrem zwyciezaj, ,Gazeta Wyborcza” z 14-15 V1 1997 r., s. 9.
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mlodziezy gl¢bszej niz dorazna perspektywy zycia. ,,Jest oczywiste — twierdzi
Amato - ze w spoteczeristwie demokratycznym tego typu kwestie nie tworzg
wprost polityki. Ale polityka ma za zadanie tworzy¢ perspektywy, ktére ukaza
mlodym nadziej¢”. I dodaje: ,,Przynajmniej dla nas w Europie polityka nie
przynosi tej nadziei. I jest to fakt. W Europie przez lata polityka byla dla
jednych Zrédiem nadziei, ze komunizm upadnie, dla drugich — ze zwyci¢zy.
Jeszcze dla innych - ze w zjednoczonej Europie wszyscy beda bardziej szcze-
sliwi. Wszystkie te trzy opcje prowadza na manowce. Nie powiem nic nowego,
twierdzac, ze dzi§ potrzeba wartosci, przede wszystkim tych wartosci, ktére
pokonuja samotnosé. Czasy Poppera si¢ skoriczyly”!®.

W jakim sensie skonczyly si¢ czasy Poppera? Ot6z Popper proponowat
nam ,,spoleczenstwo otwarte” jako remedium na totalitaryzmy dwudziestego
wieku. Dzis — na progu nowego wieku — musimy zapyta¢, dlaczego ma by¢ ono
otwarte: ,,Sytuacja Europy Wschodniej [...] pokazuje, ze kapitalizm nie jest
jedynie teorig cen, ale musi f3czy¢ si¢ z porzadkiem moralnym rynku. Spéjrzmy
na naszg sytuacj¢, na kryzysy, mafi¢. Brakowalo nam porzadku w zyciu poli-
tycznym 1 gospodarczym. Dalej: aborcja. Wszyscy mowig, ze kobieta sama
moze decydowac o zyciu. A jezeli zabraknie jej tego poczucia porzadku moral-
nego, jaka bedzie jej decyzja?”'”. Warto przemysleé stowa socjalistycznego
premiera Wioch takze u nas w Polsce, ktora przez kilkadziesiat lat znajdowata
si¢ pod wplywem idei ,Jaickiego humanizmu” (wszak komunizm u swych ko-
rzeni wlasnie nim byl), a w ktdrej aktualna jest groZba sprzymierzenia si¢
wolnego rynku z moralnym permisywizmem.

Czy jest do pomyslenia, aby Chrystus z Jego przykazaniem mitosci bliZnie-
go — ktére na wszystkich areopagach Europy glosi Jan Pawet II - mogt by¢ dla
kogo$ zagrozeniem wigkszym niz to, o ktérym mowil byly socjalistyczny pre-
mier Wtoch?

' Wywiad udzielony dla , Le Monde” cytuje za: Efica. La forza del Papa, ,La Stampa” z 30
VII 1997 r., s. 19 (tlum. C. R.). Sadze, ze tytul wloskiego dziennika trafnie oddaje ,strategi¢”
Papieza wobec wszelkich areopagéw wspoiczesnej Europy.

' Tamze. Swoistym komentarzem do sléw na temat aborcji byla wizyta Jana Pawla II i jego
modlitwa na grobie uczonego, genetyka i wielkiego obroricy zycia Jérome’a Lejeune’a (pierwszego
przewodniczacego Papieskiej Akademii Zycia) oraz reakcja na nig niektérych srodowisk laickich
we Francji. ,,Aborto, la preghiera del papa raffredda la laica Francia” — donosit Marco Politi
korespondent pisma ,,La Repubblica” (23 VIII 1997 r.).





