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Wprowadzenie do Sympozjum

,O solidarno$¢ rodziny narodéw Europy”
Lublin, Zamek Krélewski, 14 maja 2001 roku

Europa [...] — patrzqc tu, z Lublina - siega rownie daleko na Wschod, bo az po
Ural, jak i na Zachod — po Atlantyk. I cata ta Europa [...] szuka dzis drogi
powrotu do swej utraconej — a przynajmniej glteboko zachwianej — tozsamosci.

Chodzi przede wszystkim o bezwarunkowe ,tak” dla osobowej godnosci kazde-
go bez wyjgtku cztowieka i rownie bezwarunkowe , tak” dla jego zycia, zagwa-
rantowane stanowionym prawem. To podwojne ,,tak” stanowi dzis ,,by¢ albo nie
byé” tozsamosci Europy.

Wydarzenia w Europie zapoczatkowane przez polska ,,Solidarno$é” zyska-
ly sobie miano rewolucji ostatecznej'. Ostatecznej? Ostatecznej, bo — po pierw-
sze — odwolujacej si¢ do broni, jaka dysponujg ludzie bezsilni — w wyniku
samorozbrojenia si¢ z przemocy — wobec ludzi postugujacych si¢ aparatem
przemocy. Ostatecznej, bo — po wtdre — wladnej godnie wygrac z kazdg prze-
moc3a — 1 tg jawna, 1 tg ukryta. Bronig tg jest sumienie, czyli rozum czlowieka
przeciwstawiajacego wszelkiej przemocy wylacznie moc wolnosci wyboru roz-
poznanej przez siebie prawdy o sobie. Jest to moc wolnosct postusznej wylacz-
nie normatywnej mocy prawdy. Prawda zobowiazuje.

W odniesieniu do cztowieka chodzi o to, kim cziowiek jest, 1 zarazem o to,
ze czlowiek jest. Jest to prawda o osobowe ] godn oS cicziowieka jako
rozumnie wolnego 1 wcielonego Ja oraz prawdaojego zyciu jako wartosci
dla czlowickafundamentalne) Tak oto skr6towo ujeta prawda
o czlowieku wyraza to, co jest w nim niezmienne — walor uniwersalny. Staje
si¢ tym samym miarg afirmacji cztowieka jako osoby, ksztattem mitosci tego, co
wieczne w czlowieku w kazdym jego teraz. Stanowi ona tedy klucz do podjecia
1rozwigzania dzi§ problemu solidarnos$ci rodziny naroddéw Europy

——

! Zob. G. W eigel, Ostateczna rewolucja. Ko$cidt sprzeciwu a upadek komunizmu, Poznan
1995. W znaczacy sposéb prognozowali wpltyw moralnej §wiadomosci Polakéw na wydarzenia 1989
roku historyk Norman Davies 1 filozof Rocco Buttiglione. Zob. N. D a vi e s, Polska 1978-1988:
God’s Playground, ,,Ethos” 1(1988) nr 4,s. 86-93; R.Buttiglione, Suwerennosé narodu przez
kulture, ,,Ethos” 1(1988) nr 4, s. 94-120.



Moralny fundament Europy, czyli o cywilizacje Zycia 51

jako Ojczyzny Ojczyzn ,,Judzi wolnych z wolnymi i réwnych z réwnymi”, jak
glosi traktat Uniu Lubelskiej z 1569 roku.

Oto dlaczego Jan Pawel II w swoim przestaniu do uczestnikow Kongresu
Kultury Chrzescijanskiej ,,Sacrum 1 Kultura”, ktory odbyt si¢ w ubieglym roku
tu, w Lublinie, stwierdza: ,,W swiecie wspolczesnym, podlegajagcym procesowi
globalizacji, istnieje szczegdlna potrzeba budowania kultury solidarnosci opar-
tej na szacunku dla osoby ludzkiej i dla wartosci ludzkiego zycia”?.

Istotnie, czy jest do pomyslenia ,,tak” dla osobowej godnosci drugiego
czlowieka bez ,,tak” dla jego zycia? Czyz mozna uszanowac szczytowa godnos¢
drugiego, nie respektujac jej podstawy, czyli jego istnienia na tej ziemi, jego
zycia? Oto sedno sprawy. Oto klucz do jej rozwigzania. Podejmijmy zatem
tytutowy temat: ,,Moralny fundament Europy, czyli o cywilizacj¢ zycia” jako
wezwanie do budowania ,,solidarnosci rodziny narodéw Europy na progu trze-
ciego tysigclecia”, z wykorzystaniem wyzej wskazanego klucza.

Ponizej opiszemy tenze klucz, nast¢pnie zas przedstawimy wyjatkowe oko-
licznosci zardwno czasu, jak 1 miejsca, ktore ujawniajg niezmienng wartos¢ tego
klucza jako jedynie godnego czlowieka 1 zarazem skutecznego narzedzia do
rozwigzywania nabrzmialych probleméw wspolczesnej Europy 1 Swiata, $wiata,
ktory jest Ojczyzng ludzi, swiata, ktérego Europa jest przeciez tylko jednym
z kontynentow.

ETYKA JAKO ANTROPOLOGIA NORMATYWNA
U ZRODLA 1 PODSTAWY MIEDZYLUDZKIEJ SOLIDARNOSCI

Jezeli narody zrzucily z siebie jesienig 1989 roku totalitarng przemoc, a Eu-
ropa stan¢la dzi§ wobec realnej szansy zjednoczenia, to czyz nie dokonato si¢ to
dzigki tym, ktérzy wystgpili w imi¢ sumienia jako rzecznika prawdy o godnosci
czlowieka i jego zycia?® Czyzby stad wynikalo, ze totalitarna przemoc ulekla sie
mocy Swiadkow tejze prawdy? Istotnie. Wszak nie bez przyczyny pojawilo si¢
wlasnie wtedy okreslenie: ,,wi¢Zniowie sumienia”. Mowiono o nich: ,,w wi¢zie-
niu, ale wolni!”. To oni stali si¢ natchnieniem dla tylu!

2 List Ojca Swietego Jana Pawta II, w: Sacrum i kultura. Chrzescijariskie korzenie przysztosci:
Materiaty Kongresu Kultury Chrzescijariskiej, Lublin, 15-17 wrzesnia 2000 r., red. R. Rubinkiewicz
SDB, ks. S. Zigba, Lublin 2000, s. 8. Zob. w tym samym tomie: T. Sty cz e i SDS, Aksjologiczne
podstawy kultury politycznej, s. 167-185.

° Znamienne, iz Jan Pawel I1 w encyklice Centesimus annus poswiecit tym wydarzeniom i ich
moralno-politycznemu znaczeniu osobny rozdzial, ktéry zatytutowat ,,Rok 1989”. Czytamy tam
mi¢dzy innymi: ,,Nie mozna zapominaé€, ze zasadniczy kryzys ustrojéw, ktére chca uchodzié za
form¢ rzadéw czy wrecz za dyktatur¢ robotnikéw, rozpoczat si¢ wielkg akcja protestu, podjeta
w Polsce w imie solidarnosci” (nr 23).
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Bohaterem i patronem tej rewolucji sumienia pozostanie na zawsze ksigdz
Jerzy Popieluszko, skromny polski kaptan. Czyz sila jego kazan — dla ktérych
do $wiatyni na warszawskim Zoliborzu garnelo sie tak wielu, nie tylko zdekla-
rowanych chrzescijan, kazan, ktérych przestanie rozchodzito si¢ po zniewolo-
nej stanem wojennym Polsce — nie polegata na tym, iz komunikowat on ludziom
moc prawdy o godnosci kazdego z nas? I czy wlasnie nie 6w przekaz prawdy
otwierat tak wielu ludziom oczy na samych siebie, ukazujac im droge do trudnej
wolnosci, ale wraz z tym takze i motywy, by udZzwignaé t¢ wolnosé, dajac im
odwage wyboru zycia w prawdzie (courage to be)? ,, Tak” dla prawdy — klu-
czem do wolnosci!® - oto sedno przestania Ksiedza Jerzego. Podobne $wiatlo
posrod mrokéw totalitarnego imperium sowieckiego zablysto w osobach An-
drieja Sacharowa 1 Vaclava Havla. Nie wolno w tym kontekscie nie wspomnieé
Lecha Walesy.

Dla przedstawicieli totalitarnego rezimu, ktorzy ulgkli si¢ prawdy 1 wolnosci
— a dokladniej: wolnosci kierujace] si¢ prawda! — jedyng ,,bronig” przeciwko jej
nieustraszonemu prorokowi w Polsce bylo... pozbawienie go zycia. Ksiadz Je-
rzy Popietuszko udziela nam - poprzez swe meczenstwo — nieSmiertelnej lekcji
o tym, ze czlowiek jest w pelni, z wlasnego wyboru, tym, kim jest—oso b 3
posSréd swiata rzeczy - jako niezalezny od zadnej zewng¢trznej sily,
samozalezny—samorzadny-awigc autentycznie wolny podmiot
przez to, iz sam uzaleznia si¢ od siebie moca rozpoznanej przez siebie prawdy
O sobie.

Zauwazmy: kieruj¢ sam soba, gdy kieruj¢ si¢ poznang przez siebie prawda.
Prawda ta wszakze ode mnie nie zalezy; jest mi ona poznawczo dana i zadana.
Gdy te wlasnie prawde poznawszy, wybieram, czyli potwierdzam czynami swe-
go $swiadectwa, wowczas potwierdzam i speiniam samego siebie do korica jako
siebie.

»,Czlowiek «od poczatku» odrdznia siebie od catego widzialnego wszech-
Swiata, a w szczegolnosci od swiata istot poniekad sobie najblizszych. Wszystkie
one s3 dla niego przedmiotem. On sam pozostaje wsrdd nich podmiotem. Ta
sama Ksi¢ga Rodzaju mowi o cztowieku jako istocie stworzonej na obraz Boga
1Jego podobienstwo. Co wigcej, w swietle powyzszego tekstu jest rOwnoczesnie
jasne, ze owa podmiotowos¢ czlowieka taczy sie¢ w sposéb podstawowy z po-
znaniem. Czlowiek jest podmiotem posrod swiata przedmiotow dlatego, ze jest
zdolny poznawczo obiektywizowaé wszystko, co go otacza. Dlatego, ze przez
swoj umyst zwrdcony jest «z natury» ku prawdzie. W prawdzie zawiera Si¢
zrodlo transcendenc)i cztowieka wobec wszechs§wiata, w ktérym zyje.

* Teoretyczne podstawy tego twierdzenia rozwinal Karol Wojtyla w ksiazce Osoba i czyn.
Zob.: K. Wojtytla, Osobaiczyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen 1 in., Lublin
1994, zwlaszcza cze$€ czwarta Osoby i czynu: ,,Uczestnictwo”, s. 301-335, oraz zawarte w tym
samym tomie rozprawy: Osoba: podmiot i wspdlnota, s. 371-414; Uczestnictwo czy alienacja?,
s. 445-461. Idee te spopularyzowat ks. J6zef Tischner w ksigzce Etyka solidarnosci, Krakéw 1981.
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Wtasnie poprzez refleksje nad wlasnym poznaniem cziowiek objawia si¢
samemu sobie jako jedyne jestestwo posrod swiata, ktore widzi si¢ «od wew-
natrz» zwigzane poznang prawda — zwigzane, a wigc takze «zobowigzane» do
jej uznania, w razie potrzeby takze aktami wolnego wyboru, aktami §wiadectwa
na rzecz prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania siebie w prawdzie. Po-
przez refleksj¢ nad wlasnym poznaniem cziowiek odkrywa, ze sposob jego
bytowania w Swiecie jest nie tylko catkowicie rézny od wszystkiego innego
posrdd Swiata, lecz ze jest takze wyrdzniony, nadrzedny wobec wszystkiego
innego w jego obrebie. Czlowiek zauwaza po prostu, ze jest osobowym pod-
miotem, osoba. Staje oko w oko wobec swej godnosci!”>. Trudno w tym mo-
mencie nie ustyszeé z oddali stéw: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8, 32).

Oto takze doswiadczenie 1 podstawa tego, co wyrazala naonczas nazwa:
Niezalezny Samorzadny Zwigzek Zawodowy ,,Solidarnos¢”, a potem obwie-
szczal Ow zywy pomnik narodowego przebudzenia 1 wyzwolenia, jakim byl
plakat ,Solidarnosci” z napisem: ,,Zeby Polska byta Polska, 2 + 2 musi byé
Zawsze cztery!”,

Wszelako czlowiek jest tym, ki m jest: osobg — aksjologicznym absolutem
wsrod sSwiata rzeczy - o 1le w ogdle j e s t, o ile istnieje, co w warunkach tego
§wiata znaczy, oile zyje! Swiety Tomasz z Akwinu uwydatni te prawde o zyciu
jako dobru dla osoby ludzkiej bytowo podstawowym, czyli fundamentalnym,
w swym adagium: ,,vivere enim viventibus est esse”®. Tak, wszak warto$¢ zycia
osoby uczestniczy nierozlgczalnie w istotowo szczytowe] godnosci samej osoby.
To nie przypadek, ze ksiagdz Jerzy Popietuszko, duszpasterz ,,Solidarnosci”,
prorok wolnosci w prawdzie 1 przez to wlasnie obrorica godnosci czlowieka,
byl tak mocno zaangazowany w obrong¢ jego zycia, zwlaszcza zycia czlowieka
najstabszego 1 najbardziej bezbronnego posrdd ludzi - cztowicka Nienarodzo-
nego.

Powtdérzmy wiec:

Nie ma ,,tak” dla wolnosci cztowieka — bez ,,tak” dla prawdy o czlowieku.

Nie ma ,,tak” dla prawdy o czlowieku - bez ,,tak” dla jego zycia’.

> Jan Pawelll, Odpowiedzialno$¢ za prawde poznawang i przekazywang (Przeméwienie
do przedstawicieli $wiata nauki, KUL, 9 VI 1987), w: tenze, "Do korica ich umitowat”. Trzecia
wizyta duszpasterska w Polsce. 8-14 czerwca 1987 roku, Citta del Vaticano 1987, s. 45n. Zob. tez:
t e n z e, Dzieje Kosciota sq dziejami $wiadkéw Chrystusa (Przeméwienie na Jasnej Gérze do
uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej, 15 VIII 1991), w: tenze,
VI Miedzynarodowy Dzieri Mtodziezy w Czestochowie. Drugi etap czwartej wizyty duszpasterskiej
w Polsce. 13-16 sierpnia 1991 roku, Citta del Vaticano 1992, s. 75-84. Czytamy tam miedzy innymi:
»Czlowiek jest powolany do tego, aby byl z prawdy — aby zyl w prawdzie. Ten podstawowy status
czlowieczeristwa wyraza si¢ w dawaniu $wiadectwa prawdzie. {...] Status §wiadka (tego, ktéry daje
$wiadectwo prawdzie) jest podstawowym statusem czlowieka” (s. 82).

®Sw.Tomasz z Akwin u, Summa theologica, 1, q. 18, a. 2, ad. 3.
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Dla kogoz to jednak jeszcze — zapytajmy wraz z Ksigdzem Jerzym - nie
moze absolutnie zabrakna¢ naszego ,,tak” — w imi¢ konsekwentnego do korica
»tak” dla zycia drugiego czlowieka, zwazywszy, 1Z to, ze zaistnieliSmy 1 jestesmy,
niema wspélmiernej dlasiebie racji wtym, kim sami z siebie
jesteSmy? Trzeba nam tu bowiem pytaé dalej, pytac: dlaczego raczej nie jes-
teSmy, niz jestesmy, skoro nasze istnienie nie plynie z naszej istoty? Czy zatem
jedynie mozliwe i konieczne zarazem rozwigzanie zagadki naszego istnienia,
czyli zycia — wobec groZby rozwigzania absurdalnego: ,,sam sobie daje istnienie,
ktorego sam z siebie nie mam!” — nie czeka juz od chwili mego zaistnienia na
mnie jako na odkrywce mego Stwdrcy we mnie: transcendentnego wobec mnie
Osobowego Absolutu Istnienia i Milosci, ktory wszakze — darujac mi mnie wraz
z darem mego istnienia — jednego nie moze: nie moze mnie nie obdarowac
takze Samym Soba!?®

Czyz w sytuacji tak fascynujgcego 1 wstrzasajacego zarazem odkrycia mego
Dawcy we mnie nie trzeba mi zatem wraz z Augustynem — i z wieloma przed
nim - zawolaé: ,Nie ma mnie bez Ciebie we mnie!” - Intimior
intimo meo!””? I czyz nie nalezy mi odnie$¢ tego zaraz i wprost do kazdego
drugiego jako kogos, kto — jak ja - zyjac, uczestniczy na réwni ze mnga w iden-
tycznym darze nieskonczonej szczodrosci tegoz samego Stworcy jako Ojca
kazdego z nas bez wyjatku?! Czyz nie jesteSmy wszyscy z Jego rodu? Czyz
w tym momencie nie trzeba mi wigc wobec siebie samego 1 kazdego drugiego
zawotaé: Baczno$¢! Osoba! I B6g we mnie!? Czy nie jest to 6w wyczuwany
przez nas wszystkich w glebi nas wszystkich imperatyw kategoryczny ,,filozofii
pierwszej”?

Oto dlaczego sw. Pawel na Areopagu pomagal Atericzykom — moca swiatia
ich wlasnego rozumu - odkry¢ kazdemu z nich w sobie ,,ukrytego Boga”,
odstaniajac im, ze jedynie ,,w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy”, i jedno-
cze$nie gratulujac im poznawcze] wnikliwosci ich poetdw, ktérzy wytacznie

7 Nie przypadkiem dzieje ,,Solidarnoéci” w Polsce znaczone sa kolejno dwiema uchwatami:
Postaniem I Zjazdu Delegatéw NSZZ ,,Solidarno$¢” do ludzi pracy Europy Wschodniej (1981)
oraz Uchwalg 11 Zjazdu ,,Solidarnosci” o prawnej ochronie zycia nienarodzonych (1990). Zob.
»Ethos” 3(1990) nr 3-4 (11-12) poswigcony w calosct ethosowi 1 eposowi ,,Solidarnosci” w 10.
rocznice jej powstania.

8 »Juz sam fakt, ze czlowiek chce istnieé, zyé, a nie zawsze bedzie zyl, jest znakiem realnej
nieidentycznosci istnienia i ludzkiej (czy w ogéle kazdego bytu zmiennego) natury. Zaden zatem
byt ziozony 1 zmienny, posiadajacy utracalne istnienie, nie jest sam w sobie zrozumialy w aspekcie
egzystencjalnym. [...] Zrozumienie realizmu, faktycznego istnienia rzeczy, jest uwarunkowane Ist-
nieniem Koniecznym, a wigc takim bytem, w ktérym tym samym jest istota co istnienie, bytem,
ktOry jest i1stnieniem z koniecznoSci, bo istnieniem ze swe) definicji. Byt taki nazywa si¢ Bogiem.
[...] To jest jedyne racjonalne wyjécie w racjonalnym tlumaczeniu faktu istnienia $wiata”.
M. A.Krapiec, Tajemnica czy absurd?, w: tenze, Odzyskac swiat realny, Lublin 1993, s. 762n.

? Por. §w. A u gustyn, Wyznania, 111, 6, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 1997, s. 74n.
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w oparciu o Swiadectwo wlasnego rozumu rozglosili po calej Helladzie t¢ oto
wiesé: , Jestesmy z Jego rodu” (Dz 17, 28)!

Istotnie. Czy rozum, ktory zezwolitby czlowiekowi zrezygnowa¢ z pytania:
»,okad jestem?” 1 zechcial milcze¢ w sprawie adekwatnego Zrédia wlasnego
Istnienia, bylby jeszcze samym sobg, czyli rozumnym rozumem, organem samo-
poznania cztowieka? Czyz Seneka, Rzymianin, nie skorzystal wytacznie z moz-
liwosci wiasnego rozumu, wypowiadajac zdanie: ,,Czlowiek czlowiekowi swig-
toscia” — ,,Homo sacra res homini”?!'°

Juz te trzy antyczne przykiady: Seneki, Pawla 1 Augustyna, wylaniajg z sie-
bie prosty i nader wyrazisty, acz zalagzkowy tylko obraz tego, co wieczne
w czlowieku, 1 w §lad za tym torujga droge do antropologii pojete
jako metafizyka cztowiek a: metafizyka bycia cztowieka sobg jako
osoba 1 zarazem bycia czlowieka jako osoby istniejace] wylacznie z daru je;j
Osobowego Stworcy.

Jest to zarazem zarys antropologii 1 metafizyki normatywnej 1—tym
samym—-etyki metafizycznej Odstania nam ona bowiem wprost
w doswiadczalnych Zrédlach naszego samopoznania nas jako wezwanych moca
bezposrednio rozpoznanej przez nas prawdy o sobie do moralnej odpowie-
dzialnosci za siebie jako tejze prawdy naocznych swiadkow 1 powiernikow.
Antropologia ta odstania nam nas zarazem - acz tylko dyskursywnie, lecz
ostatecznosciowo, czyli nieodwolalnie - jako powierzonych swej odpowiedzial-
nosci za siebie 1 za drugich réwniez przez samego Stwdrc¢ i wobec samego
Stworcy. Zauwazmy, 1z tak rozumiana etyka jest tu wspétkonstytuowana na
plaszczyZnie sui generis doswiadczenia uno actu z metafizyka osoby ludzkie;j
1 w tym sensie jest ona ,,filozofig pierwsza”.

W ten oto sposéb antropologia staje si¢ takze metafizycznie ugruntowang
etyka spoleczna, wszczegdlnoscizas etyka polityki,czytojako

teoria praw(d)orzadnego paristwa'!, czy to jako teoria ,,prawego prawa”'?, czy

' Komentarz do tego zdania odnajdujemy w pracy J. Maritaina Moral Philosophy, w ktérej
czytamy: ,,Marcus Aurelius was to echo Seneca’s «<homo sacra res homini» ( Epistulae morales ad
Lucilium, XCV, 33), saying: «My city and country, so far as I am Antoninus, is Rome; but so far as
I am a man, it is the world» (Meditations, V1, 44)”. [Marek Aureliusz miat péZniej powtérzy¢ za
Seneka ,,homo sacra res homini” Epistulae morales ad Lucilium, XCV, 33), méwiac: ,,Miastem
1 0jczyzng, jako Antoninowi, jest mi Rzym, jako czlowiekowi — §wiat” (Rozmyslania, VI, 44, thum.
M. Reiter, Warszawa 1984, s. 69). J. M aritain, Moral Philosophy. An Historical and Critical
Survey of the Great Systems, London 1964, s. 62.

11 Zob. R.Buttiglio ne, Ku prawdziwej demokracji. Osoba, spoteczeristwo i parstwo
w encyklice Jana Pawta II , Centesimus annus”, ,Ethos” 6(1993) nr 2-3 (21-22), s. 93-105; W.
£ aczkowski, Prawo naturalne a prawo stanowione. Uwagi prawnika, ,Ethos” 12(1999) nr
1-2 (45-46), s. 173-182. Nota bene caly przywotany tu numer ,,Ethosu” z 1999 roku poswiecony jest
zagadnieniu relacji personalistycznie rozumianego prawa naturalnego do prawa stanowionego.

12 Zob. A. Z 011, Czy demokracja pomaga w stanowieniu prawego prawa, w: Sacrum i kultura.
Chrzescijariskie korzenie przysziosci, s. 59-72.
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to wreszcie jako teoria personalistycznie ujetego prawa naturalnego'>. Jest to
teoria tego, co nalezne jest osobie od osoby z racji niezbywalnej godnosci
kazdej z nich we wspdlnocie ich wszystkich bez mozliwosci wytgczenia ktorej-
kolwiek z podstawowej communio personarum, jakg jest malzenistwo, rodzina,
poprzez nardd jako rodzing¢ rodzin, az po wspolnote panstwowa 1 wreszcie
wspolnote migdzynarodowg. W etyce tej ,,tak” nalezne osobie od osoby staje
si¢ rownowazne z ,,tak” naleznym od kazdej osoby Osobowemu Dawcy kazdej

z nich, réwnowazne z ,tak” naleznym od nas wszystkich Stwércy nas wszyst-
kich.

Zauwazmy, ze w takim paristwie, ze wzgledu na godnos¢ osoby jako samo-
rzadnego, czyli rozumnie wolnego podmiotu, absolutnie nie moze zabraknaé
konstytucyjnych gwarancji umozliwiajacych wszystkim obywatelom zycie zgod-
ne z rozpoznang przez nich prawda oraz stworzenie warunkéw do jej intersu-
biektywnej kontroli w imi¢ dobra wspdlnego wszystkich (zasada pluralizmu
i dialogu)™“.

Zauwazmy konsekwentnie, iz w takim panstwie staje si¢ ewidentnie logicz-
nym 1 etyczno-prawnym absurdem uchwalenie przez obywateli ustawy, ktora
wyjmuje spod wszelkiej ochrony prawnej zycie cztowieka skrajnie bezbronnego
1 niewinnego, jakim jest Nienarodzony, by t3z samg ustawg chroni€ tych, ktérzy
go zycia pozbawiajg! Jest to zamach stanu ze strony obywatell na swoje pan-
stwo jako panstwo ,,prawego prawa” 1 zarazem samobdjcza Smieré moralna ich
samych jako ludzi®.

Postuchajmy tu gltosu Kaznodziei Seymowego: ,,A mniejszy grzech jest czlo-
wieka zabié, rzekt jeden filozof, niZli na stawieniu prawa pobtadzié, bo ono zle

3 Sposréd licznych dokumentéw nauczania Jana Pawla II, ktére w ten sposéb ujmuja prawo
naturalne, przywolajmy miedzy innymi: encyklike Redemptor hominis (1979), zwlaszcza nr
17: ,Prawa czlowieka: «litera» czy «duch»”; adhortacj¢ apostolska Familiaris consortio (1981),
zwlaszcza rozdziat 3: ,,Uczestnictwo w rozwoju spoleczenistwa”, w ktérym znalazlo si¢ pierwsze
sformutowanie Karty Praw Rodziny; List do Rodzin (1994) oraz przemoOwienie wygloszone na
forum Zgromadzenia Ogélnego ONZ 5 X 1995 r. na temat praw czlowieka, rodziny i narodu
(Od praw cztowieka do praw narodoéw, ,LL’Osservatore Romano” wyd. pol. 16(1995) nr 11-12,
5. 4-9).

14 Zob. A. Szostek MIC, Prawda a zasada pluralizmu w dialogu spotecznym i organizacji
paristwa, ,,Ethos” 5(1992) nr 2-3 (18-19), s. 17-28. Zob. tez: J.Seif e rt, Essere e Persona. Verso
una fondazione fenomenologica di una metafisica classica e personalistica, Milano 1989, a takze
wprowadzenie do tej ksiazki autorstwa R. Buttiglionego: Saggio introduttivo. L’ , Essere e Persona”
di Josef Seifert. Sfondo teoretico e significato di quest’opera, s. 9-75.

'> Por.Jan Pawelll, Na poszanowaniu prawa do Zycia zasadza si¢ prawdziwa godnos¢
Europy, ,,Ethos” 6(1993) nr 2-3 (21-22), s. 11n. Na temat tezy, iz wyjecie spod ochrony prawne;
nienarodzonego jest zamachem stanu na parnstwo prawa w kontekscie dyskusji toczacej si¢ w Au-
strii, zob.: W. W ald s tein, Das Menschenrecht zum Leben. Beitrige zu Fragen des Schutzes
menschlichen Lebens, Berlin 1982, s. 63n. Z tego samego powodu Jan Pawet Il ostrzega przed
w,zakamuflowanym totalitaryzmem”. Por. J an P a w e t II, Centesimus annus, nr 46;ten z e,
Veritatis splendor, nr 101.
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prawo dlugo bedzie i ciala, i dusze ludzkie zabijalo”'®. Tak oto stajemy tu
wszyscy wobec czlowieka najbardziej bezbronnego i calkowicie niewinnego
jako niepodwazalnego sprawdzianu 1 ostatecznego kryterium praworzadnego
panistwa, czyli paristwa ,,prawego prawa”, ,nawet gdyby — dato non concesso! —
Bég nie istnial” (,,etiamsi Deus non daretur” — H. Grotius)!

A przeciez wskazawszy racjonalnie mozliwos¢, co wiecej: konieczno$é Jego
istnienia, nie wolno nam tu jako chrzescijanom nie pami¢taé, dlaczego tenze
Bog stat si¢ cztowiekiem 1 dlaczego stawia nam jako nauczyciel swym wiernym
uczniom przed oczy najstabszego z ludzi: Dziecko. Dodaje tez do tego wstrza-
sajacy komentarz: ,, Wszystko, czego nie uczyniliscie jednemu z tych najmnie;j-
szych, tegoscie 1 Mnie nie uczynili” (Mt 25, 45).

Tu wlasnie wracamy do punktu wyjscia naszej refleksji. Jezeli narody zrzu-
cily z siebie ci¢zar totalitarnej przemocy, a Europa stan¢la dzi§ wobec realne]
szansy stania si¢ Ojczyzng Ojczyzn Oséb dla Oséb, domem wspdlnoty ich
wszystkich w imi¢ dobra ich wszystkich, bez podziatu na lokatoréw i subloka-
toréw, to czyz nie stalo si¢ to mozliwe dzigki tym, ktorzy stali si¢ bohaterami
tak oto rozumianej ,,rewolucji ostatecznej”, rewolucji sumienia — wolnosci pod-
dajacej si¢ wylacznie mocy rozpoznanej przez nie prawdy, rewolucji, w wyniku
ktérej bez jednego wystrzatu runat mur w Berlinie?*’

Jakaz tedy moc tego dokonala? Moc przemocy? Plus vis quam ratio!? Czy
tez tylko 1 wylacznie moc sumienia jako rzecznika prawdy o czlowieku? Plus
ratio quam vis!?

Odpowiedz jest znana naszemu rozumowi. Jednak pytanie to — prowokujac
kazdego z nas co dnia do namystu nad soba, do rachunku sumienia - czeka

16 P. S k ar g a, Kazanie siédme o prawach niesprawiedliwych albo o pigtej chorobie Rze-
czypospolitej, w: tenze, Kazania sejmowe, Warszawa 1972, s. 166.

'7 Do rangi symbolu urasta fakt, ze kanclerz Helmut Kohl skrécit swéj pobyt w Lublinie na
KUL-u jesienig 1989 roku z okazji wreczenia mu doktoratu honoris causa, by zdazyé w pore do
Berlina na nieoczekiwane $§wi¢to rozbierania tam muru jako na moment jednoczenia si¢ Niemiec.,
Symbolik¢ tego wydarzenia uchwycila telewizja niemiecka, pokazujac wydarzenia w Berlinie 1 tuz
po tym wydarzenia w auli KUL z udzialem kanclerza. A wszystko to bylo niejako zapowiedzig
réwnie symbolicznego przejscia Jana Pawla II wraz z kanclerzem przez Bram¢ Brandenburska
w 1996 roku. Nalezy otworzy¢ t¢ brame¢ dla wolnosci, prawdy i1 solidarnosci; nie wolno wykluczaé
z europejskiej wspolnoty zadnego narodu i Zadnego cztowieka, zwlaszcza najstabszego. W centrum
dziej6w 1 kultury Europy stoi Ten, ktéry o sobie powiedziat ,,Ja jestem bramg”, dlatego nie wolno
zamyka¢ kontynentu na transcendentny wymiar ludzkiego zycia. Oto skierowane stamtad papie-
skie przestanie dla polityki europejskiej, ktéra przyniesie wszystkim mieszkaricom kontynentu
ufnos$¢ 1 nadzieje. Zob. J an P a w et Il, Czlowiek jest powotany do wolnosci (Przeméwienie
pod Bramga Brandenburska w Berlinie, 23 VI 1996), ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 17(1996)
nr 9, s. 29-31. Syntetyczne ujecie wlasnego nauczania na temat wolnosci w jej relacji do prawdy -
w nawigzaniu do encykliki Veritatis splendor 1 przeméwienia w ONZ 5 X 1995 r. - znajdzie
czytelnik w Liscie Ojca Swietego Jana Pawta II, opublikowanym w: Wolnosé we wspdtczesnej
kulturze. Materialy V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijariskiej KUL — Lublin, 20-25 sierp-
nia 1996, red. s. Z. J. Zdybicka 1 in., Lublin 1997, s. 11-13.
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wcigz na nowg ,,odpowiedz ostateczng” ze strony naszej wolnosci, czyli na nasz
wolny wybor prawdy.
,Czyz moze historia poptynaé przeciw pradowi sumieri?”8,

Wiemy, ze moze. Ale - zapyta autor tego zdania juz jako Jan Pawel I — ,,za
jakg ceng «moze»?” — dopowiadajac: ,, T3 ceng sg niestety gi¢bokie rany w tkan-
ce moralnej narodu, a przede wszystkim w duszach Polakéw”'’. I tego wiasnie
historycznego doswiadczenia, jego dramatyzmu, nie wolno nikomu w OjczyZnie
Polakéw zapomnieé. Polakom winien je bez korica przypominaé tamten plakat,
ktory w czerwcu 1989 roku rozwiesili w catym kraju jako zywy pomnik moral-
nego zwyciestwa nad wlasng staboscia: ,,Zeby Polska byla Polska, 2 + 2 musi
byé zaw s ze cztery!”. Jak echo styszymy tu, w Polsce, w Lublinie, na KUL-u,
wcigz ten sam glos niestrudzonego Pasterza, 1 ten drugi glos, glos, ktory do-
pelnia tamto pytanie: ,,Jesli jednak prawda jest we mnie, musi wybuchngé€. / Nie
moge jej odepchnaé, bo bym odepchnat sam siebie”*.

Oto dlaczego wiasnie dzis i dlaczego wilasnie tu, w Lublinie, proponujemy
naszym czcigodnym europejskim Sasiadom pochyli€ si¢ nad tym problemem
wraz z nami w duchu wspdlnej dziejowej odpowiedzialnosci za ciagg dalszy
naszego ,,solidarnosciowego doswiadczenia”, czyli za przyszile losy owej ,,re-
wolucji ostatecznej”. Zostala ona podjeta tu, w Polsce, sSwiadomie w 1mi¢ oca-
lenia calego naszego wspdlnego duchowego dziedzictwa Europy: symbolu ro-
dziny narodow solidarnej w prawdzie o niezréwnanej godnosci kazdego z osob-
na czlowieka.

Czynimy to z radoscia i z ufnoscig — choé nie bez troski o samych siebie.
Chodzi bowiem o sprawe, ktérej waga 1 powaga znaczona jest w Polsce od
czasu Wesela Wyspianskiego mianem ,,ztotego rogu”. Ojczyzna nasza jest kra-
jem bohaterskich historycznych zrywdéw ,,za wolno$¢ waszg i nasza”, ale i tra-
gicznie beztroskiego w skutkach zaprzepaszczania dziejowych szans dla siebie
i dla drugich, symbolizowanego absurdalnym wrecz twierdzeniem: ,,Polska
nierzagdem stoi”. Wiemy, 1z towarzyszylo ono epoce Sasow i zwigzane bylo
z narastajacym dramatem zblizajacej si¢ utraty niepodleglo$ci panstwowej
przez Polakéw. Siedziba polskiego areopagu na Zamku Kroélewskim w Warsza-
wie zdolala jednak odnotowaé niezwykly zryw polskich sumien owego czasu,
uwieczniony przez Jana Matejke na piétnie Konstytucja 3 maja. Matejko mu-
sial utrwali¢ takze inng sceng, ktéra miala miejsce na areopagu niemal naza-
jutrz: Rejtan wlasnym cialem blokuje rodakom wyjscie z sali obrad, tak wy-
razajac swoj sprzeciw wobec aktu ich zdrady Ojczyzny - z okrzykiem na ustach:
,PO moim trupie!”. Osobliwe. Tych samych stéw uzyt Jan Pawel Il na Agrykoli

8 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna..., w: tenze, Poezje i dramaty, Krakéw 1980, s. 89.

' Tan Pawetll, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia (Homilia podczas Mszy §w. na
wzgdrzu Kaplicéwka w Skoczowie, 22 V 1995), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 16(1995) nr 7,
S: 27, |

0 K. W ojtytla, Narodziny wyznawcéw, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 60.
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w Warszawie, upominajac swych rodakéw 1 wzywajac ich do ustawowego za-
bezpieczenia prawa do zycia kazdego Nienarodzonego. Trudno dzi$ tego nie
przypomnieé kazdemu z nas, kto stgpa po ziemi Polakéw, nazywajac j3 swoj3
Ojczyzna 1 ,domem dla wszystkich”. Czy wolno nam tu z tego powodu nie
przywota¢ ponownie stéw autora Wesela, stéw, ktore nie przestajg nas, wszyst-
kich Polakéw, ostrzegaé dzis, sto lat od chwili, kiedy po raz pierwszy zostaly do
nas skierowane: ,,Miales, chamie, zloty rég...”?

S3 bledy, ktérych nam dzi§ tu, w Polsce, w sercu Europy, powtorzy¢ nie
wolno! To z tego miejsca Jan Pawet II skierowal do europejskiego areopagu
uczonych nastepujace stowa: ,,Uniwersytecie! Alma Mater! [...] Stuz prawdzie!
Jesli stuzysz Prawdzie — stuzysz Wolnosci. Wyzwalaniu czlowieka 1 Narodu.
Stuzysz Zyciu!”?!. Chodzi o mobilizacje najlepszych mocy nas wszystkich, mocy
naszego narodu i narodéw wszystkich naszych sgsiadow na obszarze catej Eu-
ropy — w duchu maksymy Wilodzimierza Sotowjowa: ,,Mihyj ojczyzn¢ bliZniego
jak swoja wlasna” — dla pelnego odzyskania trudnej, lecz jedynie godnej swego
miana wolnosci nas wszystkich. Chodzi ,,0 wolnos¢ waszg 1 naszg”, o co walczyt
Tadeusz Kosciuszko, 1 — nierozlaczalnie z nig — ,,0 zycie wasze 1 nasze”, o wol-
nos¢ zycia kazdego czlowieka w bezwzglednym respekcie dla prawdy o godnos-
ci kazdego drugiego. Bez wyjatku.

Stad tez dzielac si¢ tu, w Polsce, wtasnymi doswiadczeniami z sgsiadami,
pamigtajac takze o tych najbolesniejszych, chcemy w pore uczy€ si¢ takze z ich
cennych doswiadczen. Do$¢ wspomnie¢ dawne trzykrotne rozbiory Polski, 1 ten
ostatni, ktéry rozpoczat si¢ we wrzesniu 1939 roku, a zostal poprzedzony sta-
nowczym ,,Nie!” obu Izb Parlamentu Rzeczypospolitej Polskiej w dniu 5 maja
1939 roku wobec przemocy obu sprzysi¢zonych ze sobg przeciw nam totalita-
ryzmow: totalitaryzmu rasy 1 totalitaryzmu klasy, azeby w obliczu militarne;
i politycznej kleski ocali€ — choéby na ruinach niepodleglosci paristwa polskiego
— Niepodlegtosé Ducha Narodu®. Przyszlos¢ dziejéw kazdego narodu ma swe
korzenie w dziejach jego przesziosci. Nie wolno nam ich podcina¢ w zadnym
narodzie, jesli chcemy budowaé Europ¢ jako Dom wszystkich narodéw, jako
Ojczyzne 1ch Ojczyzn.

Tytulem wspodiczesnego przykiadu przywotajmy tu znane klopoty Austrii
w jej relacjach z Unig Europejska, 1 vice versa. Przyklad ten jest niewatpliwie
pouczajacy takze dla tych krajow, ktore kandydujg dzi§ do Unii Europejskie;
gléwnie z racji polityczno-gospodarczych. Jednakowoz problematyka rozsze-
rzenia Unil Europejskiej na inne kraje Europy stanowi przeciez tylko wycinek
problemu jednoczenia si¢ Europy. Nalezy bowiem wzig¢ pod uwage calg hie-

‘I Jan Pawelll, Jesl stuzysz Prawdzie, stuzysz Wolnosci, wyzwalaniu cztowieka i Narodu
(Dziedziniec KUL, liturgia Stowa, Lublin, 9 VI 1987), ,,.L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8(1987)
nr 5, s. 14.

2 Por. T. S[tyczefi], Wrzesieri ‘39 — o zasade dziejow, Od redakgji, ,,Ethos” 3(1990) nr 1-2
(9-10), s. 3-7. Tom ten w calosci jest poswiecony ethosowi wrzes$nia 1939 roku.
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rachi¢ wartosci, zwlaszcza najwyzsze wsréd nich, nadrz¢dne wobec spraw zwia-
zanych z gospodarkg 1 politykg. Te ostatnie, wazne skadingd, wcale nie musza
1§¢ w parze z najistotniejszym, bo etyczno-kulturowym wymiarem europejskos-
ci Europy.

Europa zresztg — patrzac tu, z Lublina - si¢ga rdwnie daleko na Wschdéd, bo
az po Ural, jak 1 na Zachdéd - po Atlantyk. I cala ta Europa — musimy to tu
stwierdzi¢ — szuka dzi§ drogi powrotu do swej utraconej — a przynajmniej gle-
boko zachwianej — tozsamosci. Chodzi przede wszystkim o bezwarunkowe
»tak” dla osobowej godnosci kazdego bez wyjatku czlowieka i rownie bezwa-
runkowe ,,tak” dla jego zycia, zagwarantowane stanowionym prawem. To pod-
waojne ,,tak” stanowi dzis$ ,,by¢ albo nie by¢” tozsamosci Europy.

O SOLIDARNOSC EUROPY: OD TROSKI KU NADZIEI

Oto dlaczego Instytut Jana Pawla II Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, ktdry zaprosit Przedstawicieli roznych narodéw Europy przybytych dzis do
Lublina na spotkanie w celu dokonania wzajemnej wymiany mysli, proponuje -
posréd nadziei 1 obaw - podj¢cie tematu niewatpliwie nadrz¢gdnego, tematu
priorytetowego, tematu wspolnego przynajmniej na plaszczyznie wspaolnej tro-
ski o to, co wszystkich nas moze 1 co powinno nas 1gczy¢ w 1mi¢ respektu
naleznego nam wszystkim od nas wszystkich z racji bycia ludZmi dla ludzi,
tematu, ktory ujehismy w formule: ,,O solidarnos¢ rodziny narodéw Europy
na progu XXI wieku”?.

GENIUS TEMPORIS

Czas, w ktorym temat ten podejmujemy, ma znami¢ symbolu. Dokladnie
dwadziescia lat temu - 13 maja 1981 roku — na placu sw. Piotra w Rzymie
wydarzyto si¢ co$§ dramatycznego, a zarazem tajemniczego. Padly strzaly, ktore
mialy pozbawi€ zycia Jana Pawla II. Wielu pytato: Szalenstwo to czy zaplano-
wana prdéba zmiany kierunku dziejow? Papiez, ktory mial nie zy¢, jednak zyje!
Dzi§ stawiamy inne pytanie: Jaki bylby stan naszej Swiadomosci 1 jak potoczy-

“ Pragniemy w tym miejscu przypomnieé¢ dwa wczesniejsze miedzynarodowe sympozja In-
stytutu Jana Pawla II KUL poswigcone problematyce europejskiej: ,,Ewangelia 1 kultura. Do-
§wiadczenie Srodkowoeuropejskie”, Lublin, 8-22 V 1987, zorganizowane wspdélnie z Fundacja Jana
Pawla II w Rzymie (zob. Ewangelia i kultura. Doswiadczenie Srodkowoeuropejskie, red. M. Rad-
wan SCJ, T. Styczeri SDS, Rzym 1988) oraz ,,JJana Pawla 11 wizja Europy”, Lublin, 16-18 V 1994,
zorganizowane przy wspoétpracy Mig¢dzynarodowej Akademii Filozoficznej w Ksigstwie Liechten-
stein (zob. ,,Ethos” 7(1994) nr 4(28); wyd. angielskie: ,,Ethos”, Special Edition, 1996, nr 2).
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tyby si¢ nasze dzieje, gdyby w ciggu ostatnich dwudziestu lat zabrakto wsréd
nas tego Papieza?

Wystarczy tu wspomnie¢ o roli, ktorej by nie mdgt odegraé, a ktérg do
odegrania wyznaczyla mu Opatrznos$é. Swéj doktrynalny wyraz znalazio to
w tryptyku encyklik: Centesimus annus (1991), Veritatis splendor (1993) 1 Evan-
gelium vitae (1995), wnikliwie diagnozujagcych moralno-spoteczne oblicze
wspolczesne] Europy. Niech jako przykiad starczy bodaj ta peina serdecznego
zatroskania 1 dramatycznej przestrogi diagnoza kultury ducha Europy i swiata:
,kultura §mierci” czy ,,zakamuflowany totalitaryzm”.

A przeciez do wymienionych encyklik trzeba dodac szereg papieskich do-
kumentow oraz inicjatyw w obronie zycia oraz malzenstwa 1 rodziny jako
sanktuarium zycia. S3 to mi¢dzy innymi: adhortacja Familiaris consortio
(1981) z jej stynnym stwierdzeniem, 1z ,przysztos¢ swiata idzie
przez rodzin¢”; Karta Praw Rodziny (1983) skierowana przez Stolice
Apostolska do wszystkich parlamentow 1 rzagdow poszczegolnych panstw oraz
do instytucji mi¢dzynarodowych jako dopelnienie Deklaracji Praw Cztowieka
ONZ; List do Rodzin (1994), w ktérym widnieje zdanie, iz rodzina jest ,,cen-
trum 1 sercem cywilizacji mitosci”; a wreszcie powotanie do istnienia 11 lutego
1994 roku Papieskiej Akademii Zycia.

W pami¢tnym dniu 13 maja 1981 roku Jan Pawel II zamierzal oglosi¢
decyzj¢ o powotaniu Papieskiej Rady do spraw Rodziny oraz Instytutu Studiéw
nad Malzenstwem 1 Rodzing Uniwersytetu Laterariskiego w Rzymie. Tego
samego dnma Papiez spotkat si¢ ze stynnym bioetykiem z Paryza, Jérome Le-
jeune’em, przyszlym pierwszym przewodniczacym Papieskiej Akademii Zycia.

Czy nie jest znamienne, ze wszystko to jest dzielem Papieza, ktory na
Stolice Piotrowg niesie z sobg bdl ziemi, na ktdrej ,,zywym organizmie” wyrodst
Oswiecim i Majdanek — ,,Golgota naszych czaséw”?**

Tylko dwa dni péZniej, 15 maja 1981 roku, Papiez miat oglosi¢ encyklike
Laborem exercens z kluczem do rozwigzania kwestii spotecznej, ktorym jest
mi¢dzyludzka solidarno$¢: opus solidarietatis pax, wyrazonym nast¢pnie w en-
cyklice Sollicitudo rei socialis (1987) w postaci zasady preferencyjnej opcji na
rzecz ubogich - zasady, ze sercem sprawiedliwosci praworzadnego panstwa jest
jego stosunek do cztowieka najstabszego: ,,Iustitia est quae maxime prodest qui
minime potest” (W. Kadlubek). A przeciez wiemy, kto to jest posréd nas ten,
kto ,,moze najmniej” 1 Z uwagi na kogo pierwszorz¢dnym Kryterium 1 testem
prawdy naszej kultury politycznej pozostanie na zawsze absolutny respekt na-
lezny jego zyciu!

Ojciec Swiety ugodzony kula zamachowca pada na rece Ksiedza Stanistawa
Dziwisza, zanim zdota oznajmi€ zebranym na placu §w. Piotra, a poprzez nich

“ Por.Jan Pawelll, Zwyciestwo wiary i mitosci nad nienawiscig (Homilia wygloszona
w Oswi¢cimiu-Brzezince, 7 VI 1979), w: Nauczanie papieskie, Poznan 1990, t. 11, cz. 1, s. 683-686.
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calemu Kosciotowi, to, co jest przedmiotem najglebszej Jego troski o moralne
oblicze swiata 1 z powodu czego okreslit On swQj pontyfikat juz na samym jego
wstepie: ,,Jestem Papiezem zycia 1 odpowiedzialnego rodzicielstwa”.

Stowa, ktére nam przekazal w auli KUL Ksigdz Biskup Stanistaw Dziwisz,
to ,,Magna Charta” sprawy, ktorej stat si¢ on naocznym swiadkiem i nieprzer-
wanie pozostaje jej stuga u boku Stugt stug Bozych. Tytul Doktora Honoris
Causa naszej Uczelni to przede wszystkim akt naszej wdzigcznosci za te jego
stuzbe. Czy wolno nam wigc nie rezerwowac sobie przywileju wspoéldzwigania
bodaj w jakiejs mierze ci¢zaru, ktéry Jan Pawel II dZwiga co dnia jako cene
odnowy swiata w Duchu, cen¢ znaczong prorocza - jak si¢ okazuje - wobec
samego siebie zapowiedzia: ,,Stowo nie nawrdcito, nawréci krew”?>?

Tyle o czasie sympozjum.

GENIUS LOCI

Na miejsce naszej refleksji wybraliSmy — nieprzypadkowo — Zamek Krélew-
ski w Lublinie. Historia tego miasta 1 zamku sg symboliczne. Urodzony w tym
miescie poeta Jozef Czechowicz w Poemacie o miescie Lublinie nazwat je ,,mias-
tem J agielloﬁskim”m. Jest ono wszak najscisle] zwigzane z trwajaca wiele wie-
kow unig mi¢dzy Krolestwem Polskim 1 Wielkim Ksiestwem Litewskim, zapo-
czatkowang przez malzenstwo polskiej krolowej Jadwigi Andegaweriskiej z li-
tewskim ksieciem Wiadystawem Jagielta. Z tamtego czasu pochodzi zamkowa
kaplica Swietej Tréjcy, ktérej gotyckie mury ozdobiono bizantyjsko-ruskimi
freskami. Przywodzi ona na mysl papieska metatore ,,dwéch ptuc” Europy
zjednoczonych jednym sercem, metafor¢ zwigzang z postaciami jej patronow:
sw. Benedykta z Zachodu oraz swigtych Cyryla 1 Metodego ze Wschodu.

Potwierdzeniem zwigzku mi¢dzy tymi narodami byta Unia Lubelska ,,wol-
nych z wolnymi, réwnych z réwnymi”, zawarta w 1569 roku za panowania
ostatniego kroéla z dynastii Jagiellonow, Zygmunta Augusta. Tego samego,
ktory nieco wczesniej na wies¢ o warunkach, na jakich w Augsburgu w 1555
roku budowano pokdy; w Europie — ,,Cuius regio, eius religio” — wypowiada
stynne: ,,Nie jestem krolem ludzkich sumien!”, Wyrazem tego wolnosciowego
1 klasycznie demokratycznego ducha epoki jagielloriskiej jest maksyma Aka-
demii Krakowskiej: ,Plus ratio quam vis”. Streszcza ona przestanie,
ktore rektor tejze akademii Pawel Wiodkowic, uczestnik polskiej delegacji na
Sobdr w Konstancji (1414-1418), glosit w obronie praw narodéw srodkowow-
schodniej — jak ja ostatnio nazwano — ,mtodszej” Europy”’ do suwerennosci
politycznej 1 wolnosci religijne;.

2 K. Wo j tyta, Stanistaw, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 105.

%6 J.Czechowicz Poemat o miescie Lublinie, Lublin 1964, s. 28.

27 Zob. J. Kto czows ki, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu
cywilizacji chrzescijariskiej, Warszawa 1998.
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Paradoksalnie kilka wiekdw pdZniej zamek lubelski zamieniono w wiezie-
nie: najpierw carskie, a w czasie II wojny swiatowej — hitlerowskie. Wielu trafito
stad do obozu zagtady na pobliskim Majdanku. Tej samej nocy, kiedy zakori-
czono dzialania wojenne w Lublinie, zamek stal si¢ siedzibg wiezienia komu-
nistycznego, w ktérym NKWD 1 UB wig¢zilo nadal tych sposréd Polakéw,
ktorzy dotad walczyli ,,za wolno$¢ wasza 1 naszg”...

Jest wiec historia tego miasta 1 jego zamku symbolem zaréwno chwaly, jak
1 nedzy narodow Europy. Jest tez zywg ilustracja zmagarn o jej oblicze, zmagarn,
ktorych stajemy si¢ dzis§ wszyscy spadkobiercami: czy bedzie to Europa zasady
,,Plus ratio quam vis”, czy tez pozostanie ona nadal Europg zniewolong przez
zasade ,,Plus vis quam ratio”, w XX wieku znajdujaca rézne wcielenia, ktorych
wyrazem sg hasta ,,Sila kroczy przed prawem”, ,,Gdzie nasze czolgi, tam nasza
ideologia” czy wreszcie przez podniesiong do rangi demokratycznego absolutu
regute ,, Tyle racji, ile gloséw”, przekreslajaca normatywng moc przedustaw-
nych, niezbywalnych praw cziowieka — z fundamentalnym prawem do zycia
u podstawy ich wszystkich.

CO DALEJ Z OSTATECZNA REWOLUCJA?
CZYLI: ABY KULTURA SMIERCI NIE STALA SIE
SMIERCIA KULTURY

Z pokora 1 bélem musimy stwierdzié, ze sytuacja w Europie po przetomie
w 1989 roku daleka jest wcigz od ideatu. ,,Solidarnosciowy zryw sumien” to
ideal, ktory nie ,,siggnat bruku”. Niektdre decyzje w dziedzinie polityki wska-
Zuja, ze podzial Europy bynajmniej nie zostal przezwyci¢zony. Nie wszystkie
narody, ktore aspiruja do udzialu w strukturach europejskich, moga w peini
w nich uczestniczy¢. Ich racje nie dochodza do glosu, poniewaz s3 to narody
stabsze od innych. Rowniez wewnatrz poszczegdlnych panstw — zar6wno na
zachodzie, jak 1 na wschodzie Starego Kontynentu — widzimy powody do naj-
wyzszego niepokoju.

Najbardziej symptomatyczna jest znowu sprawa prawnej ochrony czlowie-
ka Nienarodzonego ze strony parnstwa: rei socialis sollicitudo prima! Czyz bo-
wiem pozbawienie kogokolwiek prawnej gwarancji jego niezbywalnego prawa
do zycia jest czym$ innym niz arbitralnym przypisaniem samemu sobie mocy
przekreslenia tego prawa, ktére stanowi wszak fundament wszystkich pozos-
tatych praw czlowieka? Czy wigkszos¢ parlamentarna, ktdra sobie samej t¢
moc przypisuje, rézni si¢ istotnie od stojacego ponad prawem dyktatora?
Czy nie mamy tu do czynienia z zamachem stanu przekreslajacym samg istot¢
praworzadnego paristwa jako panstwa ,,prawego prawa”? Czyz jest ono jeszcze
ojczyzng dla kazdego mieszkanca przez to samo, ze jest on czlowiekiem? Czy
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rzeczywiscie jest ono domem dla wszystkich? Obl¢zenie Europy racji przez
Europe sily trwa...”®

Pami¢tamy, ze Jan Pawel II w czasie ostatniej wizyty w OjczyZnie w 1999
roku w swym uroczystym przemoéwieniu do Narodu wygloszonym w Parlamen-
cie Rzeczypospolitej Polskiej nie oszcz¢dzit nam bolesnych stéw: ,,zakamuflo-
wany totalitaryzm”, diagnozujac wcigz chorg w Polsce sytuacj¢ prawnej ochro-
ny dzieci poczetych®. To zreszta tym bardziej honoruje niestrudzony trud
tych politykéw, ktérzy swoja dzialalno$¢ w tym zakresie zdotali uwienczyé
bezprecedensowym w S$wiecie osiagni¢ciem w Trybunale Konstytucyjnym
RP*°, dowodzac faktem, ze takie dziatania sa wciaz mozliwe. Chodzi o nowy
zaczyn w 1mi¢ ,,ostatecznej rewolucji” — to ciag dalszy walki o kulture naszych
sumien!

Logika , kultury smierci” jako logika réwni pochylej wydaje si¢ bowiem
nieublagana: do powszechnie przyjetej w Europie legalizacji aborcji dochodzi
ostatnio legalizacja eutanazji>' . Oble¢zenie nasila si¢... Dlatego chcemy dzi$ na
nowo przywolac¢ pytanie Karola Wojtyly: ,,Czyz moze historia poptynaé prze-
ciw pradowi sumien?”.

8 Zob. Nienarodzony miarg demokracji, red. T. Styczeri SDS, Lublin 1991. Ksiazka ta sta-
nowi zapis dyskusji1 miedzy przedstawicielami Srodowiska Instytutu Jana Pawia II KUL a Senato-
rami RP wywodzacymi si¢ z ,,Solidarnosci”. Dyskusja odbyta sie 2 II 1991 r. w salonach rektorskich
KUL 1 dotyczyla ochrony prawnej czlowieka nienarodzonego w Trzeciej Rzeczypospolite). Zob.
tez: Wokdt prawnej ochrony dziecka poczetego. Dyskusja 2 I1 1991 r. w KUL z udziatem Senato-
row, ,,Ethos” 4(1991) nr 1-2 (13-14), s. 163-224. Zob. takze: T. Sty cz e 1 SDS, Etyka jako teoria
prawa naturalnego wobec ,prawa przeciwko zyciu”. Analiza etyczno-kulturowa, w: Medycyna
i prawo: za czy przeciw zyciu?, red. bp E. Sgreccia, T. Styczert SDS 11n., Lublin 1999, s. 169-186
(wyd. ang.: T. Stycze i SDS, Ethics as the Theory of Natural Law Facing the ,, Law Against Life”,
w: Medicine and Law: For or Against Life?, red. bp E. Sgreccia, T. Styczert SDS 1 in., Citta del
Vaticano 1999, s. 217-237).

?? Zob.Jan Paweltll, Razem tworzyé wspéine dobro Ojczyzny (Przeméwienie w Parla-
mencie RP, 11 VI 1999), ,.L’Osservatore Romano” wyd.pol. 20(1999) nr 8, s. 52-55. Na temat
mi¢dzy innymi znaczenia tego przemoéwienia zob.: Dwudziestolecie Polski Jana Pawta Il. Z ksig-
dzem Tadeuszem Styczniem rozmawiajqg Wojciech Chudy i Cezary Ritter, ,Ethos” 12(1999) nr
4(48), s. 184-194. Zob. tez: Jan P a w et Il, Rodzina wspdlnotq Zycia i mitosci (Homilia podczas
Mszy sw. w Kaliszu, 4 VI 1997), ,,L'Osservatore Romano” wyd.pol. 1997, wyd. specjalne, 31 V -
10 VI, s. 49-52. Zob. tez zamieszczong w niniejszym numerze ,,Ethosu” wypowiedZ abpa K. Maj-
dariskiego Ocali¢ czlowieka.

3 Z inicjatywy marszalek Alicji Grzeskowiak grupa senatoréw zaskarzyta do Trybunatu
Konstytucyjnego RP podpisang juz przez prezydenta Aleksandra Kwasniewskiego ustaweg z 30
VIII 1996 r. legalizujaca zabijanie ludzi nienarodzonych. Werdykt Trybunatu pod przewodnictwem
prof. Andrzeja Zolla uchylit t¢ ustawe. Zob. ,,Orzeczenia Trybunatu Konstytucyjnego” 1997, nr 2,
poz. 19.

31 28 listopada 2000 roku parlament Holandii jako pierwszy w §wiecie zalegalizowat eutanaz-

je.
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Czy wobec wskazanych powyzej faktéw mozemy odpowiedzialnie méwic,
1z jesteSmy juz we ,,wspolnym europejskim domu”? Czy tez moze nigdy dotad
od niego tak daleko jak dzi§?**

Powtorzmy: rewolucja sumienia w Europie pozostaje niedokoriczona. To
prawda, ze bodaj wszyscy powotujg si¢ dzi$ na ,,sumienie”. Zapomina si¢ jed-
nak przy tym, ze rewolucj¢ te rozpoczgto w imi¢ sumienia kierujacego si¢
rozpoznang prawda o niezbywalnej godnosci kazdego czlowieka 1 jego zycia,
czyli w imi¢ sumienia jako lektora prawdy o cztowieku: Consentio quia verum —
a przeciwko probie przemycenia w jego miejsce mirazy sumienia jako kreatora
prawdy o czlowieku: schopferische Vernunft; Verum quia consentio>>. Wszak
to tylko poprzez ,,tak” naszej wolnosci dla wiernie odczytanej poprzez sumie-
nie prawdy o cziowieku otwieramy Europie brame¢ do autentycznej solidarnos-
ci migdzyludzkiej — solidarnosci, ktéra wyzwala.

Ufamy, ze panorama zagadnien wyznaczona czasem i miejscem Sympoz-
jum, ktére odbywa si¢ dzis w swiatlocieniu wydarzenia z 13 maja 1981 roku na
placu sw. Piotra w Rzymie, przemawiajacego do nas symbolikg zwycigskiego
,Consummatum est!” Boga-Czlowieka na krzyzu, zmobilizuje nas — poprzez
poglebiong refleksje nad tematem: O solidarnos¢ rodziny narodéw Europy na
progu XXI wieku - do wzmozenia odpowiednich dziatan tam, gdzie wypadlo
nam by¢, na rzecz miedzyludzkiej solidarnos$ci jako moralnego fundamentu
pod budowe¢ wspdlnego domu dla rodziny narodéw Europy.

Budujac ten dom dla Europy, budujemy go dla calej Rodziny Ludzkiej, dla
swiata, Ojczyzny Ludzi. Chodzi o program na dzis 1 na jutro, na trzecie tysigc-
lecie, na kazdy czas, gdyz chodzi o ocalenie tego, co wieczne w czlowieku,
o utrwalanie dziedzictwa solidarnosci, ktora jest jedynie godnym czlowieka
programem realizacji w skali §wiata mitosci kazdego drugiego dla niego same-

2 Chodzi tu takze o to, aby nigdy w przyszlosci Kosciét nie musial przepraszaé swoich
wspoétbraci w czlowieczeristwie za to, 1z obecne pokolenie pozwolilo sobie nieodpowiedzialnie -
na poczet falszywie poj¢tej wolnosci 1 ,autonomii rzeczywisto$ci ziemskich” — w majestacie sta-
nowionego prawa wykluczy¢ z grona ludzi-bliZnich najstabszych sposrdd nas wszystkich. Jezeli ten
stan mialby si¢ utrzymac 1 - co gorsza — bodaj milczaco by€ akceptowany przez wspélczesne
pokolenie chrzesécijan, wéwczas do tego pokolenia nalezaloby odnie$¢ negatywna ocene postawy
moralnej (i obywatelskiej), ktéra w przypowiesci o Mitosiernym Samarytaninie zostala odniesiona
do kaplanéw Izraela obojetnych na los bliZniego w potrzebie. Zob. Sty ¢ z e i SDS, Aksjolo-
giczne podstawy kultury politycznej, w: Sacrum i kultura. Chrzescijariskie korzenie przysziosci,
s. 167-183.

33 Zob. T.Stycze i SDS, Sumienie a Europa, czyli gdyby Ojciec Swiety zaprosit Arystotelesa
na Synod Biskupoéw Europy 1991, , Ethos” 4(1991) nr 3-4 (15-16), s. 156-170. (wyd. niem.: T. St y-
c ze i SDS, Das Gewissen und Europa oder: Wenn der Heilige Vater Aristoteles zur Europdischen
Bischofssynode 1991 einladen wiirde, ,,Ethos”, Sonderausgabe, 1993, nr 1, s. 147-164). Zob. tez:
t e n z e, Problem czlowieka problemem mitosci, w: Cztowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsa-
mosci. ,, Gdzie jestes, Adamie?”, [red. T. Styczeri], Lublin 1987, s. 64-84.
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go, ostatecznie zas mifowania go w Bogu-Ojcu jako Dawcy daru nas wszystkich
dla wszystkich>.

Patrzac na ostatnie dwudziestolecie w swietle tego, co dla tej sprawy uczyni
Jan Pawetl II, Filozof i Papiez wsparty o Chrystusowy Krzyz, Papiez, ktory ,,wie,
Kogo trzyma”, i ,,wie, Kto go trzyma”, mozemy zaufa¢ stowom, ktore wypo-
wiedzial w swym wielkanocnym or¢dziu na progu trzeciego tysigclecia: ,,Il
mondo pud cambiare!” — _Swiat mozna zmienic¢!”.

Pozwdlmy sie zarazi¢ tym stowom. Kto bowiem ich stucha i z wiarg je
przyjmuje, juz zmienia Swiat. Zmienia go bowiem w miejscu najwazniejszym.
Zmienia go w sobie. Pozwala si¢ bowiem zwyci¢zy€ prawdzie, a przeciez ten,
kto stuzy prawdzie — kroluje. Dlatego: Sursum corda!

A cruce regnat Deus!

> Jest to zarazem jedyna szansa autentycznego miedzyludzkiego dialogu ,,ponad podziatami”
w Europie i $wiecie oraz najgl¢bsza racja i podstawa spotkania wielkich religii §wiata, do ktérego
tak wielka wage przywiazuje Jan Pawet II, czego najlepszym przykladem sa jego wszystkie piel-
grzymki zwigzane z Wielkim Jubileuszem, az po t¢ ostatnig, $ladami §w. Pawla z Tarsu, do Gregji,
Syrii 1 na Malte.






