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Wielu wybitnych myslicieli wspotczesnych wyraza opinie, ze obecne dylematy
moralne, zwlaszcza te, ktore stwarza rozwoj biotechnologii i inzynierii genetycz-
nej, dotyczq przede wszystkim problematyki antropologicznej i wymagajqg
w zwiqzku z tym analizy w swietle prawdy o tym, kim jest cztowiek. Przeprowa-

dzenie takiej analizy wydaje si¢ jednak praktycznie niemozliwe wobec proble-
mow, jakie przezywa wspoiczesna antropologia, obejmujgca wiele zaprzeczajg-
cych sobie i wykluczajgcych sie wzajemnie teorii i ujec.

Wbrew tym krytykom, ktorzy zarzucajg Janowi Pawlowi II zaprzepaszcze-
nie dorobku Soboru Watykarnskiego II, obecnego Papieza mozna nazwad
»czlowiekiem Soboru”. Okreslenie to ma co najmniej cztery znaczenia. Po
pierwsze, biskup Karol Wojtyla brat bardzo aktywny udzial w pracach Soboru.
Po drugie, Sobor w znaczacy 1 trwaly sposéb zainspirowal tworczosé filozoficz-
na i teologiczng biskupa Wojtyly. Po trzecie, Jan Pawet II poswigcit swéj pon-
tyfikat wcielaniu w zycie postanowien Vaticanum Secundum. Po czwarte — teza
ta jest najwazniejsza dla niniejszych rozwazan - Papiez wierny jest inspiracji
soborowej, jesli chodzi o styl i metod¢ uprawianej przez siebie chrzescijanskie;j
antropologi.

Sobdr Watykanski II sformulowal metode uprawiania chrzes$cijanskiej an-
tropologii, badZ tez — uzywajac innego okreslenia — antropologii teologiczne;,
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspoiczesnym Gaudium et
spes. Czytamy tam: ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawd¢ dopiero w ta-
jemnicy Stowa wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byl figura
przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym
objawieniu tajemnicy Ojca i1 Jego Milosci objawia w petni cztowieka samemu
cztowiekowi 1 okazuje mu najwyzsze jego powolanie” (nr 22).

Stowa te okreslaja przede wszystkim nature samego Soboru, ktérego za-
daniem byto nie tyle formutowanie nowych prawd doktrynalnych, ile odnowie-
nie jezyka i stylu, w ktorym Kosciot przekazuje wspotczesnemu czlowiekowi
prawde Ewangelii. Przytoczone stowa opisujg takze struktur¢ 1 metod¢ kon-
cepcji antropologiczne] obecnej w konstytucji Gaudium et spes, ktorej zada-
niem bylo nawigzanie dialogu ze wszystkimi ludZmi na temat réznych proble-
moéw wspolczesnego swiata (por. tamze, nr 3). We wstepie do tego waznego,
wienczgcego obrady Soboru dokumentu odnajdujemy znaczace stwierdzenie:
,czlowiek w swej jednosci i calosci, z cialem 1 dusza, z sercem 1 sumieniem,
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z umystem 1 wola bedzie osig calego naszego wywodu” (nr 3). Konstytucja
Gaudium et spes jest wigc w swojej istocie wykladem chrzescijariskiej antropo-
logil.

» lajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa
wcielonego”. Te stowa konstytucji Gaudium et spes sa chyba najczesciej cyto-
wanym przez Jana Pawla II tekstem soborowym. Stanowig one tez fundament
metodologiczny pierwszej, programowej encykliki pontyfikatu: Redemptor ho-
minis z roku 1979.

W rozmowie z G. Weigelem Jan Pawel II powiedzial, ze prac¢ nad ency-
klikg Redemptor hominis rozpoczal zaraz po swoim wyborze na Tron Piotrowy.
Juz na poczatku pontyfikatu bowiem pragngl wyrazi€ istot¢ swojej misji za
pomocag dokumentu posiadajagcego autorytet doktrynalny. Misja ta miata po-
lega¢ na stworzeniu chrzescijariskiego humanizmu; byt to temat, ktory - jak
sam Papiez powiedzial w rozmowie z Weigelem — ,,przywiézt do Rzymu”',

W dziesigtym numerze encykliki, ktory nosi tytut ,,Ludzki wymiar tajemni-
cy Odkupienia”, Jan Pawel II dokonuje porywajacej i precyzyjnej interpretacji
przytoczonego tu tekstu konstytucji Gaudium et spes. Papiez rozpoczyna od
stwierdzenia, ktére jest podstawg chrzescijanskiej pedagogii 1 katechezy:
»,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg nie-
zrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milos¢,
jesli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb
swo0ja, jesli nie znajdzie w niej swego uczestnictwa”. Dlatego wiasnie Chrystus
Odkupiciel, ktéry objawia wielkos¢ mitosci Boga do czlowieka, objawia tez
,cztowieka samemu czlowiekowi”, objawia czlowickowi jego wlasciwe imig,
jego tozsamosc.

Papiez podkresla, ze dopiero w spotkaniu z Chrystusem czlowiek poznaje
godnos¢ 1 wartos¢ swego czlowieczenstwa. W celu samo-poznania 1 zdobycia
samo-$wiadomosci cztowiek powinien wigc zblizy¢ si¢ do Chrystusa: ,,Musi
niejako w Niego wejs¢ z sobg samym, musi sobie «przyswoié», zasymilowac
calg rzeczywisto$¢ Wcielenia 1 Odkupienia, aby siebie odnalezé. Jesh dokona
si¢ w czlowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbie-
niem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobg samym” (tamze). Mozna
powiedzieé, ze Papiez dokonuje w tym miejscu antropologicznego uzasadnie-
nia misji ewangelizacyjnej Kosciola, ktéry glosi Chrystusa, dajagc cztowiekowi
szans¢ poznania i zrozumienia samego siebie. Papiez tworzy takze antropolo-
giczng definicj¢ chrzescijanstwa, kiedy dalej pisze: ,, Wlasnie owo glebokie zdu-
mienie wobec wartosci 1 godnosci cztowieka nazywa sie¢ Ewangelia, czyli Dobra
Nowinga. Nazywa si¢ tez chrzescijaristwem” (tamze).

W analizowanym numerze encykliki Redemptor hominis Jan Pawetl 11,
wmyslajac si¢ w stowa konstytucji Gaudium et spes, formuluje metode upra-

1 Por.G.Wei gel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2000, s. 368.
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wiania antropologii teologiczne). Metoda ta polega na uymowaniu cztowieka
w Swietle Objawienia. Z mysla Papieza wspdlbrzmia refleksje profesora Papie-
skiego Uniwersytetu Gregorianiskiego w Rzymie Louisa Ladarii: ,,Czlowiek,
bedac adresatem zbawczego Objawienia, jest rOwnoczesnie, w sensie posred-
nim, jego przedmiotem. Z tego punktu widzenia uzyskuje wlasciwy sens okres-
lenie «antropologia teologiczna». Thumaczy si¢ tym takze chrzescijanski wy-
mog przedstawienia autentyczne] wizji czlowieka, pojmowanej przez wiarg
1 stad bedacej przedmiotem studium teologicznego. Wizja ta jest wynikiem
tego, co wiara mowi nam o Bogu 1 Jego Synu Jezusie Chrystusie, ktory dla
nas stal sie cztowiekiem”?.

W roku 1994, po przyznaniu Janowi Pawlowi II tytulu Czlowieka Roku
przez amerykanski tygodnik ,, Time”, rzecznik prasowy Stolicy Apostolskie;j
Joaquin Navarro-Valls wyjasnil, ze Papiez zamierza stworzy¢ nowg antropolo-
gi¢, opartg na chrzescijanskich zalozeniach, stanowiacg chrzescijaniska alterna-
tywe wobec uznajacych si¢ za humanistyczne filozofui dwudziestego wieku -
marksizmu i strukturalizmu, a takze ateistycznych idei postmodernizmu’. Na
calo$¢ papieskiego nauczania, poczynajac od programowej encykliki Redemp-
tor hominis, poprzez dwie encykliki uzupetniajace tryptyk trynitarny: Dives in
misericordia oraz Dominum et vivificantem oraz wielkg katechez¢ na temat
teologii ciala Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, az po encykliki spoleczne
Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis 1 Centesimus annus, mozemy wigc
spojrze¢ jako na konsekwentne kolejne kroki ku celowi, o ktérym mowit Na-
varro-Valls — stworzeniu antropologii chrzescijarskie;.

Integralne przedstawienie papieskie] antropologii teologicznej wraz ze
wszystkimi jej przestankami oraz wynikajacymi z niej wnioskami jest bardzo
waznym 1 pilnym zadaniem, ktdre — jak dotad — nie zostalo podj¢te. Cel ninie;j-
szych rozwazan jest znacznie skromniejszy: beda one prowadzi¢ do ukazania
kilku wymiaréw papieskiego nauczania, w ktérych antropologia teologiczna
znajduje swoje zastosowanie 1 urzeczywistnienie.

WYMIAR SAKRAMENTALNO-DUCHOWY

Obecne w konstytucji Gaudium et spes stwierdzenie: ,, Tajemnica czlowieka
wyjasnia si¢ [...] w tajemnicy Stowa wcielonego” ma — w interpretacji dokona-
nej przez Jana Pawla II — bardzo istotne znaczenie duchowe dla chrzescijan.
Kazdy bowiem uczen Chrystusa, ktory — moéwiac jezykiem Papieza — wchodzi
w Chrystusa, asymiluje calg rzeczywistosé Wcielenia 1 Odkupienia (por. RH, nr
10), a réwnoczesnie poznaje siebie: przezywajac nawrdcenie, odkrywa swoja

2 L.F.Lad aria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakéw 1997, s. 12.
? Por. J. E s o n, Man of the Year, ,,Time” 1994, nr 26, s. 65.
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tozsamos¢, swoje ,,ja”. Jan Pawet II wskazuje na t¢ duchowg rzeczywistosé
w wielu pismach 1 kazaniach. Podczas swojej pierwsze) pielgrzymki do Polski
w pami¢tne) homilit na placu Zwycigstwa w Warszawie 2 czerwca 1979 roku
Papiez mowit: ,,Koscidt przyniést Polsce Chrystusa — to znaczy klucz do zrozu-
mienia te) wielkiej 1 podstawowe] rzeczywistosci, jakg jest czlowiek. Cztowieka
bowiem nie mozna do korica zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie
moze sam siebie do korica zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani
kim jest, ani jaka jest jego wiasciwa godnosé, ani jakie jest jego powolanie
i osta:eczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumieé bez Chrys-
tusa””.

W pierwszej czesci encykliki Veritatis splendor z roku 1993 Papiez komen-
tuje ewangeliczng scen¢ rozmowy Jezusa z bogatym mtodziericem (por. Mt 19,
16-22). Skierowane do Nauczyciela pytanie mlodego cztowieka: ,,co dobrego
mam czyni¢, aby otrzymac¢ zycie wieczne?” (Mt 19, 16) jest, jak podkresla
Papiez, pytaniem, ,.ktére ma kluczowe znaczenie w zyciu kazdego czlowieka
1 nikt nie moze si¢ od niego uchyli¢” (nr 8). Jest to pytanie prowadzace do
poznania siebie i Boga. Papiez zwraca uwage, ze pytanie to jest zadane w spo-
sOb wlasciwy oraz skierowane do odpowiedniej osoby, gdyz ,,ostatecznej od-
powiedzi na kazde pytanie czlowieka, zwlaszcza na jego pytania religijne 1 mo-
ralne, udziela jedynie Jezus Chrystus. Wigcej: sam Jezus Chrystus jest odpo-
wiedzig” (nr 2). Oto jak, zdaniem Papieza, brzmi uzyskana od Chrystusa od-
powiedZ na pytanie o najgi¢bszg tozsamos¢ czlowieka: ,,Najwyzszym celem
zycia czlowieka, uczynionego na obraz Stworzyciela, odkupionego krwig
Chrystusa i uswieconego obecnoscia Ducha Swietego, jest istnieé¢ ku chwale
majestatu Boga (por. Ef 1, 12), postepujac tak, by kazdy czyn odzwierciedlat
Jego blask. «Poznaj zatem samg siebie, o pi¢kna duszo: jestes obrazem Boga —
pisze Sw. Ambrozy. — Poznaj samego siebie, czlowiecze: jestes chwalg Boga
(1 Kor 11, 7). Postuchaj, w jaki sposéb jestes Jego chwala. Prorok mowi: Prze-
dziwna dla mnie jest wiedza Twoja (Ps 138, 6), to znaczy: moje dzielo pelnie;j
ukazuje wspanialos¢ Twego majestatu, Twoja madros¢ zostaje wywyzszona
w umysle czlowieka. Gdy przygladam si¢ samemu sobie, ktorego tajemne mysli
1 ukryte uczucia Ty przenikasz, dostrzegam tajemnice Twojej wiedzy. Poznaj
zatem, czlowiecze, jak jestes wielki, 1 czuwaj nad sobag». To, kim jest czlowiek
i co powinien czyni¢, ujawnia si¢ w momencie, gdy Bég objawia samego siebie”
(nr 10).

W Pismie Swietym odkrycie swego prawdziwego ,,ja” w spotkaniu z Bogiem
wigze si¢ z teologicznym znaczeniem imienia. Otrzymanie nowego imienia —
czgsto po przemieniajacym czlowieka spotkaniu z Bogiem - oznacza nowg

% Jan Pawetll, Nie mozna usungé Chrystusa z historii cztowieka (Homilia podczas Mszy

$w. na placu Zwyci¢stwa, Warszawa, 2 VI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Poznan
1990, s. 599.
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tozsamos¢ oraz nowe, teologiczne rozumienie siebie. Tak Abram stal si¢ Abra-
hamem (por. Rdz 17, 5), Saraj Sara (por. Rdz 17, 15), w Nowym Testamencie
za$ jeden z Dwunastu, Szymon, po uroczystym wyznaniu wiary w Chrystusa
otrzymal nowe imig¢, ktére zapowiadalo jego — 1 jego nastepcéw — role w Kos-
ciele: ,, Ty jestes Piotr [czyli Skata], 1 na tej Skale zbuduje Kosciél méj, a bramy
piekielne go nie przemoga” (Mt 16, 18). Biblijna teologia imienia wskazuje na
sakramentalny wymiar zycia chrzescijanskiego. Przez sakramenty bowiem,
zwlaszcza przez sakrament chrztu, czlowiek zostaje zjednoczony z Chrystusem.
Chrzescijanin moze odnaleZ¢ siebie, swoje powotanie, swojg tozsamos¢ jedynie
poprzez nasladowanie Chrystusa czy tez — méwiac j¢zykiem Jana Pawla II -
poprzez ,wejscie w Chrystusa” (RH, nr 10). Ta najgi¢bsza 1 najbardziej wew-
n¢trzna, ontologiczna przemiana chrzescijanina, Ktora jest skutkiem trzech
sakramentow: chrztu, bierzmowania i kaptanistwa, 1 ktéra oznacza zaréwno
nowe pokrewienstwo z Chrystusem, jak tez nowe spoleczne powotanie czlo-
wieka, okreslana jest w teologii pojeciem charakteru sakramentalnego (Zréd-
tostéw grecki wiaze stowo ,,charakter” ze znakiem rozpoznawczym). Tak o cha-
rakterze sakramentalnym mowig autorzy Malego stownika teologicznego:
»~Nieusuwalnos$¢ charakteru sakramentalnego uniezaleznia go od decyzji ludz-
kiej 1 osobistej historii zbawienia jednostki 1 wskazuje na wewng¢trzne, niewi-
dzialne, laskawe powotanie jednostki przez zbawczy glos Boga do historyczne]
i publicznej sfery Kosciola i jego kultu™.

Temat poznania siebie w spotkaniu z Bogiem jest bardzo istotny w teologii
duchowosci 1 w teologii mistycznej. Wezwanie, ktore odczytywali wchodzacy
do swiatyni delfickiej w starozytnej Grecji: ,,Poznaj samego siebie”, nie prze-
staje by¢ aktualne dla uczniow Chrystusa. Poznanie siebie jest warunkiem
poznania Boga; poznajac zas coraz lepiej 1 giebiej Boga, poznajemy coraz lepiej
samych siebie 1 swoje miejsce w planie zbawienia. Jan Pawel Il naucza, ze kazde
nawrdcenie jest takim wiasnie powrotem do prawdy o sobie. W tym duchu
w Adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia z roku 1984 Jan Pawet II,
uzywajac stow sw. Katarzyny ze Sieny, wskazuje na ,,poznanie siebie” (nr 13)
jako na integralng cz¢s$€ pokuty. Bardzo podobnie, podkreslajac rol¢ Ducha
Swietego, Jan Pawet II proces nawrécenia ujmuje w encyklice Dominum et
vivificantem z roku 1986. Wyjasniajac sens stéw Chrystusa, ze Duch Swiety
~przekonywa swiat o grzechu” (J 16, 8), Papiez pisze, ze oznaczajg one ,,0b-
darowanie [cztowieka — J. K.] prawda sumienia” (DV, nr 31), prawda o samym
cztowieku. Jest to mozliwe dzieki temu, ze Duch Swiety zna tajemnice czlowie-
ka (por. tamze, nr 45).

> Hasto: ,,charakter sakramentalny”, w: Matly stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vor-
grimler, Warszawa 1987, s. 47.
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TEOLOGICZNA INTERPRETACJA HISTORII

Poznanie siebie oznacza dla kazdego czlowieka réwniez préb¢ zrozumienia
histori1 swojego zycia, probe nadania jej sensu. Czlowiek wierzacy w Chrystusa
poprzez wiar¢ dokonuje zatem teologicznej interpretacji swojej biografii. Zna-
komitymi przykiadami takich interpretacji sg powszechnie znane autobiografie
swietych: stynne Wyznania Augustyna, Dialog Katarzyny ze Sieny, Ksigga
Zycia 1 Ksiega fundacji Teresy z Avila, Dzieje duszy Teresy z Lisieux czy
wreszcie Dzienniczek Faustyny Kowalskiej. Kazda z wymienionych ksigzek
jest pozostawionym przez jej autora $wiadectwem spojrzenia na swoje zycie
w $wietle wiary 1 wysitku oceny réznych wydarzen zyciowych, zaréwno sukce-
sOw, jak tez porazek, w Swietle tego celu, ktorym jest spotkanie z Chrystusem.

Jan Pawet 1l sam daje swiadectwo takiego wlasnie teologicznego odczyty-
wania wlasnego zycia. W biografii Papieza Weigel bardzo mocno podkresla,
ze duchowego wzorca, poprzez ktory Jan Pawel II odczytuje swoje zycie,
dostarcza posta¢ §w. Stanistawa (1030-1079), poprzednika Wojtyly sprzed dzie-
wi¢ciu wiekéw na biskupstwie krakowskim. Biskup Stanistaw zginat z rak
rycerzy krolewskich, poniewaz wypominat Bolestawowi Smialemu krzyw-
dy wyrzadzone poddanym i zarzucit krélowi tamanie zasad moralnych. Na
pamiatke tego wydarzenia biskup krakowski nazywany jest ,,defensor civita-
tis”, obroncg miasta. W tradycj¢ t¢ wpisywali si¢ kolejni biskupi krakowscy,
a wtrudnych latach walki z ,,bezboznym komunizmem” kontynuowat jg biskup
Karol Wojtyla.

Po smierci Jana Pawla I we wrzesniu 1978 roku, przygotowujac si¢ do
wyjazdu do Rzymu, kardynal Wojtyla napisal swoj ostatni, bardzo osobisty
poemat Stanistaw, ktory jest refleksja nad sensem meczenstwa jego poprzed-
nika 1 nad owocami Smierci §w. Stanistawa dla Kosciota 1 dla Polski. W wierszu
powracaja stowa, ktore Biskup Me¢czennik miat wypowiedzie¢ tuz przed Smier-
cia: ,,Stowo nie nawrdcilto, nawréci krew”®. Stowa te bolesnie odzyly w pamieci
wielu osob, kiedy Jan Pawel II sam padt ofiarg zamachu na placu sw. Piotra.

Oficjalnym powodem pierwszej pielgrzymki Papieza do Polski bylo prag-
nienie uczestnictwa w uroczystosciach 900-lecia meczenskiej Smierci §w. Stani-
stawa, ktore jako biskup krakowski z wielkg starannoscig przygotowywat. Pol-
ski rzad zdawat sobie doskonale spraweg z tego, jak niebezpieczne w rzeczywis-
tosci PRL-u moze si¢ okazaé przywotanie symboliki zwigzanej z postacig bis-
kupa, ktory w obronie wartosci chrzescijanskich krytykowat niesprawiedliwego
wladce. Mimo wielu trudnosci pielgrzymka doszia do skutku 1 stata si¢ — nie
tylko dla Polakow — wielkg lekcja teologicznego odczytywania wlasnego zycia,
historii swojego narodu i historii §wiata. Lekcja, ktorej historyczne skutki prze-
szly najSmielsze oczekiwania.

® K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 105.
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Podczas Mszy sw. w GnieZnie Papiez — w sposéb, jak pokazalo nast¢pne
dziesi¢ciolecie, proroczy — zwrocit uwage na opatrznosciowy charakter powo-
lania na Tron Piotrowy Stowianina 1 na plynace stad zobowigzania pierwszego
stowianskiego Papieza wobec narodéw 1 Kosciota w srodkowej 1 wschodnie;j
Europie. Jan Pawel II méwit: ,,Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch Swiety
tego nie rozrzadza, azeby ten Papiez-Polak, Papiez-Slowianin, wlasnie teraz
odstonit duchowg jednos¢ chrzescijaniskiej Europy, na ktérg skiadajg si¢ dwie
wielkie tradycje: Zachodu i Wschodu. [...] Tak. Chrystus tego chce. Duch
Swit;ty tak rozrzadza, azeby to zostalo powiedziane teraz, tutaj, w GnieZnie,
na ziemi piastowskiej, w Polsce, przy relikwiach sw. Wojciecha 1 sw. Stanistawa,
wobec wizerunku Bogarodzicy Dziewicy, Pani Jasnogdrskiej 1 Matki Kosciota.
[...] Przychodzi wigc wasz rodak, Papiez, aby wobec calego Kosciola, Europy
1 Swiata mowi¢ o tych cz¢sto zapomnianych narodach 1 ludach. Przychodzi
wolaé wotaniem wielkim”’. Teologiczne, nie za$ polityczne odczytanie wlasnej
misji doprowadzito Papieza do przekreslenia w tych stowach niepodwazalnych
dotad princypiow ladu jaltariskiego w Europie, jak tez do zakwestionowania
zasad dotychczasowe) watykanskiej Ostpolitik, prowadzonej w zgodzie z regula
»Salvare il salvibile” (ocali€ to, co si¢ da ocali€).

Kilka lat péZniej, komentujac w ,,Newsweeku” pontyfikat Jana Pawla II,
Kenneth Woodward pisat: ,,Prawdziwym klejnotem w papieskich planach mig¢-
dzynarodowych jest potozenie kresu podziatowi Europy na Wschodnig 1 Za-
chodnig oraz utopijna wizja Europy rozciggajacej si¢ od Oceanu Atlantyckiego
po gorskie szczyty Uralu. Tylko papiez-Polak mdgt sobie wysni€ takie marze-
nie”®. Maciej Zigba dopowiada do tezy Woodwarda wazna mysl, a mianowicie,
ze to wlasnie teologiczne czytanie dziejow pozwolilo Papiezowi ,,wysni¢ ma-
rzenie o utopijnej Europie”, marzenie, ktore ku zaskoczeniu wszystkich dzie-
si¢€ lat poZniej stalo si¢ rzeczywistoscia: ,, Tym, co pozwala Papiezowi przebi€
si¢ przez zaston¢ Realpolitik, jest teologia. Dla Jana Pawla II znacznie wazniej-
sza jest obecnos¢ Papieza-Stowianina u grobu §w. Wojciecha niz informacja
o dyslokacji wszystkich wyrzutni SS-20, istotniejsza jest posta¢ sw. Stanistawa,
symbolizujgca prymat prawdy moralnej nad koniunkturg polityczng, od milio-
noéw zolnierzy Armii Czerwonej stacjonujacych w Europie Wschodniej. Dane
teologiczne sg dlan wazniejsze od socjologicznych, wojskowych czy politycz-
nych analiz””’.

10 czerwca 1979 roku, podczas Mszy §w. na krakowskich Btloniach, kon-

czacej pierwsza pielgrzymke do Polski, Jan Pawel II na nowo podjat temat

7 Jan Pawelll, Jednos¢ duchowa chrzescijariskiej Europy (Homilia wygloszona podczas
Mszy §w. w Katedrze GnieZnieniskiej, 3 VI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Po-
znari 1990, s. 609n.

8 Cyt. za: M. Z i ¢ b a, Niezwykly pontyfikat. Z ojcem Maciejem Zigbq rozmawia Adam
Pawtowicz, Krakéw 1997, s. 59.
? Tamze, s. 60.
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teologicznego znaczenia dwdch gtéwnych patronéw Polski dla dziejéw narodu.
Zwrocit uwage, ze sw. Wojciech historycznie i duchowo wigze si¢ z epoka
chrztu Polski, sw. Stanistaw za$§ wskazuje na kolejny sakrament chrzescijanskiej
inicjacji, bierzmowanie. Papiez tak thumaczyt symbolik¢ postaci sw. Stanistawa:
,,Opatrzno$¢ Boza dalta naszemu Narodow1 w odpowiednim czasie po chrzcie
historyczny moment bierzmowania. Sw. Stanislaw, ktérego od epoki chrztu
dzieli prawie cale stulecie, symbolizuje ten moment w szczegolny sposob przez
to, ze dat $wiadectwo Chrystusowi, przelewajac krew. [...] Sw. Stanistaw stat si¢
tez w dziejach duchowych Polakéw patronem owej wielkiej, zasadnicze) proby
wiary i préby charakteru”'®,

Wygloszona przez Papieza nauka o znaczeniu bierzmowania jako sakra-
mentu dojrzatosci chrzescijanskiej poprzedzita udzielenie Polsce ,,bierzmowa-
nia dziejow”. Jan Pawel II tak konczylt swoja homili¢: ,,Pozwdlcie przeto, ze tak
jak zawsze przy bierzmowaniu biskup, 1 ja dzisiaj dokonam owego apostolskie-
go wlozenia ragk na wszystkich tu zgromadzonych, na wszystkich moich Roda-
kéw. [...] Musicie by¢é mocni, Drodzy Bracia i Siostry! Musicie by¢é mocni tg
moca, ktorg daje wiara! Musicie by¢ mocni mocag wiary! Musicie by¢ wierni!
Dzis tej mocy bardziej wam potrzeba niz w jakiejkolwiek epoce dziejéow”'!,

Myslac o papieskim ,,bierzmowaniu dziejéw” z roku 1979, trudno nie przy-
wola¢ w pamigci stynnego obrazu bramy Stoczni Gdariskiej z korica sierpnia
1980 roku, bramy tonacej w kwiatach, ozdobionej krzyzem, obrazem Matki
Boskiej 1 portretem Papieza. Tam, rok po pielgrzymce Papieza, rozpoczeta
si¢ rewolucja, ktora doprowadzita do tego, ze ,,zapomniane Narody 1 Ludy”,
o ktorych Papiez méwilt w GnieZnie, na nowo zaistnialy w powaznych rozmo-
wach politykow, w wypowiedziach komentatoréw telewizyjnych 1 dziennikarzy.

KRYTERIUM ANTROPOLOGICZNE
W KATOLICKIEJ NAUCE SPOLECZNE]

Antropologia teologiczna pelni réwniez wazng rol¢ w katolickiej nauce
spotecznej. W encyklice Centesimus annus, wydanej sto lat po dokumencie
Leona XIII Rerum novarum z roku 1891, ktéry uznawany jest za poczatek
systematycznego wykladu nowozytnej katolickiej nauki spotecznej, Jan
Pawel II dokonuje pogl¢cbionej refleksji nad naturg i1 metoda nauczania spo-
lecznego Kosciola. Papiez podkresla, ze Kosciol wypowiada si¢ na tematy
spoleczne w poczuciu odpowiedzialnosci za czlowieka, ktory — bedac jedynym

' Jan Pawetll Swiatto Roku Jubileuszowego na sakrament bierzmowania (Homilia
podczas uroczystej Mszy §w. ku czci §w. Stanistawa, Blonia krakowskie, 10 VI 1979), w: tenze,
Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, Poznan 1990, s. 710n.

1 Tamze, s. 712.
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stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego — zostal powierzony trosce
Kosciota przez Chrystusa (por. CA, nr 53). Poprzez analize aktualnej sytuacji
spolecznej, ekonomicznej i politycznej Kosciét osiaga lepsze zrozumienie adre-
sata orgdzia chrzescijaniskiego, co stuzy misji ewangelizacji (por. tamze, nr 54).

Mysla przewodnig encykliki Centesimus annus jest teza, ze wlasciwa wizja
spoleczenstwa jest konsekwencjg przyjecia prawdziwej koncepcji osoby ludz-
kiej. Teza ta wskazuje na Zrédta kompetencji Kosciota do wypowiadania si¢ na
tematy spoteczne: Kosciol czuje si¢ ekspertem w dziedzinie prawdy o cziowie-
ku, gdyz tylko wiara objawia czlowiekowi jego prawdziwg tozsamos¢ (por.
tamze, nr 54). Dlatego tez chrzescijariska koncepcja osoby stanowi dla kato-
lickiego nauczania spotecznego kryterium badania réznych systeméw spolecz-
nych, politycznych i gospodarczych. Zi¢gba nazywa to kryterium ,homome-
trem”: ,,System ekonomiczny moze zaréwno wspiera¢ rozwdj osoby, jak 1 ja
degradowac, i nie moze to by¢ obojetne dla Kosciota. [...] I wlasnie z punktu
widzenia antropologii - sugeruje Jan Pawel II — mozna rozpatrywaé wszelkie
systemy ekonomiczne. Posiadajac niejako «wzorzec» czlowieka, mozemy «mie-
rzyé» rézne sposoby organizowania zycia gospodarczego. Czy szanuja one
ludzka wolnos¢? I z drugiej strony, czy wolno$¢ ekonomiczna nie jest w nich
absolutyzowana? Czy niszczg wi¢zi mi¢dzyludzkie i autonomizujg jednostki,
czy tez moze redukujg jednostki do roli trybikéw w wielkim organizmie pro-
dukcyjno-konsumpcyjnym? Czy sprzyjaja tworzeniu duzych i trwatych réznic
pomi¢dzy ludZmi, a nawet calymi grupami spotecznymi? A moze preferuja
wspolprace miedzy ludZmi i wyzwalaja zdolnosci twércze tkwigce w cztowieku?
Co robig z ludZmi, ktorym si¢ w zyciu gospodarczym nie powiodlo — ogdlniej —
ze stabszymi, ludZmi, ktorzy, z takich czy innych wzgleddw, nie sa w stanie sami
si¢ utrzymac?”'?.

Bardzo interesujacy przykiad zastosowania kryterium antropologicznego
odnajdujemy w rozdziale encykliki Centesimus annus zatytulowanym ,, Rok
19897, ktéry prezentuje odpowiedZ Jana Pawla II na pytanie, dlaczego upadt
komunizm. Zdaniem Papieza u podstaw dwéch powszechnie przyjmowanych
przyczyn upadku komunizmu: pogwalcenia praw pracy 1 niesprawnosci syste-
mu gospodarczego, znajdowat si¢ blad antropologiczny — wadliwe rozumienie
osoby ludzkiej. Encyklika oferuje nam bardzo precyzyjng analiz¢ deformacji
rozumienia osoby ludzkiej w marksizmie: , Rozpatruje on [marksizm - J.K.]
bowiem pojedynczego czlowieka jako zwykly element 1 czastk¢ organizmu
spotecznego, tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzagdkowane dzia-
laniu mechanizmu ekonomiczno-spolecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze
dobro jednostki mozna urzeczywistni¢, nie uwzgledniajac jej samodzielnego
wyboru i niezaleznie od przyj¢cia przez nig w sposéb indywidualny i wylaczny

2 M. Z i ¢ b aOP, Po szkodzie? Przed szkodg? O Polsce, kapitalizmie i kontemplacji,
Krakéw 1996, s. 182n.
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odpowiedzialnosci za dobro czy zto. Czlowiek zostaje w ten sposdb utozsamio-
ny Z pewnym zespolem relacji spotecznych, a jednoczesnie zanika pojg¢cie 0so-
by jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktéry podejmujac je, two-
rzy porzadek spoleczny” (nr 13). Blad antropologiczny marksizmu polega wigc
przede wszystkim na pozbawieniu czlowieka wolnosci i — w konsekwencji —
odpowiedzialnosci za wlasne czyny. Btedna antropologia marksizmu doprowa-
dzita do ,,pogwalcenia praw czlowieka do inicjatywy, do wlasnosci 1 do wolnosci
w dziedzinie ekonomicznej” (tamze, nr 24), a w rezultacie do catkowitej nie-
gprawnoéci systemu gospodarczego 1 do zapasci ekonomicznej krajow Europy
rodkowo-Wschodniej w latach osiemdziesiatych.

Jan Pawet II uwaza, ze istotnym przejawem falszywej antropologii mar-
ksizmu 1 1deologicznego zaslepienia jego tworcow byla proba eliminacji indy-
widualnego zysku jako Zrédia rozwoju ekonomicznego. W encyklice czytamy:
»tam, gdzie indywidualny zysk jest przemocg zniesiony, zast¢puje si¢ go ciez-
kim systemem biurokratycznej kontroli, ktéry pozbawia cztowieka inicjatywy
i zdolnosci tworczej. Gdy ludzie sadza, ze posiedli tajemnice doskonalej orga-
nizacji spolecznej, ktdra eliminuje zto, sadza takze, iz moga stosowaé wszelkie
§rodki, takze przemoc czy klamstwo, by ja urzeczywistnié. Polityka staje si¢
wowczas «Swieckg religig», ktora tudzi si¢, ze buduje w ten sposéb raj na ziemi”
(tamze, nr 25). Papiez podkresla, ze w odréznieniu od marksistowskiej ideolo-
gii, chrzescijariska antropologia realistycznie uwzglednia fakt, ze dla czlowieka
dorazna korzys¢ oraz indywidualny zysk sg bardzo istotnym bodZcem do pracy
1 do troski o dobro wspdlne. ,,Porzadek spoleczny bedzie tym trwalszy, im
w wieksze] mierze b¢dzie uwzglednial ten fakt 1 nie bedzie przeciwstawial
korzysci osobistej interesowi spoleczenstwa jako calosci, a raczej szukaé bedzie
sposobow ich owocnej koordynacji” (tamze, nr 25) — méwi Papiez. Chrzesci-
jJanska antropologia opowiada si¢ wi¢c po stronie realizmu, przeciw angelicz-
nemu 1dealizmowi w opisie natury cziowieka.

W encyklice Centesimus annus Jan Pawel I1 ukazuje, w jaki sposéb wadliwa
koncepcja osoby ludzkiej obecna w teorii marksistowskiej stala si¢ praprzyczy-
ng kleski systemu komunistycznego. Nawigzujac do tej mysli, Rocco Buttiglio-
ne, wybitny wloski komentator wypowiedzi Papieza, wysuwa przypuszczenie,
ze o ile pierwsza czg$¢ pontyfikatu Jana Pawla II — w jego aspekcie spoleczno-
-antropologicznym - skupiona byla na przezwyci¢zaniu porzadku jattaniskiego
w Europie i komunizmu, ,byé moze gléwnym tematem drugiej jego czgsci
bedzie reforma systemow kapitalistycznych 1 walka przeciw alienacji zachod-
niej”'>. Mozemy uzupelnié¢ mysl wloskiego mysliciela o uwage, ze wedtug me-
todologii nauczania spolecznego Kosciola, celem nie jest zastgpienie komuniz-
mu i kapitalizmu 1dealnym, ,,katolickim” porzadkiem spotecznym czy tez zna-

3 R.Buttiglione, Kilkauwag o sposobie czytania ,,Osoby i czynu”, w: K. Wojtyla, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 42.
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lezienie katolickiej ,,trzeciej drogi”, ale raczej poddanie kazdego realnie istnie-
jacego badzZ tworzonego ustroju gospodarczo-politycznego analizie w swietle
kryterium antropologicznego (,,homometru”), w celu sprawdzenia, czy respek-
tuje on integralng wizj¢ ludzkiej osoby, prezentowang przez chrzescijanska
antropologie.

HERMENEUTYKA KULTURY

Stwierdzenie, ze ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde¢ dopiero w ta-
jemnicy Stowa wecielonego” (KDK, nr 22; por. RH, nr 10), ma jeszcze jedno
wazne znaczenie, ktérego nie mozna w tych rozwazaniach pominaé. Wskazuje
ono na obecny stan postchrzescijanskiej kultury Zachodu i1 na fakt, ze bez
uwzglednienia wpltywu chrzescijaristwa nie mozna zrozumie€ sytuacji wspot-
czesnego czlowieka, sposobu, w jaki definiuje on 1 rozumie siebie. W §lad za
Janem Pawlem II mozemy wskazaé na kilka podstawowych poje¢ antropolo-
gicznych, ktorych wspolczesne znaczenie zawdzigczamy tajemnicy Wclelenia
1 chrzescijanistwu. S3 nimi: osoba, godno$¢ czlowieka, malzenstwo, wolnos¢,
sumienie 1 prawda. List¢ tych poje¢ mozna znacznie rozszerzy¢, nie powinna
ona tez ograniczac si¢ jedynie do antropologii. Kazde z nich zawdzigcza swoje
wspoltczesne znaczenie wiekom refleksji teologiczne) zakorzenionej w Objawie-
niu chrzescijariskim: w Pismie Swietym i w Tradycji Kosciota. Sprébujmy prze-
Sledzi€ zarysowang przez Papieza chrzescijaniskag hermeneutyke dwoch pojed:
osoby 1 godnosci czlowieka.

Na teologiczne Zrddla poj¢cia ,,osoba” Jan Pawel II zwrécit uwage podczas
swoich katechez srodowych, kiedy komentowal chrzescijariskie wyznanie wia-
ry. 16 marca 1988 roku, komentujgc orzeczenie Soboru Chalcedonskiego, iz
w Jezusie Chrystusie dwie natury jednoczg si¢ w jednej osobie, Papiez zauwa-
zyl, ze Sobor zaczerpnal pojecia ,,osoba” 1 ,,natura” z jezyka potocznego, w kto-
rym ni¢ mialy one jasno 1 sci§le okreslonego znaczenia. Takie postepowanie
Ojcow Soboru plynelo z przekonania, ze nauczanie Soboru nie moze utozsa-
miac si¢ z zadnym konkretnym systemem filozoficznym. Jan Pawel II podkres-
lit w swojej katechezie, ze po Soborze Chalcedonskim pojecie osoby (laciniskie
~persona”, greckie , hypostasis”) wypekito si¢ okreslong trescig 1 stalo si¢
precyzyjnym poje¢ciem z zakresu filozofii i teologii'. Trudny do przecenienia
jest fakt, ze to samo okreslenie ,,osoba” desygnuje zarowno byt Boski: Osobe¢
Stowa Przedwiecznego, jak tez cztowieka: osobe ludzka. Nawet przy wyraznym
zaznaczeniu analogicznosci 1 niewspotmiernosci tego pojecia do desygnowania
zarowno Stworzyciela, jak i stworzenia, te dwa znaczenia poj¢cia ,,osoba” wza-
jemnie na siebie wplywaja 1 oddzialuja.

““ Por.Jan PawetIl, Wierze w Chrystusa Odkupiciela, Warszawa 1991, s. 188.
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Znaczacy wplyw chrzescyjanskiej teologii na pojecie osoby ludzkiej w kultu-
rze Zachodu jest faktem raczej powszechnie przyjmowanym wsrod historykow
idei. Michael Novak twierdzi, ze pojgcie ,,osoba” zrodzilo si¢ w trakcie refleksji
nad Pismem Swic;tym: ,potrzebowano poj¢cia do nazwania duchowej substan-
cji, ktora zdolna jest do aktow poznania 1 wyboru tak, jak istota ludzka, ale tez
Bég i aniolowie”!?. Novak podkresla, ze znaczenie pojecia ,,osoba” zostato
sprecyzowane podczas soborow chrystologicznych i trynitarnych w czwartym
1 piatym wieku, kiedy najwybitniejsze umysly chrzescijanistwa zastanawialy si¢
nad zasada jednosci, ktora taczy dwie natury — Boskg 1 ludzka — w Chrystusie,
oraz nad zasada rozréznienia Ojca, Syna i Ducha w Tréjcy Swictej. Za kazdym
razem odpowiedZ brzmiala: osoba. Ta systematyczna refleksja nad pojeciem
osoby zostala uwiericzona przez Boecjusza w pigtym wieku jego definicja: ,,In-
dywidualna substancja o racjonalnej naturze”.

Analogiczne rozumowanie mozemy przeprowadzi¢ w odniesieniu do poj¢-
cia ,,godnosci cztowieka”, dopelniajgcego pojecie osoby. Réwniez w tym przy-
padku kontekst chrzescijanskiej teologii, ktora przez dwa milenia oddzialywata
na kultur¢ Zachodu, ma istotne znaczenie. Jan Pawel II czesto podkresla w
swoich wypowiedziach, ze godnos¢ cztowieka swoje ostateczne uzasadnienie
znajduje w tajemnicy Wcielenia 1 Odkupienia. Zdaniem Papieza to ostateczne
uzasadnienie moze by¢ wyrazone za pomoca sformulowania zaczerpnigtego
z konstytucji Gaudium et spes: ,,On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt
si¢ jakos z kazdym czlowiekiem” (nr 22; RH, nr 13). Papiez dodaje: ,,Chodzi
wi¢c tutaj o czlowieka w calej jego prawdzie, w peinym jego wymiarze. Nie
chodzi o cziowieka abstrakcyjnego, ale rzeczywistego, o cztowieka konkretne-
g0, historycznego. Chodzi o czlowieka kazdego — kazdy bowiem jest ogarni¢ty
Tajemnicg Odkupienia” (RH, nr 13). Syn Bozy zjednoczy! si¢ przez Wcielenie
z kazdym czlowiekiem, kazdemu czlowiekowi wi¢c przynalezna jest z tego po-
wodu niezbywalna godnos¢ — tak mozna wyrazi¢ rozumowanie Papieza, ktore
stanowi fundament chrzescijanskiej antropologii. Jan Pawet II podkresla, ze
troska Chrystusa o kazdego cztowieka wskazuje droge Kosciotowi, ktéry w swo-
jej dzialalnosci duszpasterskiej, charytatywnej 1 misyjnej staje si¢ ,,znakiem
1 zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” (KDK, nr 76;
RH, nr 13).

Na teologiczne racje godnosci cztowieka Jan Pawet II zwrocit uwage row-
niez podczas swoich katechez srodowych. 23 marca 1988 roku, wypowiadajac
si¢ na temat nauki Soboru Chalcedonskiego o Wcieleniu, powiedziat: ,, Trzeba
przy tym zauwazy¢, ze poprzez stwierdzenie, iz Boska Osoba Slowa-Syna
stajac si¢ cztowiekiem weszla w swiat ludzkich osob, Sobor uwydatnit w sposéb
szczegodlny ich godnos¢€ oraz istniejace pomi¢dzy nimi relacje. Co wigcej, zwro-
cit uwage na rzeczywistos¢ 1 godnos¢ czlowieka jako jednostki, ktora jest bez-

'35 M. N o v a k, The Millennium of What?, maszynopis (ttum. fragmentu - J. K.).
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spornym podmiotem bytu i zycia, a wigc obowigzkow 1 praw. Czyz zatem nie
jest to punkt wyjscia caltych nowych dziejé6w mysli 1 zycia? Dlatego wcielenie
Syna Bozego jest podstawa, Zrodiem 1 pierwowzorem zarGwno nowego nad-
przyrodzonego porzadku bytowania dla wszystkich ludzi, ktorzy wlasnie z te;
tajemnicy czerpig laske uswiecajacg 1 zbawcza, jak 1 dla antropologii chrzes-
cijanskiej, ktora rzutuje takze na naturalng sfer¢ mysli 1 zycia, wywyzszajaca
cztowieka jako osobg stojaca w centrum spoleczenstwa 1, mozna powiedziec,
calego $wiata”'®.

Do pelnego zrozumienia kazdego z wymienionych wyzej pojeé antropolo-
gicznych konieczne jest uwzglednienie dwdch czesci jego znaczenia, z ktérych
kazda ma wlasng histori¢ 1 wywodzi si¢ z odr¢gbnej tradycji. Z jednej strony,
kazde z tych poj¢¢ zawdzigcza swoje wspolczesne znaczenie mysli chrzescijan-
skiej] — wickom refleksji teologicznej zakorzenionej w Objawieniu chrzescijan-
skim, z drugiej — zrozumienie i interpretacja kazdego z nich jest rezultatem
konfrontacji tradycji chrzescijariskiej z postchrzescijaniska (a czesto nawet an-
tychrzescijaniskg), zsekularyzowana kulturg nowozytng. Bez uwzglednienia
tych dwoch senséw znaczeniowych wymienionych pojeé, do czego konieczna
jest historyczna hermeneutyka (jej zarys odnajdujemy w mysli Jana Pawia II),
niemozliwe jest zrozumienie wspolczesnych goragcych sporéw moralnych doty-
czacych aborcji, eutanazji czy zwigzkéw homoseksualnych.

Wielu wybitnych myslicieli wspéiczesnych wyraza opini¢, ze obecne dyle-
maty moralne, zwlaszcza te, ktore stwarza rozwdj biotechnologii i inZynierii
genetycznej, dotyczg przede wszystkim problematyki antropologicznej i wyma-
gaja w zwigzku z tym analizy w swietle prawdy o tym, kim jest czlowiek.
Przeprowadzenie takiej analizy wydaje si¢ jednak praktycznie niemozliwe wo-
bec problemdéw, jakie przezywa wspélczesna antropologia, obejmujaca wiele
zaprzeczajacych sobie 1 wykluczajacych si¢ wzajemnie teorii 1 ujeé. We wspot-
czesne] antropologii mamy nader cz¢sto do czynienia z redukcjonistycznymi
ujeciami fenomenu czlowieka; mozna nawet mowi€ o swoistych probach de-
konstrukcji pojecia osoby ludzkiej na rzecz takich pojec, jak: Swiadomosé, jazn,
podmiot czy jednostka. W sytuacji, kiedy antropologia nie potrafi odpowie-
dzie¢ na swoje wlasne pytania, pilnym zadaniem jest powr6t do integralne;j
prawdy o czlowieku jako podstawy rozwigzywania probleméw moralnych. Pil-
nym zadaniem jest zatem stworzenie antropologii chrzescijanskiej, ktéra naj-
glebsze intuicje dotyczace czlowieka czerpie z Objawienia i ktéra moze by¢
punktem odniesienia dla wspélczesnych, bardzo waznych dla przysziosci ludz-
kosci debat. Wielka pomoca 1 §wiatlem na tej drodze jest teologiczna antropo-
logia Jana Pawtla II.

6 yan Pawelll, Wierze..., s. 189.





