Ks. Jerzy BAJDA

GLOBALIZACJIA W UJECIU JANA PAWLA II

Czlowiek nie rozwigze swoich problemow dopoty, dopoki jego myslenie zam-
knigte bedzie w horyzoncie swiata — globu. Musi on spojrzec na siebie z wyzyn

Tajemnicy, ktora go przerasta. Nie moze zgodzic si¢ na to, by byt jedynie od-
biciem i konkretyzacjq ducha swiata, gdyz jest obrazem Boga i fakt ten wyznacza
wilasciwy dla cztowieka sposob obecnosci posrod spraw globu ziemskiego.

Stusznie odrdznia sie¢ dwa pojecia: ,,globalizm” 1 ,,globalizacja”. Pierwsze
oznacza ideologi¢, drugie wskazuje na fakt obiektywny, ktory nie uprawnia do
jego apriorycznej oceny. Ks. A. Posacki definiuje globalizm przede wszystkim
jako ideologi¢ oparta na konkretnych przestankach antropologicznych i kosmo-
logicznych, zmierzajacag w sposéb planowy i celowy do unifikacji §wiata na
trzech decydujacych ptaszczyznach: ekonomicznej, politycznej 1 religijne;. Jest
to dazenie do ustanowienia nowego porzadku $wiata', oczywiscie w opozycji
do uniwersalizmu chrzescijanistwa, czyli do Kosciota katolickiego. Ks. Posacki
odrdznia synkretyzm od ekumenizmu, globalizm od uniwersalizmu. Podejmu-
jac probe teologicznej oceny globalizmu, przywotuje on opini¢ Jana Pawtla II,
ktdry ,.traktuje globalizm (i pewnie globalizacj¢) jako nowe zjawisko, ktére
trzeba podda¢ wnikliwej 1 szczegétowej analizie, poniewaz jej cechg jest bardzo
wyrazna dwuznaczno$é”?.

Mozna méwi€¢ o dwdch alternatywnych kierunkach realizacji globalizmu:
w duchu wiezy Babel lub w duchu Pi¢édziesigtnicy. Zagadnienie to zostato
szerze) omowione w dokumencie Komisji ,,Iustitia et Pax” Episkopatu Francji.
Nieszczesliwym zbiegiem okolicznosci pojecia ,,uniwersalizm” uzyto w tym do-
kumencie takze w odniesieniu do symbolu (paradygmatu) wiezy Babel, w $cis-
tym znaczeniu jednak uniwersalizm jest cechg Boskiej ekonomii zbawienia,
ktéra znajduje swoje apogeum w tajemnicy Chrystusa i Kosciota®.

! Por.ks. A.Posacki, hasto .Globalizm”, w: Encyklopedia Bialych Plam,t. 7, Radom 2002,
s. 51-57.

2 Tamze, s. 56.

O whasciwy ksztatt mundializacji (Dokument Komisji ,, Iustitia et Pax” Episkopatu Francji),
»opoteczeristwo” 9(1999) nr 3(35), s. 625-650.
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W IDEOWYM NURCIE ,,CENTESIMUS ANNUS”

Tematyka globalizacji obecna jest juz w encyklice Centesimus annus
z 1 maja 1991 roku. Dziesi¢€ lat po ogloszeniu encykliki pojawiaja si¢ proby
osadzenia problematyki globalizacji wlasnie w kontekscie katolickiej nauki
spotecznej wylozonej w tym dokumencie. S. Zamagni stawia pytanie: ,,Czy jest
mozliwa humanizacja gospodarki, a jesli tak, to jaka przyjac strategi¢, azeby
uzyskac akceptacje dla procesu transformacji? Poniewaz w danych warunkach
historycznych jedynym istniejagcym modelem gospodarki jest gospodarka ryn-
kowa, przeto pytanie mozna sformutowac 1 tak: czy jest mozliwa humanizacja
rynku? A wiec czy mozna zadaé¢ od rynku, aby mial na wzgledzie nie tylko
skutecznos$¢, ale tez, przynajmniej w sensie tendencjl, wigczenie wszystkich
ludzi 1 ubogacenie calego czlowieka w jego wielorakich wymiarach? Encyklika
podaje zarys odpowiedzi na te wielkie pytania, a przede wszystkim wskazuje
kierunek poszukiwan”*. Autor, ukazawszy ztozony obraz globalizacji, kt6ry nie
napawa optymizmem, wcClgz zywi nadziej¢ na odnalezienie pozytywnego roz-
wigzania, ktére ocali ludzkie spoteczeristwo i jego kulture”.

W komentarzu do encykliki G. Weigel, odnoszac do Jana Pawta II tytul
w,defensor hominis”, pisze: ,,Powtorna lektura Centesimus annus powinna przy-
wolaé¢ w naszej pamigci lekcje, jakag mozna bylo wyciagnaé juz podczas jej
uwaznego pierwszego czytania w 1991 roku: ze to wlasnie jakosé kultury mo-
ralnej wolnego spoleczenstwa stanowi klucz do jego sukcesu lub niepowodze-
nia. To wlasnie stanowi by¢ moze glowny wklad Jana Pawla I1 w rozwdgj kato-
lickiej nauki spoteczne;j. Jest to zarazem wyjatkowo wazny przyczynek do ozy-
wienia teorii demokracji”®.

Z encykliki Centesimus annus odczytujemy, ze Papiez nie wchodzi w szcze-
golowa dyskusje typu ekonomiczno-politycznego; horyzont jego myshl jest
przede wszystkim humanistyczno-etyczny, owszem — do gruntu chrzescijanski.
Przeprowadzona przez Ojca Swietego krytyka blednych systeméw polega na
wykazaniu, w jakim stopniu rozming¢ly si¢ one z prawda o czlowieku. Chociaz
blad antropologiczny logicznie prowadzi do kleski politycznej, to jednak jego
istot¢ nalezy postrzegaé w swietle wewnetrznych kryteriéw prawdy, nie za$
w Swietle samych nastegpstw politycznych. Jan Pawet 11 kieruje nasz wzrok ku
istotnym aspektom postannictwa cziowieka na ziemskim globie. Zawsze bg¢dzie
mu chodzito o koncepcj¢ czlowieka i jego prawdziwe dobro (por. CA, nr 36).
Pisze on: ,,poprzez decyzje dotyczace produkcii 1 konsumpcji ujawnia si¢ okres-
lona kultura jako ogdlna koncepcja zycia. [...] Okreslajac nowe potrzeby i nowe

4 S.Z am a g n i, Przestanie encykliki ,, Centesimus annus” w dobie globalizacji, ,,Spoleczen-
stwo” 11(2001) nr 3-4(43-44), s. 423n.

> Por. tamze, s. 439n.

® G.Weigel,, Centesimus annus” a przysztosé¢ demokracji: powtérna lektura, w: Jan Pawet 11,
, Centesimus annus”. Tekst i komentarze, red. ks. F. Kampka, C. Ritter, Lublin 1998, s. 131.
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sposoby ich zaspokajania, koniecznie nalezy si¢ kierowac integralng wizjg czlo-
wieka, ktora ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia 1 ktéra wymiary mate-
rialne i instynktowne podporzadkowuje wewne¢trznym i duchowym. [...] Dla-
tego pilnie potrzebna jest wielka praca na polu wychowania i kultury” (tamze).
Dalej zas Jan Pawel II pisze: ,,Pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest niczym ztym, ale
bledem jest styl zycia, ktory wyzej stawia dazenie do tego, by mie¢, anizeli byc,
i chce wigce] mie¢ nie po to, aby bardziej by¢, lecz by doznaé¢ w zyciu jak
najwigce] przyjemnosci” (tamze).

Ojcu Swietemu zalezy na tym, aby czlowiek, ktdry jest owladniety zadza
konsumizmu, nie zatracit swego czlowieczeristwa, aby nie ulegl nowej formie
alienacji. ,, Wolno$¢ gospodarcza jest tylko jednym z elementéw ludzkiej wol-
nosci. Kiedy staje si¢ niezalezna, to znaczy kiedy czlowieka traktuje si¢ bardziej
jako producenta czy konsumenta débr anizeli jako podmiot, ktéry produkuje
i konsumuje po to, aby zy¢, wtedy wolnos$¢ traci konieczne odniesienie do
osoby ludzkiej i ostatecznie wyobcowuje ja i przyttacza” (CA, nr 39)’. Jan
Pawetl II postrzega ludzka dzialalnosé, ktora jest zwrécona ku swiatu, jako
rownoczesnie nakierowang — ze wzgledu na samg dynamike¢ osobowej aktyw-
nosci — na tworzenie kultury: ,dlatego pierwsza 1 najwazniejsza jest ta praca,
ktora si¢ dokonuje w ludzkim sercu, a to, w jaki sposéb angazuje si¢ on w bu-
dowanie wlasnej przyszlosci, zalezy od jego pojmowania siebie 1 swego prze-
znaczenia. Te) wlasnie ptaszczyzny dotyczy specyficzny 1istotny wkiad Kosciota
na rzecz prawdziwej kultury” (CA, nr 51).

Jan Pawet Il jest sSwiadomy, ze ta sama falszywa antropologia, ktéra byta
Zzrodlem niepowodzenia systemu komunistycznego, moze przynies¢ Kleske
réwniez systemowi odwotujacemu si¢ do zasad wolnosci 1 demokracji, jezeli
jest on oparty na materialistycznym swiatopogladzie. Papiez wierzy i naucza, ze
,mozliwy jest autentyczny rozwoj i trwaly pokdj, w poszanowaniu czlowieka
i stworzenia”®. W calym tym przeméwieniu odnoszacym sie¢ do probleméw
gospodarki swiatowe) Papiez akcentuje konieczno$¢ przyjecia wiasciwych pod-
staw etycznych i1 antropologicznych wszelkiej polityki gospodarczej. Twierdzi
bowiem: ,,Pierwszorzednym celem polityki gospodarczej narodéw winno by¢
inwestowanie w rozwoj cztowieka 1 umozliwianie tego rozwoju wszystkim w po-
szanowaniu godnosci i poczuciu bezpieczeristwa”’. Podkresla takze zakorze-
nienie czlowieka 1 jego kultury w tozsamosci narodowej 1 postuluje ,,rozwijanie
wspélnoty miedzynarodowej w duchu solidarnosci” .

7 Zob. A.Szostek MIC, Alienacja: problem wcigz aktualny, w: Jan Pawel I1, , Centesimus
annus”..., s. 293-308.
® Jan Pawetl I, Chrzescijariska nadzieja wzywa do odwagi (Przeméwienie do uczestnikéw
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ,Iustitia et Pax”, Castel Gandolfo, 29 IX 1994),
,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 15(1994) nr 12, s. 37.
? Tamze.
19 Tamze; por. t e n z e, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 39-40.
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LUDZKOSC - RODZINA NARODOW

Wystapienie Jana Pawla II w Organizacji Narodéw Zjednoczonych z okazji
pi¢cdziesigciolecia tej instytucji jest fundamentalnym wykladem zasad, na ja-
kich powinna si¢ opieraé godna tego miana polityka $wiatowa''. Papiez nie
mowi o globalizmie (raz tylko nawigzuje do zjawiska globalizacji gospodarki)
ani nie uzywa poj¢¢ odwotujacych si¢ do ideologii panowania nad $wiatem.
Wprost przeciwnie, cala refleksja prowadzona jest w duchu uniwersalizmu
chrzescijanskiego. Uwaga Glowy Kosciola skupia si¢ na czlowieku 1 jego wew-
n¢trznym, czyli duchowym srodowisku istnienia, ktére budujg prawda, wolno$é
1 solidarno$¢ oparta na mitosci 1 sprawiedliwosci. Papiez nie méwi o $wiecie
jako terenie polityki paristw, ale o ludzkosci jako rodzinie narodow, o rodzinie
ludzkiej, o przyszlosci rodzaju ludzkiego (por. nr 1). Tak wi¢c juz od ,,uwertu-
ry” tego wystapienia jest jasne, ze przemawia Papiez - jak nazwal go G. Weigel
- ,,defensor hominis”. Raz tylko uzywa stowa ,,globalny”, méwigc o ,,globalnym
przyspieszeniu procesu dazenia do wolnosci”, zwracajac uwage na istotne po-
wigzanie tego zjawiska z istnieniem ,,powszechnych praw, ktére czlowiek po-
siada po prostu dlatego, ze jest czlowiekiem” 1 ze Deklaracja Praw Czlowieka
»,pozostaje jedng z najwznioslejszych wypowiedzi ludzkiego sumienia naszych
czaséw” (nr 2). Sam fakt, ze ruch ku wolnosci posiada ,,charakter planetarny,
stanowl1 dla nas pierwszg 1 fundamentalng «wskazéwke», potwierdza bowiem,
ze rzeczywiscie istniejg uniwersalne prawa czlowieka, zakorzenione w naturze
osoby, w ktorej znajdujg odzwierciedlenie uniwersalne 1 niezbywalne wymogi
powszechnego prawa moralnego” (nr 3). Przyszlo$¢ swiata zalezy zatem od
uksztaltowania takich form dialogu 1 relacji mi¢dzyludzkich, ktore sag wyrazem
postuszenstwa powszechnemu prawu moralnemu zapisanemu w sercu czlowie-
ka. W tym miejscu Papiez poddaje mocnej krytyce tych, ktérzy ,,zaprzeczajg
dzis powszechnosci ludzkich praw, podobnie jak zaprzeczajg istnieniu wspdlne;j
wszystkim ludzkiej natury” (tamze).

Nigdy wczesniej nie styszano w ONZ tego typu wyktadu antropologicznych
podstaw etyki i prawa. Jezeli godnos¢ osoby ludzkiej jest uzasadnieniem prawa
do wolnosci, to wszystkie typy totalitarnego rzadzenia swiatem s3 zamachem na
godnosé osoby. Inspiracjg dla pokojowej rewolucji roku 1989 byla natomiast
»,wizja cztowieka jako osoby rozumnej 1 wolnej, noszgce) w sobie tajemnice,
ktora wykracza poza nig, obdarzonej zdolnoscig refleksji 1 wyboru — a zatem
zdolnej osiagnaé madros¢ 1 cnote” (nr 4).

Od problematyki praw osoby istnieje naturalne 1 konieczne przejscie do
problematyki praw narodu - i praw narodéw (por. nr 5). Prawdziwy uniwersa-

'1 Zob. t e n z e, Od praw cztowieka do praw narodéw (Przeméwienie do Zgromadzenia
Ogdlnego ONZ, Nowy Jork, 5 X 1995), ,,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 16(1995) nr 11-12,
s. 4-9.
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lizm jest cechg rzeczywistosci antropologicznej, zwiazanej z poj¢ciami osoby
1 narodu, a nie panstwowo-politycznej. Papiez postuluje, aby analogicznie do
Deklaracyi Praw Cziowieka uchwali¢ deklaracj¢ praw narodéw, jej brak bo-
wiem wydaje si¢ dotkliwy na tle aktualnej sytuacjt Swiata, mimo iz w przesztosci
pojawialy si¢ obiecujace proby refleksji etyczno-prawnej na ten temat (por. nr
6). W obliczu dazen do zacierania granic etniczno-kulturowych, powodowa-
nych dzialaniem ,,wielorakich czynnikéw, takich jak migracje, Srodki przekazu,
globalizacja gospodarki” (nr 7), Papiez pozytywnie ocenia zjawisko odradzania
si¢ ,,partykularyzméw etniczno-kulturowych, jak gdyby pod wplywem prze-
mozne] potrzeby podkreslenia swojej tozsamosci, przetrwania, stworzenia
przeciwwagi dla tendencji niwelujacej wszelkie réznice. Jest to zjawisko, kto-
rego nie wolno lekcewazy¢ ani traktowac jako zwykly relikt przesztosci; fakt
ten nalezy raczej wyjasni€ i1 uczyni¢ przedmiotem poglebione;j refleksji antro-
pologicznej 1 etyczno-prawnej.

To napigcie migdzy rzeczywistoscig partykularng a uniwersalng mozna bo-
wiem uzna¢ za nieodlaczng cechg ludzkiej istoty. Wspodlna natura kaze ludziom
czu¢ si¢ tym, kim s3g — czlonkami jednej wielkiej rodziny. Jednakze ze wzgledu
na konkretny wymiar historyczny tej natury ludzie sg tez w nieunikniony spo-
sOb polaczeni $cislejszymi wi¢zami z okreslonymi spotecznosciami: przede
wszystkim z rodzing, nast¢pnie z r6znymi grupami Srodowiskowymi, na koniec
z calg spolecznoscia etniczno-kulturowa, ktéra nie przypadkiem okreslana jest
terminem «naréd», przywodzacym na mysl stowo «rodzié», kiedy zas nazywana
jest «ojczyzng», wskazuje wlasnie na rzeczywistos¢ rodziny” (tamze).

Papiez zdecydowanie podkresla antropologiczny 1 personalistyczny charak-
ter narodu, nie pozwala na wchioni¢cie calej jego istoty przez struktur¢ praw-
no-publiczna, czyli paristwo. Zrédla suwerennosci narodu tkwia w tej samej
rzeczywistoscl, z ktérej wynika transcendencja osoby. Godnos¢é osoby za$ pro-
mieniuje na szersze Kkregi oséb jednoczacych si¢ w wielkg rodzing ludzka.
Istnienie prawa narodu wi¢c rowniez nie jest wynikiem przyjetej definicji pan-
stwa ani organizacjl panstw, lecz jest konsekwencjg tajemnicy osoby. Prawa te
maj3 zatem fundament antropologiczny: sg one ,,«prawami cztowieka» ujetymi
na tej szczegolnej plaszczyZnie zycia wspdlnotowego” (nr 8). Nardd jest swoista
podmiotowoscig okreslona w szczegdlny sposob przez swoje dziedzictwo, jezyk
1 kulture, przez ktére wyraza on i umacnia swojg pierwotng suwerennos¢ du-
chowa. Oczywiscie to prawo do wlasnej odr¢bnosci 1 do okreslenia ram swo-
jego istnienia w historil nie oznacza izolacji, oznacza natomiast prawo do wol-
nego uczestnictwa w zyciu ludzkosci w petnej sSwiadomosci ,,obowigzkow, jakie
narody majg wobec siecbie nawzajem 1 wobec calej ludzkosc1” (tamze).

Tak wigc rozwigzanie napi¢c na linii uniwersalizm-partykularyzm znajduje
si¢ na plaszczyZnie antropologiczno-etycznej. W tym duchu Papiez domaga si¢
poszanowania odmiennosci typu kulturowo-religijnego, ze wzgledu na to, ze
powolanie do religii 1 dgzenie do ksztaltowania kultury znajduja swoje korzenie
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w najglebszej warstwie ludzkiego bytu, otwartego wewnetrznie ku przezywaniu
~najwiekszej tajemnicy: tajemnicy Boga” (nr 9). Papiez broni tez wolnosci
sumienia przed prébami narzucania unifikacji kulturowo-religijnej, poniewaz
»nikt nie ma prawa depta¢ tych praw i przymusem narzuca¢ innym SWOJ€]
odpowiedzi na tajemnic¢ cztowieka” (nr 10). Prawda o czlowieku i tajemnica
czlowieka pozostang niezmiennymi kryteriami dla osgdzania kazdego typu
kultury. Papiez broni postawy patriotyzmu, zasadniczo odrdzniajac j3 od na-
cjonalizmu, podkresla moralng struktur¢ wolnosci, ktéra ,,jest podporzadko-
wana prawdzie 1 urzeczywistnia si¢ w poszukiwaniu 1 w czynieniu prawdy”
(nr 12), z motywow etycznych odrzuca utylitaryzm odpowiedzialny za niespra-
wiedliwe stosunki ekonomiczne 1 proponuje przyjecie w skali Swiata etyki so-
lidarnosci (por. nr 13).

W swietle powyzszych zalozen wobec zauwazalnych, oczywistych niekon-
sekwencji w dzialalnosci ONZ, Papiez proponuje przeprowadzenie reformy tej
organizacji wedlug powyzszych wskazan. Twierdzi, ze ,,skutecznos¢ dzialania
tej najwyzszej instytucji facznosci 1 koordynacji zycia mi¢dzynarodowego zalezy
od kultury 1 etyki miedzynarodowej, ktorych istnienie instytucja ta zaklada
1 wyraza. Organizacja Narodow Zjednoczonych musi wznosi€ si¢ coraz wyzej
ponad model bezdusznej instytucji typu administracyjnego i stawac si¢ osrod-
kiem moralnym, w ktérym wszystkie narody swiata bedg si¢ czuly jak u siebie
w domu, rozwijajac wspdlng swiadomos¢ tego, iz stanowig — by tak rzec — jedna
«rodzin¢ narodéw»” (nr 14). Papiez traktuje to sformulowanie nie tyle jako
przenosni¢ poetycka, ile jako konkretny postulat antropologiczno-prawny i wy-
jasnia szczegolowo, na czym powinna polegaé przebudowa instytucji ONZ
w oparciu o duchowg 1 moralng konstytucj¢ rodziny narodéw (por. tamze).
Kolejne paragrafy papieskiego przemowienia s3 profetycznym wotaniem o bu-
dowanie ,,cywilizacji mitosci, wzniesione] na fundamencie uniwersalnych war-
tosci — pokoju, solidarnosci, sprawiedliwosci 1 wolnosci” (nr 18). Tak wiec
w or¢dziu wygloszonym w ONZ Papiez wskazal na najwazniejsze zasady, dzie-
ki ktorym ludzkos¢ mogtaby stawi€ czota problemom niesionym przez procesy
globalizacji. Przede wszystkim za$ wazne jest, aby cztowiek nie stat si¢ przed-
miotem i ofiarg proceséw splaszczajacych zycie ludzkie do poziomu ,,funkcji”
globalizacji 1 zeby obronit swojg tozsamosc¢ i suwerennos¢ duchowa, nadajac
historii $wiata kierunek odpowiadajacy powotaniu rodziny ludzkie;.

W podobnym duchu wypowiada si¢ Papiez w przemoéwieniu do korpusu
dyplomatycznego w styczniu 1998 roku, komentujac dazenia do rozszerzenia
Unii Europejskiej: ,,Rozszerzenie Unii Europejskiej na Wschdd, a takze daze-
nie do stabilizacji monetarnej powinny prowadzi¢ do coraz Scislejszego wza-
jemnego powigzania narodéw, przy zachowaniu tozsamosci i historycznych
tradycji kazdego z nich, tak aby mogly dzieli¢ si¢ niejako dziedzictwem war-
tosci, ktére uksztattowalo si¢ przy ich wspotudziale, a do ktérego nalezy god-
nos¢ czlowieka, jego podstawowe i niezbywalne prawa, nienaruszalno$é zycia,
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wolnos¢ 1 sprawiedliwosé, zmyst solidarnosci 1 odmowa dyskryminacji kogokol-
wiek”'. Stolica Apostolska, wspétpracujac z organizacjami migdzynarodowy-
mi, pragnie si¢ przyczynia¢ do post¢pu cywilizacyjnego 1 duchowego, co nie
oznacza, ze utozsamia si¢ z wszystkimi celami tych organizacji.

RES NOVAE - ETHICA PERENNIS

Nie nazywajac po imieniu samej ideologii globalizmu, Papiez ostrzega, ze
,nasi wspolczesni sa czgsto poddawani naciskom ideologii, ktére narzucajg im
modele organizacji spotecznej lub wzorce postgpowania i chcialyby decydowaé
o wszystkim - o ich zyciu 1 $mierci, o sprawach najbardziej osobistych 1 o pogla-
dach, o prokreacji i1 dziedzictwie genetycznym. Natura jest juz tylko zwyklym
surowcem, ktory mozna podda¢ wszelkim eksperymentom. Czasem odnosi si¢
wrazenie, ze zycie jest uwazane za wartos¢ wylacznie ze wzgledu na swoj walor
uzytkowy oraz na dobrobyt, jaki moze zapewni¢, natomiast cierpienie uchodzi
za catkowicie pozbawione sensu. Zaniedbuje si¢ ludzi niepetnosprawnych i star-
cow, bo zawadzaja, bardzo cz¢sto uwaza si¢ tez dziecko nienarodzone za in-
truza, ktory niszczy lad starannie zaplanowanej egzystencji, podporzagdkowane;
subiektywnym 1 egoistycznym interesom. W takiej sytuacji latwo moze sie
zdarzyé, ze aborcja i eutanazja zostang uznane za dopuszczalne rozwigzania”!>,

Papiez przypomina najwazniejsze zasady moralne, ktore stoja u podstaw
zycia spolecznego, zwlaszcza fundamenty ethosu rodziny, 1 podkresla, ze te
wlasnie elementy powinny ksztaltowa¢ sumienia wierzacych. Gdy powstaje
niebezpieczenstwo traktowania czlowieka jako przedmiotu, ktorym mozna
si¢ dowolnie postugiwaé, gdy nie dostrzega si¢ juz w nim obrazu Boga, gdy
jego zdolnos¢ kochania 1 poswigcania si¢ innym jest celowo ukrywana, gdy
egoizm 1 zysk staja si¢ najwazniejszym motorem aktywnosci gospodarczej —
mozna si¢ spodziewaé wszystkiego i niedaleka jest era barbarzyristwa”!4,
W przemoéwieniu tym padajg mocne stowa, ale sg one catkowicie uzasadnione
w Swietle oceny dokonywanej ze wzgledu na kryteria moralne, stowa te si¢gaja
bowiem sedna sumienia 1 sedna kultury. Nie da si¢ znaleZ¢ zadnego alibi ani
pretekstow dla uzasadnienia autonomicznego 1 miezaleznego charakteru roz-
woju gospodarczego: wszelka dziatalnos¢ ludzka podlega ocenie moralnejialbo
jest zgodna z wola Boga, albo jest grzechem. Bezposrednim kryterium zas tej
oceny jest to, co dzieje si¢ z cztowiekiem, to jest z jego czlowieczenstwem, zZ jego
godnoscia, z jego powotaniem danym przez Stwércg (por. CA, nr 51).

'2 T e n z e, Wiernos¢ niepisanemu prawu sumienia (Przeméwienie do korpusu dyplomatycz-
nego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, Watykan, 10 I 1998), , L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 19(1998) nr 4, s. 31.

13 Tamze, s. 33.

14 Tamze.
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Jan Pawel II nawigzuje do globalnego wymiaru postgpu w Org¢dziu na
XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju z 1 stycznia 1999 roku'. Oredzie to zawiera
poglebiong analize¢ filozoficzng praw czlowieka, ktdra uwydatnia aktualny cha-
rakter tego zagadnienia. Jeden z paragraféw zatytulowany zostat ,,Globalny
postep w duchu solidarnosci”. Papiez pisze: ,,Gwaltowny proces globalizacji
systemow ekonomicznych 1 finansowych sprawia, ze nalezy jak najpilniej usta-
li¢, kto ma by¢ gwarantem dobra wspodlnego ludzkosci oraz poszanowania praw
ekonomicznych i spotecznych. Sam wolny rynek nie moze spetniaé tego zada-
nia, jako ze w rzeczywistosci nie zaspokaja wielu ludzkich potrzeb”!®, Tak wiec
globalizacja, czyli rozszerzenie pewnych proceséw na obszar globu ziemskiego,
prowokuje nas do stawiania pytan etycznych i1 do poszukiwania ich rozwiazan
na plaszczyZnie wyzszej niz ekonomiczna. Takze kwesti¢ praw czlowieka na-
lezy ponownie odniesé¢ do antropologicznego fundamentu tych praw!’. Papiez
mocno podkresla zaleznos¢ prawdziwej kultury — na obszarze calej planety - od
poszanowania praw czlowieka'®. W przeméwieniu Jana Pawta II do korpusu
dyplomatycznego z 11 stycznia 1999 roku pojawia si¢ zas gleboki aspekt teo-
logiczny problematyki prawa 1 sprawiedliwosci. Papiez odwoluje si¢ w nim nie
tylko do transcendencji w sensie filozoficznym, lecz przede wszystkim do mi-
tosci Boga jako Ojca wszechswiata'®.

Ojciec Swiety w przeméwieniu do cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk,
wyrazajac troske, ,,by nasza planeta nadawata si¢ do zamieszkania w przysztosci
oraz by wszyscy mieli na niej swoje miejsce”?’, wzywa paristwa i spotecznosé
mi¢dzynarodowa do powstrzymania dzialan zagrazajacych integralnosci srodo-
wiska ludzkiego. ,Istnieje dzi§ pilna koniecznos¢ ustanowienia swiatowego
tadu politycznego, ekonomicznego 1 prawnego, opartego na jasnych zasadach
moralnych, dzi¢ki czemu system relacji mi¢dzynarodowych bedzie zmierzat do
wspodlnego dobra, nie dopuszczajac do szerzenia si¢ korupcji, ktora gigboko
krzywdzi jednostki 1 narody, 1 nie tolerujac przywilejéw niestusznie przyznawa-
nych najbogatszym krajom 1 grupom spolecznym, dzialalnosci gospodarcze;j

15 Zob. te n z e, Poszanowanie praw cztowieka warunkiem prawdziwego pokoju (Oredzie na
XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 1999 r.), ,,.L'Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999)
nr 1, s. 4-8.

' Tamze, s. 6.

7 Zob. t e n z e, Przestanie z okazji 50. rocznicy Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka,
»L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 3, s. 11n.

18 Zob. t e n Z e, Poszanowanie praw czlowieka czesciq integralng kazdej kultury (Przemé-
wienie do uczestnikéw I Swiatowego Kongresu poswieconego Duszpasterstwu Praw Czlowieka,
Watykan, 4 VII 1998), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 19(1998) nr 12, s. 28n.

19 Zob. t e n z e, Oby wszyscy odkryli mitosé Ojca wszechswiata (Przeméwienie do korpusu
dyplomatycznego, Watykan, 11 I 1999), ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 3,
s. 13-15.

20 T e n ze, Zréwnowazony rozwdj (Przeméwienie do czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk,
Watykan, 12 III 1999), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 5-6, s. 56n.
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tamigcej prawa czlowieka, ani tez istnienia rajow podatkowych badZ obszaréw,
gdzie prawo nie obowigzuje”?!. Papiez przypomina teologiczna przestank¢ tych
postulatéw: ,,Musimy [...] pamigtac, ze Stwoérca umiescit cztowieka w rzeczywis-
tosci stworzonej, polecajac mu, aby nig zarzadzat dla dobra wszystkich, kierujac
si¢ swym rozumem 1i inteligencja. [...] To przymierze ze Stwérca, ku ktéremu
czlowiek winien nieustannie si¢ zwracac, przynagla kazdego do gruntownej
przemiany jego osobistej relacji z innymi i z naturg”??,

Jakkolwiek pojecie Swiatowego tadu uzyte w przytoczonym fragmencie
moze kojarzy¢ si¢ z réznymi planami §wiatowego rzadu®, w rzeczywistosci
w koncepcji Jana Pawla II ma ono zupelnie inne znaczenie: ma to by¢ lad
moralny, respektujacy prawa czlowieka 1 prawa narodéw. Skoro ludzkos¢ jest
jedna rodzina, istnieje tez odpowiedzialnos¢ moralna o zasi¢gu uniwersalnym.
Pot¢piajac rozne przejawy niesprawiedliwosci, Papiez wzywa do budowania
Swiata, ,,w ktorym kazdy czlowiek, bez wzgledu na rase, religie czy narodowosc,
bedzie moglt zy¢é naprawde jak czlowiek, a nie jak niewolnik innych ludzi,
nekany nieustannym lekiem przed nedza”*.

Temat migracji zostat podj¢ty w kontekscie probleméw globalizacji w Org-
dziu na Swiatowy Dzieri Migranta 2000 roku®. Papiez odwotat si¢ do wczes-
niejszego dokumentu Ecclesia in America, w ktérym scharakteryzowal pozy-
tywne 1 negatywne aspekty globalizacji. W Oredziu podkres$la przede wszyst-
kim wptyw globalizacji na powstanie nowych roztaméw ekonomicznych i spo-
tecznych, za co wing ponosi gléwnie , liberalizm pozbawiony stosownych me-
chanizméw kontrolnych”?®,

Wielkim wotaniem o odbudowanie jednosci rodzaju ludzkiego jest Oredzie
na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2000 roku. Ojciec Swiety méwi w nim:
,POKO] zapanuje w takiej mierze, w jakiej cata ludzkos¢ zdota odkryé swoje
pierwotne powotlanie, aby byé jedna rodzina”?’. Podkresla, ze wlasnie ,ta
Swiadomos¢ moze sta¢ si¢ Zrédlem inspiracji i sensu oraz drogowskazem dla
wspolczesnego Swiata, w ktérym dzialaja dzi§ mechanizmy globalizacji. Procesy
te, cho¢ stwarzaja pewne zagrozenia, otwierajg tez niezwykle i wiele obiecujace
mozIliwos$ci, wlasnie z punktu widzenia celu, jakim jest przeksztalcenie ludzkos-

21 Tamze, s. 56.

22 Tamze, s. 57.

23 Por. Posacki, dz cyt., s. 54n.

24 Jan Pawelll, Chrzescijanie wobec zjawiska migracji (Przeméwienie do przedstawicieli
IV Swiatowego Kongresu Duszpasterstwa Migrantéw i UchodZcéw, Watykan, 9 X 1999),
»L'Osservatore Romano” wyd. pol. 20(1999) nr 2, s. 47.

% Zob.te nze, Obchody Wielkiego Jubileuszu wezwaniem do zmiany stylu zycia (Oredzie na
Swiatowy Dzieri Migranta 2000 r.), ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 3, s. 6-9.

26 Tamze, s. 7.

27T e n z e, ,Na ziemi pokdj ludziom, ktérych Bég mituje!” (Oredzie na Swiatowy Dzier
Pokoju 1 stycznia 2000 roku), ,,.L’Osservatore Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 1, s. 5.
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ci w jedng rodzing, opartg na wartosciach sprawiedliwosci, réwnosci 1 solidar-
nosci”*®. W Oredziu tym Papiez podejmuje wyzwanie stawiane przez globali-
zacje 1 przedstawia jego doglebng analize¢ o charakterze etyczno-antropolo-
gicznym 1 pastoralnym. Jan Pawetl II kladzie mocny akcent na koniecznosé
podjecia refleksji nad sensem praktyki ekonomicznej, ktéra powinna zawsze
pozostawaé w shuzbie , kazdego cztowieka i calego cztowieka”*”. W perspekty-
wie wskrzeszenia ducha mi¢dzynarodowej solidarnosci ,,pilniejsza niz w prze-
sztosci jest dzis koniecznos¢ ksztaltowania wrazliwosci na uniwersalne wartosci
moralne, aby mozna bylo stawi¢ czolo problemom wspodlczesnosci, ktorych
powszgghny charakter wynika stad, ze nabierajg one wymiarow ogdlnoswiato-
wych”"",

Przeméwienie Jana Pawla II do uczestnikéw VI Sesji Plenarne) Papieskiej
Akademii Nauk Spotecznych zawiera zwiezly, syntetyczny program dzialan
pastoralnych, ktére nalezy podjaé w zwigzku z problemami zwigzanymi z glo-
balizacja’'. Papiez zwraca uwage na kryzys demokracji przejawiajacy sie
w tendencji do ,,uznawania relatywizmu intelektualnego za niezb¢dny przy-
miot demokratycznych form zycia politycznego”>. Tendencja ta moze prowa-
dzi¢ do totalitaryzmu, przed czym przestrzegal on juz w encyklice Centesimus
annus (por. nr 46) i Evangelium vitae (por. nr 70). W tej sytuacji Jan Pawet II
przypomina o koniecznosci respektowania obiektywnego prawa moralnego.
Mowi tez: ,Nie ulega watpliwosci, ze w nowym tysigcleciu nastgpi rozwoj
zjawiska globalizacji, tego procesu, dzi¢gki ktéremu caly swiat staje si¢ coraz
bardziej jednorodny. W tym kontekscie nalezy przypomnieé, ze istotnym mier-
nikiem «zdrowia» wspdlnoty politycznej jest swobodne 1 odpowiedzialne
uczestnictwo wszystkich obywateli w sprawach publicznych [...] mniejsze jed-
nostki spoleczne — narody, wspdlnoty, grupy etniczne lub religijne, rodziny czy
indywidualne osoby — nie powinny by¢ w sposob anonimowy wchlaniane przez
wicksze zbiorowoscl, ktore pozbawiaja je tozsamosci 1 przywlaszczaja sobie ich
prerogatywy. Autonomia kazdej klasy spolecznej 1 organizacji, w sferze wias-
ciwej kazdej z nich, musi by¢ chroniona i wspierana””. Okazuje sie, ze zasady
wypracowane przez katolickg nauke spoleczng sa aktualne w kazdej sytuacji: sa
to bowiem zasady moralne, a nie pragmatyczne.

Doniosto$¢ zasad moralnych w polityce zostala przypomniana przez Ojca
Swietego w Liscie apostolskim ,,motu proprio” o ogtoszeniu sw. Tomasza Mo-

2 Tamze.

2 Tamze, s. 8.

% Tamze.

1 Zob. t e n z e, Demokracja i wartosci (Przestanie do uczestnik6w VI Sesji Plenarnej Papie-
skiej Akademii Nauk Spotecznych, Watykan, 23 II 2000), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
21(2000) nr 6, s. 4n.

32 Tamze, s. 4.

3 Tamze, s. 4n.
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rusa Patronem rzgdzqgcych i politykéw>*. Kwestii praktycznego zastosowania
zasady prymatu moralnosci w polityce poswiecone jest przemowienie Jana
Pawla II wygloszone podczas Jubileuszu Parlamentarzystéw i Politykéw™.
Etyczny wymiar polityki bowiem to ,,stosowanie prawomocne) wiadzy w celu
osiagniecia wspdlnego dobra spoleczeristwa”°, W przeméwieniu tym Jan Pa-
wel II dwukrotnie nawigzuje do tematu globalizacji, odnoszac go przede
wszystkim do rozrostu §wiatowego rynku. Proces ten wywoluje skrajne niespra-
wiedliwosci, na ktore wlasciwa reakcja bedzie powrdot do ducha solidarnosci,
ktéry ,,przezwyci¢zy egoizm jednostek i narodow. Tylko dzigki temu bedzie
mozna powstrzyma¢ dazenie do wladzy politycznej 1 bogactwa maternalnego
pozbawione odniesienia do jakichkolwiek innych wartosci”>’. Papiez przypo-
mina o koniecznosci budowy wszelkiego ustawodawstwa na fundamencie pra-
wa naturalnego, a takze podkresla przelomowy charakter aktualnego czasu,
mowiac, ze ,,czasy, w ktorych Bog dal nam zy¢, s3 w znacznej mierze mroczne
i trudne, bo wiasnie teraz toczy si¢ gra o to, jaka bedzie przysziosé ludzkosci
w tysiacleciu, ktére otwiera sie przed nami””°. W koricowym fragmencie prze-
méwienia Ojciec Swiety apeluje o odnowe przynaleznosci do Chrystusa, ktéry
jest Panem historii, i o uczynienie Ewangelil, w ktdrej jest Jego $wiatto, dro-
gowskazem dla mysh i1 zycia.

WEASCIWY KIERUNEK SYNTEZY

Przemawiajac do uczestnikéw mi¢dzynarodowego kongresu UNIV 2001,
ktorego temat brzmiat: ,,Ludzkie oblicze swiata w dobie globalizac)1”, Jan Pa-
wel II podkreslit, ze ,,ekonomia nie moze narzuca¢ wzorcow 1 tempa rozwoju,
za$ obowigzek zaspokajania potrzeb materialnych nie oznacza, ze wolno dep-
ta¢ wartosci duchowe. Prawda musi by¢ wazniejsza niz uzytecznos¢, dobro musi
przewazaé nad dobrobytem, wolnos$é nad moda, osoba nad instytucjg”™>”. W ju-
bileuszowym przeméwieniu skierowanym do ludzi pracy Papiez takze akcen-
tuje etyczng strukturg systemu ekonomicznego, polegajaca na ,,pierwszerstwie
pracy przed kapitalem i dobra wspélnego przed dobrem jednostki”*’. Nowym

> Zob. t e n z e, List apostolski ,,motu proprio” o ogtoszeniu sw. Tomasza Morusa patronem
rzgdzgcych i politykdw, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 1, s. 9-11.

3 Zob. t e n z e, Chrzescijanin jako polityk i ustawodawca (Jubileusz Parlamentarzystow
1 Politykéw, Watykan, 4 XI 2000), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 1, s. 23-25.

% Tamze, s. 23.

7 Tamze, s. 24.

¥ Tamze.

¥ T e n ze, Dziejami $wiata kieruje reka Boga (Spotkanie z uczestnikami miedzynarodowego
kongresu UNIV, Watykan, 9 IV 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 6, s. 15.

% T e n z e, Potrzebna jest globalizacja solidarnosci (Przeméwienie do ludzi pracy, Rzym,
1V 2000), ,,L.'Osservatore Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 6, s. 38.
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akcentem jest postulat globalizacji solidarnosci. Audiencja dla przedstawicieli
zwiazkow zawodowych i przedsigbiorstw dala z kolei okazje do sformutowania
kilku waznych wskazan dotyczacych stosunku do samego zjawiska globalizaciji.
Papiez zwraca uwagg¢ przede wszystkim na ,,istotny aspekt pracy, ktéry zwykle
bywa okreslany mianem «jakosci totalnej». W istocie rzeczy chodzi tu o miejsce
czlowieka w procesie produkcji: tylko jego czynny udzial w tym procesie moze
uczynic"ﬂz przedsi¢biorstwa prawdziwg «wspélnote oséb» (Centesimus annus,
ir3d)" .

Wedtug Ojca Swictego nalezy zatem dazy¢ do takiego ukladu stosunkéw,
jaki zapewnia pierwszenstwo czlowieka przed materialnymi elementami pro-
cesOw ekonomicznych. Jest to w istocie staly postulat katolickiej nauki spotecz-
nej. Chodzi w nim o obron¢ godnosci cztowieka pracujacego przed bezwzgled-
noscig systemu finansowego 1 ekonomicznego. Systemy te, jak 1 cala swiatowa
organizacja pracy nie mogg nigdy traci€ ,,z pola widzenia dobra czlowieka jako
swojego ostatecznego celu”*?. Chociaz nie sa to zasady nowe, nie stracily one
do dzis swojej aktualnosci. Papiez jednak méwi o nich w nowym kontekscie:
»~Rzeczywistos¢ pracy staje si¢ dzisiaj jeszcze bardzie) skomplikowana na sku-
tek tak zwanej «globalizacji». Jest to zjawisko nowe, ktére trzeba poznad,
poddajac je wnikliwej 1 szczegotowe) analizie, poniewaz jej cechg jest bardzo
wyrazna «dwuznacznosé». Globalizacja moze by¢ dobrem dla czlowieka i1 spo-
leczenstwa, ale moze tez okaza¢ si¢ zjawiskiem szkodliwym o powaznych kon-
sekwencjach. Wszystko zalezy od pewnych zasadniczych wyboréw, a mianowi-
cie od tego, czy «globalizacja» bedzie stuzy¢ cztowiekowi, 1 to kazdemu czlo-
wiekowi, czy tez wylacznie rozwojowi oderwanemu od zasad solidarnosci
i wspdtudzialu oraz od odpowiedzialnie stosowanej zasady pomocniczosci”*.
I jeszcze raz przypomina Papiez, ze ,,globalizacj¢ rynku powinien réwnowazy¢
rozwdj globalnej kultury solidarnosci [...] globalizacja wymaga stworzenia no-
wej kultury, nowych regut i nowych instytucji o zasiegu §wiatowym”**,

Mimo ze zjawisko globalizacji niesie z sobg nowe wyzwania, to wskazania
moralne w nowej epoce nie wychodza poza klasyczne zasady etyki spoteczne;,
ktorych istote stanowi afirmacja cztowieka jako celu 1 odrzucenie préb redu-
kowania go do roli srodka produkgcji, afirmacja podmiotowosci osoby oraz
poszanowanie zasady solidarnosci 1 uczestnictwa. Papiez apeluje takze o to,
aby filozofia pracy nie utracita swojego antropologicznego fundamentu 1 nie
stala si¢ jedynie funkcja anonimowych procesow materialne) techniki przetwa-

1 T e n z e, Rozwdj globalizacji, dobro cztowieka (Audiencja papieska dla przedstawicieli
zwigzkéw zawodowych 1 przedsi¢gbiorcéw, Watykan, 2 V 2000), , L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 21(2000) nr 6, s. 39.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 39n.

4“4 Tamaze, s. 40.
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rzania surowcow. Tak wigc zawsze chodzi o czlowieka, czy to w srodowisku
najblizszym, czy tez globalnym.

Okazja do przypomnienia etycznych aspektow globalizacyi stala si¢ migdzy
innymi wizyta prezydenta Stanow Zjednoczonych w Watykanie. ,,W ostatnich
dniach — powiedzial wéwczas Papiez — uwaga swiata skupiona byla na procesie
globalizacji, ktéry doznatl wielkiego przyspieszenia w ostatnim dziesigcioleciu
[...]. Koscidt, cho¢ docenia szans¢ rozwoju gospodarczego 1 osiggniecia mate-
rialnej pomysinosci, jaka stwarza ten proces, musi zarazem wyrazac gigbokie
zaniepokojenie faktem, ze nasz swiat pozostaje podzielony — juz nie przez
dawne bloki polityczne 1 wojskowe, ale przez tragiczny kontrast mi¢dzy tymi,
ktérzy moga korzysta¢ z nowych mozliwosci, a tymi, ktérzy zdaja si¢ od nich
odciect. W slad za rewolucja wolnosci, o ktore) méwilem na forum Narodow
Zjednoczonych w 1995 roku, musi teraz péj$é rewolucja réwnych szans”®.
Papiez podkreslit po raz kolejny koniecznos¢ respektowania praw cziowieka,
zwlaszcza prawa do zycia, konieczno$¢ przemiany swiata globalnego w $wiat
solidarny 1 poszanowania wolnosci religijne;.

W dniu Nowego Roku 2002 Papiez przypomnial zas potrzebe¢ globalne;
mobilizacji sumieni w sytuacji licznych zagrozen dla ludzkosci*.

Pewnego rodzaju syntez¢ probleméw dotyczacych zjawiska globalizacji od-
najdujemy w przeméwieniu Jana Pawtla II do cztonkéw Akademii Papieskich.
WypowiedZz Papieza nawigzuje do publicznej sesji zorganizowane) przez Pa-
pieska Akademi¢ sw. Tomasza z Akwinu oraz Papieska Akademi¢ Teologicz-
n3. Tematem sesji bylo zagadnienie: ,, Kulturowe aspekty globalizacji wyzwa-
niem dla humanizmu chrzescijaniskiego”. Papiez przypomnial juz na wstepie, ze
»Kulturowe 1 etyczne aspekty globalizacji stanowig dla wspélnoty chrzescijani-
skiej przedmiot szczegdSlnego zainteresowania, wymagajacy wickszej uwagi niz
same ekonomiczne i finansowe skutki tego zjawiska”*’. Charakterystyczne jest
to, ze Papiez nadaje glgbszy profil tematowi sesji, taczac stowo , kulturowe” ze
stowem ,,etyczne”. Wprawdzie obydwa terminy: , kultura”, jak 1 ,,humanizm”,
jesli sa rozumiane w pelnym kontekscie filozofii personalistycznej, muszg mieé
wymiar etyczny, ale niekiedy pojawia si¢ pokusa redukowania etyki do kultury
w sposob, ktory zaciera jej oryginalne 1 normatywne znaczenie. Dla spojrzenia
Papieza na zderzenie globalizmu i humanizmu istotne znaczenie ma fakt, ze
wskutek tego zderzenia etyka zostaje wzigta w nawias. Prawdopodobnie dla-
tego Papiez wklada tyle wysitku w przypominanie, ze zasadnicze znaczenie dla

% T e n z e, Przysztos¢ ludzkosci zalezy od wyboru wartosci etycznych (Przeméwienie do
prezydenta USA George’a Walkera Busha, Castel Gandolfo, 23 VII 2001), ,,L’Osservatore Ro-
mano” wyd. pol. 22(2001) nr 10, s. 10.

% Por.te nze, O globalng mobilizacje sumieri (Rozwazanie przed modlitwa ,,Aniot Pariski”,
Watykan, 1 I 2002), ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 2, s. 30.

47 T e n z e, Wobec wyzwari globalizacji (Przeméwienie do czlonkéw Akademii Papieskich,
Watykan, 8 XI 2002), ,,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 3, s. 44,
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rozwigzania problemow, ktére pojawiaja si¢ wskutek proceséw globalizacji,
maj3 podstawy moralne.

Papiez nie poprzestaje na przypomnieniu etycznego aspektu catej proble-
matyki, lecz posuwa swojg refleks)¢ glebiej, ku teologicznym wymiarom prob-
lemu. Zwraca uwag¢ na podstawowy fakt, ktory stol u poczatku chrzescijan-
skiego uniwersalizmu, to jest na wydarzenie Pi¢édziesiagtnicy, opisane w Dzie-
jach Apostolskich. To wydarzenie trwa nieustannie, poniewaz ,,Kosciot, posta-
ny do naroddéw jako «powszechny sakrament zbawienia» (por. Lumen gentium,
nr 48), na poczatku trzeciego tysigclecia — tertio millennio ineunte — nadal
«przemierza» tysigce drog swiata, by glosi¢ wszedzie Ewangeli¢ Jezusa - «Dro-
gi, Prawdy i Zycia» (por. J 14, 6). Nauczajac wszystkie narody (por. Mt 28, 19),
wnosi on w kultury swiata sol prawdy 1 ogien milosci, wraz z nowa nauka
o zbawieniu przyniesiong przez Chrystusa. Pelnigc na co dzien swe postannic-
two, Kosciot «méwi wszystkimi jezykami 1 w mitosci wszystkie jezyki rozumie
1 ogarnia, przezwyci¢zajac w ten sposob rozproszenie wiezy Babel» (por. Ad
gentes, nr 4)”*®. Nawiazanie do Pi¢édziesiatnicy, jako przeciwwagi dla wiezy
Babel, wskazuje na nowy, istotny aspekt globalizacji, stlusznie postrzegany
w perspektywie pastoralnej. Wieza Babel w istocie symbolizuje rozproszenie
wynikajace z grzechu, z odrzucenia planu Bozego, 1 przywodzi na mysl sprzecz-
nosci, ktére nieuchronnie pojawiajg si¢ przy probach organizowania wspdlnoty
ludzkiej w oparciu o te modele myslenia, ktore s3 odpowiedzialne za wewng¢trz-
ne rozbijanie rodziny ludzkiej. Ocalenie ludzkiej jednosci, odbudowanie wspol-
noty odpowiadajacej zamystowi Bozemu, moze si¢ dokonaé tylko jako akt
zbawienia, jako owoc Daru ,,;z gory”. To wlasnie objawito si¢ w wydarzeniu
Piecdziesiatnicy i znajduje swoja kontynuacj¢ w misji Kosciota.

W usytuowaniu problematyki globalizacji w kontekscie tajemnicy zbawie-
nia pelne uzasadnienie znajduje réwniez inne twierdzenie. Papiez glosi, ze
wlasnie dlatego, iz Kosciol uczestniczy w tej tajemnicy 1 przekazuje jg ludzkosci
z mandatu Chrystusa, jest on ,,ekspertem”, czyli znawca spraw ludzkich, i stusz-
nie kierowane sg do niego ,,prosby o rozeznanie 1 ocen¢ kulturowego novum,
bedacego rezultatem globalizacji. Owo novum obejmuje calg wspolnote ludz-
k3, powolang przez Boga — Stworcg 1 Ojca — by tworzyla jedng rodzineg, w ktorej
na mocy wspolnej 1 podstawowej godnosci cztowieka wszyscy beda mieli takie
same prawa i obowiazki”®’.

W innym fragmencie przemowienia do czlonkéw Akademii Papieskich
Ojciec Swiety méwil: ,, Rozeznanie, ktérego jako uczniowie Chrystusa mamy
dokonywacd, uwzglednia rowniez aspekt ekonomiczny 1 finansowy globalizacji,
jednakze jego glownym przedmiotem s3a jej nieuchronne nastgpstwa w sferze
ludzkiej, kulturowej 1 duchowe;j. Jaki obraz czlowieka zostaje zaproponowany,

48 Tamze.
49 Tamze.
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czy — W pewnym sensie — nawet narzucony? Jakiego typu kultura jest fawory-
zowana? Ile miejsca przeznacza si¢ wierze i zyciu duchowemu?”°. Wstepna
ocena, ktorg formuluje Papiez, jest raczej surowa: ,,Odnosi si¢ wrazenie, ze
zlozone procesy, wywolane przez globalizacje gospodarki i srodkéw spotecz-
nego przekazu, stopniowo zmierzaja do uczynienia z czlowieka jednego z ele-
mentow rynku, towaru wymiennego czy tez czynnika pozbawionego znaczenia
dla decydujacych wyborow. W konsekwencji cztowiek moze poczué si¢ unices-
twiony przez bezosobowe mechanizmy o zasi¢gu swiatowym i stopniowo utra-
ci€¢ wlasng tozsamos¢ 1 godnos¢ osoby.

W nastegpstwie tych samych procesow réwniez kulturom grozi niebezpie-
czenstwo ujednolicenia, jezeli nie bedg akceptowane 1 szanowane ich oryginal-
nos¢ 1 bogactwo, lecz na sit¢ dazy¢ si¢ bedzie do ich dostosowania do wymogoéw
rynku 1 méd. Otrzymany w rezultacie wytwoér kulturowy nacechowany jest
powierzchownym synkretyzmem, w ktérym dominujg nowe skale wartosci,
opierajace sie¢ na Kryteriach niejednokrotnie arbitralnych, materialistycznych
1 konsumpcjonistycznych, niesprzyjajacych jakiemukolwiek otwarciu na Trans-
cendencje”'. Taki wytwor , kulturowy” traci swéj specyficznie osobowy cha-
rakter: nie objawia czlowieka, jest jedynie produktem rynku. Konieczne jest
wiec ,uwazne i doglebne rozeznanie w aspekcie intelektualnym oraz teologicz-
nym wzorca antropologiczno-kulturowego, ktory jest wytworem owych epoko-
wych przemian”>%. Chodzi bowiem o sama wizj¢ czlowieka, o jego przeznacze-
nie i o przyszlosé¢ ludzkosci, a te wartosci nie mogg by¢ dla nikogo obojgtne.
Czlowiek nie moze wyrazac¢ zgody na to, aby rozumiano go jako wytwor ano-
nimowych mechanizméw rynkowych, lecz musi on pami¢tac, ze jest obrazem
Stwérey. Koricowe fragmenty przeméwienia Jana Pawta II stanowig niejako
podsumowanie i syntez¢ papieskiego spojrzenia na problem globalizacji.
Wszystko, co si¢ z tym pojeciem laczy, domaga si¢ postawienia w swietle naj-
glebszej prawdy o czlowieku i w §wietle samej tajemnicy Zbawienia. Cztowiek
nie rozwiaze swoich probleméw dopéty, dopdki jego myslenie zamknigte be-
dzie w horyzoncie $wiata — globu. Musi on spojrze¢ na siebie z wyzyn Tajem-
nicy, ktéra go przerasta. Nie moze zgodzi¢ si¢ na to, by byl jedynie odbiciem
i konkretyzacja ducha §wiata, gdyz jest obrazem Boga i fakt ten wyznacza
wlasciwy dla cztowieka sposéb obecnosci posréd spraw globu ziemskiego.

0 Tamze.
1 Tamze, s. 44n.
2 Tamze.





