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Pawet KAWALEC

MIELOSC ZASADA ZYCIA SPOLECZNEGO

Bogactwo filozoficznej i teologiczne]
mysli Ojca Swictego przerasta wspol-
czesnych filozoféw. Byé moze nowe stu-
lecie przyniesie recepcj¢ przewrotu
myslowego, do ktdérego zach¢ca nas -
1 ktéry inicjuje — Papiez-filozof. Filozo-
fia wspélczesna co najmniej od dziewigt-
nastego wieku trwa w schemacie mysle-
nia pozytywistycznego 1 matenalistycz-
nego. Nieustanna walka Jana Pawla II
o uwzglednienie transcendentnego wy-
miaru czlowieka i §wiata oraz tragiczne
wydarzenia z 11 wrzesnia 2001 roku
sprawily, ze ludzkos$¢ zaczyna uswiada-
mia¢ sobie nadrzedng rol¢ religii w sto-
sunku do nauki. Sporadycznie mozna
ustyszeé¢ przewidywania, 1z wiek dwu-
dziesty pierwszy bedzie wilasnie wie-
kiem religii; taka jednak mys$l wydaje
si¢ zupelnie nieobecna w najwazniej-
szych dyskusjach filozoficznych. Zdomi-
nowane s3 one podejsciem naturalis-
tycznym, ktore jest podsycane przez no-
we mozliwosci techniczne badan nad
mozgiem i1 genami. Naukowcy zas, za-
fascynowani precyzjg komputerowych
symulacji procesow fizycznych, staraja
sie¢ w podobnie naturalistyczny sposéb
modelowaé rzeczywistos¢ spoleczng
1 ekonomiczng czlowieka. W przedmo-
wie King Mott deklaruje, ze ksigzka The

Third Way... [Trzecia droga...]' omawia
alternatywna wizje czlowieka 1 zycia
spolecznego; wizje nakreslong przez Ja-
na Pawia II.

Na prace t¢ sklada si¢ pi¢€ rozdzia-
iow. Pierwszy ,,Philosophical Anthropo-
logy” [Antropologia filozoficzna] po-
Swigcony jest K. Wojtyly koncepcji czlo-
wieka jako osoby. Drugi ,,Love, Righ-
teousness, and Justice” [Milos¢, pra-
wos¢ i sprawiedliwo$¢] rozwija koncep-
cje sprawiedliwosci oparta na omowio-
nej antropologii filozoficzne). T¢ ogdlng
koncepcje autor odnosi do ekonomii
1 eklezjalnych tekstéw poswieconych
sprawiedliwosci ekonomicznej w kolej-
nym rozdziale zatytulowanym ,The
Theory of Economic Justice” [Teoria
sprawiedliwosci gospodarczej]. Roz-
dzial czwarty ,,The Prophetic Stance”
[Stanowisko profetyczne] — w odniesie-
niu do filozofii Jana Pawta II — wyjasnia
jego sposéb publicznego komunikowa-
na ,trzeciej drogi”’. W ostatnim roz-
dziale ,,Conclusion” [Wniosek| krétko
naszkicowane zostaly krytyki koncepcjt

! King W. M o tt, The Third Way: Eco-
nomic Justice According to John Paul 11, Lan-
ham, New York, Oxford 1999, ss. XI + 169,
indeks, University Press of America.



Omowienia i recenzje 401

wtrzecie] drogi” oraz jej zastosowania
w zyciu spofecznym.

~<Ekonomiczny plan” Wojtyly — jak
stwierdza King Mott we wste¢pie — jest
skierowany do ,,cztowieka ja k o czlo-
wieka” (s. IX)% z uwzglednieniem
wszystkich wymiaréw osoby ludzkie;j.
Dlatego tez wiasciwym punktem wyjscia
rozwazan w ksigzce jest antropologia fi-
lozoficzna Wojtyly. Niestety, juz zdania
otwierajace rozdzial pierwszy nie pozos-
tawiajg watpliwosci, ze — wbrew powyz-
szej deklaracji 1 tytulowi - jest on po-
§wiecony innemu zagadnieniu: porow-
naniu antropologu filozoficzne; M.
Schelera 1 K. Wojtyly. Co wiecej, tylko
ten pierwszy zastuzyt sobie na systema-
tyczng ekspozycj¢ pogladow antropolo-
gicznych. Poglady Wojtyly omawiane sa
jedynie na tle teorii Schelera.

Za zasadnicze sktadowe stanowiska
antropologicznego Wojtyly autor uznat
nastepujace elementy charakterystyki
bytu osobowego: 1. jest Swiadomy wsob-
nej wartosci swoje] godnosci jako czlo-
wieka; 2. swoje zycie wewnetrzne po-
strzega (samoswiadomos¢) jako przejaw
nistoty boskiej”; 3. posiada wolng wol¢
(odniesiong do prawdy); 4. jest zdolny
do panowania nad sobg 1 Swiatem; 5.
efektem uznania godnosci innych jest
mitos¢, jako jedyne wlasciwe odniesie-
nie do osoby oraz jako najpeilniejsza
aktualizacja potencjalnosci cziowieka.
Problem z takg prezentacjg pogladow
antropologicznych Wojtyty polega nie
na tym, ze znajdziemy tu jakies z a-
sadnicze bledy, lecz ze jest ona
tak ogdlnikowa i niespecyficzna, ze
w wiekszosci zgodzg si¢ z nig reprezen-

2 Tlumaczenie wszystkich cytowanych
fragmentéw ksigzki - P. Kawalec.

tanci dwéch , konkurencyjnych” drég.
By¢ moze gdyby autor ksigzki odwolat
si¢ do Osoby i czynu, wéwczas do-
strzeglby bogactwo filozoficzne; kon-
cepcji czlowieka, ktéora u Wojtyly nie
jest kalkg koncepcji Schelera, lecz jest
gleboko zakorzeniona w mysh chrzesci-
janskie), poczynajac od — zignorowanej
przez Kinga Motta w calej ksigzce -
Boecjusza definicji osoby po neoto-
mizm.

Rozdzial pierwszy jest kluczowy dla
dalsze) argumentacji. Napisany po-
wierzchownie, niedbale 1 nieprofesjonal-
nie przesgdza w zasadzie o jakosci po-
zostatych czesci ksigzki. W konsekwencji
zasadnicze w dalszych wywodach poje-
cia antropologiczne, ktére wykorzystuje
Woityla, jak mito$¢ 1 norma personalis-
tyczna, s niezrozumiale dla czytelnika,
a przeslanki, w ktorych wystepuja te po-
jecia, implikujg ogdlnikowe — niekiedy
banalne — wnioski. Nic dziwnego wigc,
ze w rozdziale drugim autor w ogole nie
dostrzega wieloznacznosci stowa mitosé
1 nie jest zdeprymowany tym, ze przyta-
cza niekiedy cytaty Wojtyly dotyczace
mitosci dwojga miodych, niekiedy mi-
losci chrzescijaniskiej (agape, caritas),
a niekiedy mitosc1 w sensie metafizycz-
nym. Nawet po optymalnym zastosowa-
niu zasady zyczliwosci trudno, dopraw-
dy, nadazy¢ za ekwilibrystyka pojecio-
wg autora, jak choéby w zdaniach:
»Akt milosci sprawia, ze nauczanie
Chrystusa jest polityczne 1 spoteczne”
(s. 26) czy ,,Milos¢ wigc, przynajmniej
ta wyrazona w swiecie, jest aktem poli-
tycznym w stosunku do innych oséb”
(s. 37).

Postugujac si¢ metnym  pojeciem
milosci, autor stwierdza nast¢pnie, ze
jedynie ona moze stanowi¢ podstaw¢
sprawiedliwosci w zyciu spolecznym
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(por. s. 28). Wszelkie bowiem préby
oparcia je] na zasadach utylitarnych,
do ktorych zalicza si¢ swiecki huma-
nizm, €goizm oraz — uwaga! - persona-
lizm, marginalizujg znaczenie mitosci
1 osoby ludzkiej. Mys$l ta moze bylaby
cickawa, gdyby nie to, ze stanowi bled-
ne koto we wnioskowaniu, bo zasadni-
czo stwierdza si¢ tu wylgcznie, ze kon-
cepcje sprawiedliwosci, ktore nie odwo-
tuja si¢ do pojecia mitosci, marginalizu-
ja Je.

Nast¢pnie dowiadujemy si¢, ze
sprawiedliwos¢ w zyciu spotecznym ,,1st-
nieje, aby shuzy¢ wlasciwie uporzadko-
wanym potrzebom oséb w danym pan-
stwie, zgodnie z idea, ze kazda osoba
jest rowna w mitosci” (s. 43). Ponownie,
na tak ogélnikowe sformutowanie moga
zgodzi€ si¢ wszyscy, ktorych autor trak-
tuje jako swoich oponentéw, na przy-
kiad utylitarysci, komunisci czy liberato-
wie. Bez rzetelnego przywotania Wojty-
ly argumentéw filozoficznych i koncepcji
osoby zonglerka stowna, chocby z uzy-
ciem stéw waznych, prowadzi tylko do
zniechecenia lekturg. A autentycznym
oponentom ,trzeciej drogi” prawdopo-
dobnie daje jeszcze jeden dowdd na to,
ze kryje sie w niej tylko belkot.

Trwamy przy lekturze w nadziei, ze
nie kazdy przeciez musi by¢ znawcg teo-
rii filozoficznych; moze przeciez — choé-
by intuicyjnie - wycigga¢ bardzo trafne
wnioski dla teorii 1 praktyki ekonomicz-
nej. I to wilasnie obiecuje nam autor
w rozdziale trzecim. Jednak juz na po-
czatku z wlasciwa sobie niefrasobliwos-
cig na okreslenie dwéch pozostalych
drég wprowadza wieloznaczne stowa
,komunizm” 1 ,liberalizm”, ktérych na-
wet nie probuje objasnié. Autor daje
w tym popis swojego nieprofesjonaliz-
mu - ttem dla tytulowej ,,trzeciej drogi”

ustanawia calkowicie nieokreslone sta-
nowiska ,,komunizmu” 1 ,liberalizmu”,
ktore nawet wspolczesnie definiowane
s3 na wiele sposobow. W ksigzce, ktora
— jak informuje autor we wstepie - ma
ambicje zaprezentowania ,,trzeciej dro-
g1” jako powaznego adwersarza dla
wspolczesnych teorii ekonomicznych
1 politycznych, brak jest jakichkol-
w 1e k odniesient do toczacych si¢ dys-
kusji 1 probleméw podejmowanych
przez te teorie. Autor coraz szczelnie)
zamyka si¢ w Swiecie zargonu i gier
stownych. Stusznie mozna mie¢ do niego
pretensje, ze przywlaszczajac sobie ter-
minologi¢ Ojca Swietego, naraza ja na
inflacj¢ (utrate rzeczywistych znaczen),
a oponentom daje kolejny asumpt do
zbagatelizowania ,,trzeciej drogi”, ktéra
nie jest wyartykulowana w zrozumiatych
dla nich kategoriach.
,uszczegolowienie” koncepcji ,,trze-
ciej drogi” polega na stwierdzeniu auto-
ra, ze podstawowymi elementami, ktore
ja konstytuu)a, sg kolejno: osoba, rodzi-
na, wspolnota 1 zbawienie. Obowiaz-
kiem wspoélnoty, w ktdrej zyje osoba,
jest zagwarantowanie jej Srodowiska,
w ktérym moze rozwija¢ swoje poten-
cjalnosci 1 dazy¢ do dobra. Wojtyla -
zdaniem autora — unika ,,wyzi¢bionego
kapitalizmu”, jak 1 ,,przegrzanego socja-
lizmu”. Porzadkiem, ktdry poprzedza
plan ekonomiczny, jest moralnos¢ -
a przede wszystkim godnos$¢ cztowieka
— wyznaczona prawem naturalnym. Za
autorem odkrywamy wigc, ze ,,jednostki
maja zobowigzania wobec wspdlnoty
politycznej, a wspodlnota polityczna ma
obowigzek zapewni¢ wolnos$¢ 1 porza-
dek” (s. 74n.). Mysl takag mozna byloby
potraktowaé jako ,wyziebiong” albo
»przegrzang”’, gdyby nie to, ze na kar-
tach ksigzki jest niemalze... mysla pusta.
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»2Rodzina ust¢puje tylko pojeciu
osoby jako najwazniejszemu stworzeniu
ludzkiemu” (s. 75) — tak paradoksalnie
autor wprowadza kolejny element
strzeciej drogi”. Potrzeby rodziny sa
podobne do potrzeb jednostek, a wiec
1 ona nie moze istnie¢ bez odpowiednich
warunkow stworzonych przez instytucje
polityczne. Osoba, rodzina i1 — kolejny
element — wspolnota realizujg przede
wszystkim ,,cel duchowy” (s. 78), stad
~wspolnota swiatowa jako cialo mistycz-
ne, wewnetrznie powiazane i zalezne od
czescl, ukazuje tajemnicg, jaka Iaczy
chrzescijan [...] ze Stwércg i sobg nawza-
jem” (s. 79). Stosujagc — za Tomaszem
z Akwinu — poréwnanie do mistycznego
ciala Kosciota, autor traktuje wspdlnote
(panistwo) jako instytucj¢ ,,duchowaq
i ekonomiczng” (s. 78), cho¢ znéw czy-
telnik nie ma okazji do zapoznania si¢
z rozwinigciem tej mysli.

Wszystkie zabiegi zmierzajace do
realizac)i dobra osobistego 1 wspdlnego
dla danej zbiorowosci ,,przekladaja si¢
na dzialalnos¢ zapewniajaca zbawienie”
(s. 87). Realizacja dobra, bgdaca odpo-
wiedzig na biezace potrzeby spoleczne
1 ekonomiczne, nie stoi WI€C W sprzecz-
nosci ze zbawieniem, lecz przybliza do
niego jako celu ostatecznego — konklu-
duje autor.

Kolejny rozdzial, w ktorym King
Mott interpretuje wypowiedzi Ojca
Swietego jako ,,glos prorocki” (s. 95),
nie komponuje si¢ tematycznie z pozos-
talymi czesciami ksigzki. Warto jednak
zwroOci€¢ uwage na interesujace spostrze-
zenie autora co do faktu, ktory cze¢sto
umyka uwadze. Mianowicie, sposob na-
uczania i1 ewangelizacji swiata, jaki wy-
bral Jan Pawel II, jego ,,umiejetnosc
przekonywania 1 zrozumienia u mas —
jak stwierdza King Mott -~ laczy si¢

z chrzescijanskim personalizmem, cha-
rakterystycznym dla jego pontyfikatu”
(s. 96). Niebywaly szacunek dla czlowie-
ka, jaki cechuje postawe¢ Papieza, nie
jest przypadkowy, gdyz wyrasta z filozo-
ficznego 1 teologicznego personalizmu —
wobec godnosci osoby jako obrazu
Stworzyciela na ziemi wszelkie réznice
ideologiczne 1 $wiatopogladowe s3 cal-
kowicie wtorne.

W zamykajacym ksigzke rozdziale
autor podaje przyklady faktycznych
prob realizacji ,trzeciej drogi”. Na
pierwszy plan wysuwajg si¢ dzialalnos¢
NSZZ ,Solidarnosé¢” w latach osiem-
dziesiatych oraz inicjatywa biskupow
amerykarnskich systematycznie analizu-
jacych zgodnos$¢ praw stanowionych
w USA z prawem naturalnym. Autor
podejmuje tez krotko zagadnienie kry-
tyki ,.trzeciej drogi”. Najbardziej rady-
kalna wydaje sie reakcja ,,Swieckich teo-
retykow ekonomii”, ktorzy niemal igno-
rujg wypowiedzi Jana Pawla II. Zupel-
nym nieporozumieniem jest natomiast —
jego zdaniem - zarzut Johna F. Koblera,
ze ,,Papiez za bardzo skupia si¢ na prak-
tycznym rozwigzywaniu problemow
Swiata, lekcewazac ludzka duchowosé”
(s. 129). Ujawniaja to chocby glosy prze-
ciwne, na przyklad ze strony teologéw
wyzwolenia, twierdzacych, ze ,,Wojtyla
nie dos¢ aktywnie odnosi si¢ do proble-
mow $wiata” (s. 131). King Mott w cha-
rakterystyczny dla siebie sposodb, czyli
ogdlnikowo, przywoluje glosy krytyczne
1 pytania pod adresem ,,trzeciej drogi”,
co pozbawia go tez mozliwosci nawigza-
ma dialogu z oponentami 1 okazji do wy-
kazania, ze 1stotnie jest to liczace si¢ sta-
nowisko w dyskusjach nad globalnymi
koncepcjami ekonomicznych 1 politycz-
nych rozwigzan problemow, ktére neka-
ja wspolczesny swiat.
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Mgetny styl 1 niestaranna metoda wy-
kiadu przyjete przez Kinga Motta sg zu-
pelnie nieadekwatne do podjetego
w ksigzce zadania. Ograniczenie si¢ do
gier stownych 1 nieznajomos¢ wspolczes-
nej filozofii politycznej, problemow teo-
rii polityki i ekonomii sprawia, ze autor
daje przeciwnikom ,trzeciej drogi” do-
skonalj ilustracj¢ tezy, ze taka droga nie

da sie sensownie sformutowaé. W ten
sposob ksigzka Kinga Motta osiaga
efekt odwrotny do zamierzonego -
przyczynia si¢ do odrzucania profetycz-
nego glosu Ojca Swietego przez teorety-
kow ekonomii w czasie, gdy zapadaja
prawdopodobnie podstawowe decyzje
dla globalnych dziejow ludzkosci.





