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WIELKI PIELGRZYM Z ROZANCEM MARYI W REKU

Co to sq misteria, to znaczy tajemnice publicznego Zycia Jezusa? Sq one pigknymi
i plastycznymi opowiadaniami, ktore mozna tatwo zapamigtac. Z wypowiedzi
Papieza wynika, ze w tajemnicach swiatta kontemplujemy zZywqg osobe¢ Jezusa,

ktory definitywnie objawia QOjca oraz stowami i czynami zwiastuje nadejscie Kro-
lestwa BoZego. Przez wpatrywanie si¢ w te tajemnice wchodzimy w glebie Serca
Jezusa, w Jego radosc, bolesé i chwale.

Darem jubileuszowym Jana Pawtla II dla calego Kosciota byt List apostolski
Rosarium Virginis Mariae ogloszony 16 pazdziernika 2002 roku. Ojciec Swigty
wyraznie laczy wydanie tego dokumentu z poczatkiem dwudziestego pigtego
roku swojego pontyfikatu (por. nr 43).

List papieski zawiera glgboka mysl teologiczng przedstawiong z osobistym
zaangazowaniem. Rézaniec — wyznaje Papiez — jest ,,modlitwa, ktorg bardzo
ukochatem”. Modlitwa ta towarzyszyta Papiezowi ,,w chwilach radosci 1 do-
swiadczenia”!. Ojciec Swiety wyraza gleboki szacunek do prawie tysiacletnie;
tradycji odmawiania rozanca w Kosciele oraz trosk¢ o poglebienie tej modlitwy
1 jej udoskonalenie. Wyrazem tej troski jest wprowadzenie nowej cz¢sci rozan-
ca, ktora zawiera tak zwane tajemnice Swiatta. W zakornczeniu listu Papiez
zwraca si¢ do teologow, aby ,,podejmujac refleksje metodyczng i réwnoczesnie
Inspirowang przez autentyczng madros¢, zakorzeniong w Stowie Bozym 1 wraz-
liwag na to, czym zyje lud chrzescijanski”, przyczynil si¢ ,,do odkrywania pod-
staw biblijnych” (RVM, nr 43) tajemnic rézancowych. Zwrdcil si¢ tez do
wszystkich, szczegdlnie do mtodych, aby wzi¢li ,,ufnie do rak koronke¢ rézanca,
odkrywajac ja na nowo w §wietle Pisma Swietego” (tamze). Papiez wigc wzywa
do biblijnej lektury rézarca.

Niniejszy szkic biblijno-teologiczny jest odpowiedzig na wotanie Papieza-
-Pielgrzyma, mitosnika rézanca, odpowiedzig-odkrywaniem tresci biblijno-ke-
rygmatycznych nowych tajemnic rézanca, 1 pomoéc ma w ich owocnej kontem-
placji.

! Por.Jan Pawet II, Modlitwa, ktérg bardzo ukochatem, w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 1
(1978), red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1987, s. 32n., por. tez:
tenze, Dar i Tajemnica. W pigédziesiqtq rocznice moich Swigceni kaptariskich, Wydawnictwo
Sw. Stanistawa BM, Krakéw 1996, s. 29.
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ROZANIEC STRESZCZENIEM CALEGO PRZESEANIA EWANGELII

Pius XII jako pierwszy nazwal rézaniec streszczeniem caltej Ewangelii’.
Okreslenie to przyjat Pawet VI, a uzasadnit je nastgpujaco: ,,Z Ewangelii bo-
wiem wydobywa si¢ wypowiadane w nim tajemnice i gidwne formuty; précz
tego, przez wspomnienie radosnego pozdrowienia aniofa 1 religijnego przyzwo-
lenia Maryi, czerpie sie z Ewangelii sposob, w jaki wierni maja poboznie od-
mawia¢ rozaniec. Wreszcie, przez odpowiednio powtarzane pozdrowienie
aniota, wspomina si¢ jedng z giéwnych tajemnic Ewangelii, mianowicie Wcie-
lenie Stowa, rozwazang w tej szczegolnej 1 waznej chwili, w ktérej aniot przy-
niost wiadomos$¢é Maryi. Rézaniec jest wigc modlitwg ewangeliczng, ktora to
nazwe¢ — w naszym czasie bardziej niz w czasie minionym — nadaja mu duszpas-
terze i uczeni™. Wedtug Pawla VI rézaniec jest streszczeniem Ewangelii, po-
niewaz: po pierwsze — z Ewangelii pochodza tajemnice swigtego rézarica; po
drugie — z pozdrowienia aniota i Elzbiety uczymy si¢ poboznego odmawiania
tej modlitwy; po trzecie — w pierwszej tajemnicy radosnej rozwazamy gltéwna
tajemnic¢ wiary chrzescijaniskiej, a mianowicie Wcielenie Stowa.

Jan Pawel II przejal okreslenie Piusa XII, gdyz wedlug niego rézaniec
»,Skupia w sobie gl¢bie calego przestania ewangelicznego, ktérego jest jakby
streszczeniem” (RVM, nr 1). Dodat tez krétki komentarz: ,,W nim odbija si¢
echem modlitwa Maryi, Jej nieustanne Magnificat za dzieto odkupiencze Wcie-
lenia, rozpoczete w Je) dziewiczym lonie. Przez rozaniec lud chrzescijanski
niejako wstepuje do szkoty Maryi, dajac si¢ wprowadzi¢ w kontemplacj¢ pick-
na oblicza Chrystusa 1 w doswiadczenie glebi Jego mitosci. Za posrednictwem
rozanca wierzacy czerpie obfitos¢ laski, otrzymujac jg niejako wprost z rak
Matki Odkupiciela” (tamze).

Tak dla Pawla VI, jak 1 dla Jana Pawla II z ewangelicznego charakteru
rézanca wyplywa wniosek o chrystologicznym charakterze modlitwy rézanco-
wej. Obydwaj Papieze o wymiarze chrystologicznym rézarica méwig bezpo-
Srednio po stwierdzeniu dotyczacym ewangelicznego charakteru tej modlitwy.
.<Ponadto — pisze Pawel VI - latwie] teraz si¢ rozumie, ze uporzadkowany
1 stopniowy bieg rézanca wskazuje sposéb, w jaki Stowo Boze z milosiernego
postanowienia, wiaczajac si¢ w sprawy ludzkie, dokonato dzieta odkupienia.
W odpowiednim bowiem porzadku rozwaza si¢ gldowne wydarzenia zbawcze,
ktore dokonaly si¢ w Chrystusie: od dziewiczego pocz¢cia Stowa Bozego 1 ta-
jemnic dzieciristwa Jezusa az do najwazniejszych wydarzen Paschy, mianowicie
blogostawionej Me¢ki i chwalebnego Zmartwychwstania, do jej owocow, jakie

° Por. Pius XII, List do arcybiskupa Manili, Philippinas Insulas, ,,Acta Apostolicae Sedis”
38(1946), s. 419,

> Pawel VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, w: Jak czci¢ Matke Bozg, red. S. C.
Napidrkowski OFMConv, Wydawnictwo OQO. Franciszkanéw, Niepokalanéw 1984, s. 74.
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w dniu Pi¢édziesigtnicy przypadly w udziale rodzacemu si¢ Kosciolowi, a takze
same] Najswi¢tszej Maryi Pannie, gdy z tego ziemskiego wygnania rownoczes-
nie z cialem i duszg zostala przyj¢ta do niebieskiej ojczyzny. [...] Zatem roza-
niec, poniewaz opiera si¢ na Ewangelii i odnosi si¢, jakby do centrum, do
tajemnicy Wcielenia 1 odkupienia ludzi, trzeba uwazaé za modlitwe, ktora
w pelni posiada znami¢ chrystologiczne. Albowiem jego charakterystyczny
element, mianowicie litanijne powtarzanie pozdrowienia anielskiego «Zdro-
wa$, Maryjo» przynosi rowniez nieustanng chwate Chrystusowi, do ktorego -
jako do ostatecznego kresu — odnosi si¢ zapowiedZ aniola 1 pozdrowienie Matki
Chrzciciela: «Btogostawiony owoc zywota twojego» (Ek 1, 42). Co wigcej, po-
wtarzanie stow «Zdrowas, Maryjo», jest jakby kanwg, na ktdrej rozwija si¢
kontemplacja tajemnic””.

Jan Pawet 1I, nawigzujac do stéw swego poprzednika, stwierdza, ze roza-
niec jest jedng z tradycyjnych drég modlitwy chrzescijaniskiej, stosowanej do
kontemplacji oblicza Chrystusa. Dlatego wtasnie ,,cho¢ ma charakter maryjny,
jest modlitwa o sercu chrystologicznym” (RVM, nr 1). Ojciec Swiety zauwaza
jednak, ze dotychczasowa forma rézanca obejmuje tylko niektore z licznych
tajemnic z zycia Chrystusa. Wybér tych tajemnic byl nawigzaniem do liczby stu
pi¢édziesi¢ciu psalméw biblijnych (por. RVM, nr 19). Papiez stwierdza wigc:
,<Uuwazam jednak, ze aby rozwina¢ chrystologiczny wymiar rézarica, stosowne
byloby uzupelnienie, ktore — pozostawione swobodnemu wyborowi jednostek
1 wspolnot — pozwoliloby objaé takze tajemnice zycia publicznego Chrystusa
mi¢dzy chrztem w Jordanie a m¢ka. W tych wiasnie tajemnicach kontemplu-
jemy wazne aspekty Osoby Chrystusa jako Tego, kto definitywnie objawil
Boga. On jest Tym, ktory — ogloszony przy chrzcie umitowanym Synem Ojca
— zwiastuje nadejscie Kroélestwa, swiadczy o nim swymi czynami, obwieszcza
jego wymogi. To w latach zycia publicznego misterium Chrystusa objawia si¢ ze
specjalnego tytulu jako tajemnica §wiatla: «Jak dlugo jestem na swiecie, jestem
swiattoscig swiata» (J 9, 5)” (tamze). Nowe tajemnice dotyczg Osoby Chrys-
tusa. Chrystus za$, wedlug $w. Jana, jest Swiatloscig Swiata, dlatego tajemnice
Jego zycia mozemy nazwaé tajemnicami $wiatta. Zeby wiec ,,r6zaniec w pelniej-
szy sposob mozna bylo nazwa¢é «streszczeniem Ewangelii», jest zatem stosow-
ne” (tamze) uzupetnié¢ go o nowe tajemnice. Uczynil to wiasnie Jan Pawet I1. Po
tajemnicy Wcielenia 1 ukrytego zycia Jezusa (tajemnice radosne) wiaczyl nie-
ktore wazniejsze tajemnice zycia publicznego Jezusa, nazywajac je tajemnicami
Swiatla. Dopiero po uzupetnieniu tej luki rézaniec stal si¢ streszczeniem ,,ca-
lego przestania ewangelicznego” (tamze) i wprowadzeniem ,,w glebi¢ Serca
Jezusa Chrystusa, oceanu radosci i $wiatla, bolesci i chwaly” (tamze). To uzu-
pelnienie o nowe tajemnice nie zmienia istoty tradycyjnego ukladu rézarca,
lecz jedynie go wzbogaca i bardziej otwiera na Pismo Swicte.

4 Tamze, s. 75n.
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Co to sg misteria, to znaczy tajemnice publicznego zycia Jezusa? Nie sa to
tylko pigkne 1 pobozne obrazki z Jego zycia, jak na przykiad chrzest w Jordanie,
wesele w Kanie, Przemienienie na gorze czy ustanowienie Eucharystii, ktore
mozna wykorzystaé w nauczaniu chrzescijariskim w katechezie i w kazaniu’. Sa
one bowiem pigknymi 1 plastycznymi opowiadaniami, ktére mozna latwo za-
pami¢tac. Z wypowiedzi Papieza wynika, ze w tajemnicach swiatta kontemplu-
jemy zywg osobe¢ Jezusa, ktory definitywnie objawia Ojca oraz stowami i czy-
nami zwiastuje nadejscie Krolestwa Bozego. Przez wpatrywanie si¢ w te tajem-
nice wchodzimy w glebi¢ Serca Jezusa, w Jego rados¢, bolesé i chwale.

Misteria ziemskiego zycia Jezusa sg spisanymi pod natchnieniem Ducha
Swigtego zbawczymi interwencjami Boga w historie cztowieka. To zbawcze
dzieto Boga spetnia Jezus Chrystus, Stowo, ktore stato si¢ cialem. Odwieczne
Stowo Ojca objawia si¢ ludziom w stowach i czynach, znakach i cudach. W tych
wydarzeniach i stowach realizuje Bozy plan zbawienia®. Wydarzenia te maja
wi¢c charakter historiozbawczy: objawiajg Jezusa, Jego moc 1 postannictwo.

Wydarzenia zbawcze nazywamy misteriami (tajemnicami) Zycia Jezusa.
Misterium paschalne stanowi jego centrum. Wspolczesne dogmatyki o charak-
terze historiozbawczym duzo miejsca poswi¢cajg tajemnicom ziemskiego zycia
Jezusa’. Badania biblijno-teologiczne wykazaly, ze Jezus Chrystus dokonat
zbawienia nie tylko przez me¢ke 1 Smier¢ krzyzowa, nie tylko przez chwalebne
zmartwychwstanie, ale ze cale Jego zycie miato charakter zbawczy. Tajemnice
zycia Jezusa rozwazane w rdzancu tez majg charakter zbawczy. Juz chrzest
w Jordanie zapowiadal peing misj¢ Jezusa, ktora byta me¢ka Stugi Bozego;
chwala Jezusa objawiona w Kanie byla zapowiedzig chwaly Krzyza 1 Zmar-
twychwstania; przemienienie na Taborze wzmocnilo uczniow przed zgorsze-
niem m¢ki 1 $mierci Jezusa; Ostatnia Wieczerza byla juz prawdziwg antycypacja
me¢Kki1, Smierci 1 zmartwychwstania. Kto nie dostrzeze tych tresci w tajemnicach
zycia Jezusa, ten nie bedzie zdolny do prawdziwej kontemplacji zbawcze;®.

Misteria zycia Jezusa utrwalone na pisSmie sg przewaznie krotkimi narra-
cjami (por. np. Mk 1,9-11; Mt 3, 13-17; £k 3,21-22;J 2,1-12; Mk 9, 2-8; Mt 17, 1-
-8; £k 9, 28-30; £k 22, 15-20; Mk 14, 22-25; Mt 26, 26-29). Wyjatek stanowi
trzecia tajemnica swiatla: ,,Jezus gtosi Krolestwo Boze 1 wzywa do nawrdce-

> Por.I. Bokwa, Umitowany Syn QOjca swiattem dla cziowieka, w: Swiatto tajemnic rozarico-
wych w nauczaniu Jana Pawla I1. Ogolnopolskie Sympozjum Mariologiczno-Maryjne. Jasna Gora
16-17 styczen 2003, red. Z. S. Jablorniski OSPPE, Czestochowa 2003, s. 73.

® Por. Sob6r Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 4.

7 Taki charakter ma dogmatyka ukazujaca sie pt. Mysterium Salutis, Grundriss heilgeschicht-
licher Dogmatik, t. 1-7, red. J. Feiner, M. Lohrer, Benziger Verlag, Einsiedeln-Zirich-Kéln 1965
i nastepne. Druga cze$¢ tomu 3. poswiecona jest misteriom zycia ziemskiego Jezusa w ogdlnosci
(por. A. Grillmeir, s. 3-22) 1 poszczegSlnym misteriom (por. R. Schulte i Ch. Schiitz, s. 23-327).
Réwniez Ch. Schonborn (por. Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, ttum. L. Balter, Pallottinum,
Poznar 2001, s. 233-262) duzo miejsca poswi¢ca misteriom zycia Jezusa.

8 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 515. Por. tez: Schénborn, dz. cyt., s. 241.
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nia”. Tajemnica ta, mozna powiedzieé, obejmuje cale Ewangelie - stowa o Kro-
lestwie 1 czyny jako realizacj¢ Krolestwa. Do medytacji i kontemplacji mozna
jednak postuzy¢ si¢ konkretnymi scenami opisujgcymi nauczanie Jezusa o Kro-
lestwie 1 Jego znaki Krélestwa (np. Mt 4,12-17; 5, 1-12; 9, 27-38; 13, 1-52; Mk 1,
14-20; 4, 1-33; Lk 4, 16-44; 6, 20-22). Dobra znajomos¢ Ewangelii umozliwia
natomiast odwotania do szerszego kontekstu. Taka medytacja zas potrzebuje
poglebionej inicjacji.

Opisy zbawczych misteriow zycia Jezusa majg jeszcze jedng wspdlng ceche
literackag. W krotkiej narracji obok opisu wydarzenia wystepujg takze stowa
Boga, Jezusa, lub jakiej$ postaci. Stowa Boga maja charakter objawieniowy, stad
taczq si¢ one z tak zwang teofanig (por. np. Mk 1, 9-11; Mt 3, 13-17; £k 9, 28-36).
Jezus wyjasnia sens wydarzenia lub sens wykonanych przez siebie gestow (por.
np. £k 22, 19-20). Wystepujace postacie sg swiadkami tajemnicy z zycia Pana.
Wszystkie te elementy winny by¢ wykorzystane w medytacji 1 kontemplacji.
Krétki opis tajemnicy jest tworzywem do kontemplacji, podobnie przedstawione
w opisie postacie, stowa natomiast moga by¢ materialem do rozwazania. Ojciec
Swiety przypomina, ze przez medytacje tajemnic zycia Jezusa modlacy przyswa-
ja, asymiluje tajemnice, doswiadczalnie wnika w zbawczg tres¢ tajemnicy. Me-
dytacja tajemnic fgczy nas z Bogiem przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana 1 Zba-
wiciela. Odmawianie rézarica wprowadza w dzielo zbawcze Boga realizowane
w Jezusie Chrystusie. Tak rozumiana medytacja staje si¢ rownoczesnie inicjacja
w misterium chrzescijanskie. Wierni przez rozwazanie tajemnic rozanca zacho-
wali w §wiadomosci wiary najwazniejsze tajemnice zycia naszego Pana i1 Zbawcy,
nawet wtedy, gdy nie interesowali si¢ nimi teologowie. Tajemnice $wigtego
rézarnica byly dla prostych wiernych historiozbawcza dogmatyka, stuzaca im nie
tylko do uczenia si¢, ale 1 do modlitwy. Byla to prawdziwa Biblia pauperum.

Dzi$ doczekaliSmy szczegdlnego momentu: teologowie interesujg si¢ mis-
teriami zycia Jezusa, Papiez wydaje list apostolski wzywajacy do kontemplacji
tych tajemnic. Glgboki sens wiary ludu Bozego zwycigzyt.

TEOLOGICZNE BOGACTWO TAJEMNIC SWIATLA
Kontemplacja tajemnic $wiatla jest niemozliwa bez znajomosci ich teologi.
Nalezy wi¢c najpierw wnikngé w teologi¢ tajemnic; wydoby¢ ukryte w nich
swiatto 1 dopiero wpatrywa¢ si¢ w nie.

MAGNUM JORDANIS MYSTERIUM

Przyjrzyjmy si¢ najpierw wydarzeniu chrztu Jezusa w Jordanie. Bardzo
prosto i plastycznie tajemnic¢ t¢ przedstawia sw. Marek. Jan Chrzciciel glosit
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na pustyni chrzest nawrdcenia na odpuszczenie grzechow. ,,Ciagneta do niego
cata judzka kraina oraz wszyscy mieszkancy Jerozolimy i przyymowali od niego
chrzest w rzece Jordan, wyznajac swoje grzechy” (Mk 1, 4n). Wydarzenie
chrztu wyjasnial Jan stlowami: ,,Idzie za mng mocniejszy ode mnie, a ja nie
jestem godzien, aby schyliwszy sie, rozwigzaé¢ rzemyk u Jego sandalow. Ja
chrzcitem was woda, On za$ chrzcié¢ was bedzie Duchem Swietym” (Mk 1, 7-
-8). Rzeczownik ,,chrzest” nie oznacza tu Chrztu sakramentalnego, ktory gladzi
grzechy, lecz ma znaczenie etymologiczne — chrzest, po grecku ,,baptizma”,
pochodzi od czasownika ,,baptein”, ktéry oznacza ,,zanurzac”, ,,obmywac”.
Chrzest polegal na zanurzeniu w wodzie lub obmyciu wodg. Woda to znak
oczyszczenia i zycia. Oczyszczajgca rola wody znana byla w Starym Testamen-
cie i judaizmie’. Chrzest Jana mozna poréwnaé z chrztem prozelitéw; udzielano
go poganom, ktorzy przyymowali religi¢ jahwistyczng 1 wprowadzani byli do
narodu 1zraelskiego. Chrzest Jana laczyt obmytego z prawdziwym potomstwem
Abrahama (por. Mt 3, 9) i z owa resztg Izraela, ktora oczekuje przyjscia Me-
sjasza. Chrzest ten byl jednorazowy, udzielany na pustyni w poblizu Jordanu.
Jego celem byla skrucha i uzyskanie przebaczenia win (por. Mk 1, 4). Obmyciu
towarzyszylo wyznanie grzechéw oraz dazenie do petnego nawrdcenia, ktorego
znakiem byl wlasnie 6w chrzest (por. Mt 3, 6-7). Stowa Jana towarzyszace
obrzedowi kladly szczegdlny nacisk na czystos¢ moralng. Wzywat do nawrdce-
nia, zapowiadajac surowy sad Bozy (por. Lk 3, 7-18). Obmycia stosowane przez
Jana nalezaly do ekonomii tymczasowej. Jan byl swiadomy, ze jego chrzest to
jedynie obmycie wodg i zapowiedZ oraz przygotowanie Chrztu mesjanskiego,
ktéry bedzie udzielany w Duchu Swietym (por. Mk 1, 8)'°.

Dlaczego Jezus poczety z Ducha Swietego, a wiec bezgrzeszny i $wiety
poddat si¢ pokutnemu obmyciu Jana Chrzciciela? Jan Pawet II jako pierwsza
racj¢ chrztu Jezusa w Jordanie podaje: ,, Tutaj, gdy Jezus schodzi do wody —
jako niewinny, ktéry czyni siebie «grzechem» za nas (por. 2 Kor 5, 21) -
otwierajg si¢ niebiosa i glos Ojca oglasza Go Synem umilowanym (por. Mt 3,
17)” (RVM, nr 21). Przyjmujac chrzest od Jana, Jezus solidaryzuje si¢ z grzesz-
nikami, ktorych przyszedt zbawi¢ (por. Lk 3, 21). Chociaz jest swigty, nie
gardzi towarzystwem grzesznikéw i celnikéw. Ten gest solidarnosci z grzeszni-
kami zapowiada najglebszy sens Jego misji w Jordanie: otoczony grzesznikami
Jezus objawia si¢ jako Baranek Bozy, ktory bierze na siebie grzechy $wiata
(por.J 1,29.36). Wedtug redakcji Mateusza przyj¢cie Chrztu przez Jezusa z rak
Jana jest wypelnieniem woli Ojca, jakg Ten mial w stosunku do Jezusa i Jana.
W teologicznej interpretacji Lukasza 1 Marka natomiast chrzest w Jordanie
zapowiadal 1 przygotowywal chrzest Jezusa ,,w $mierci” (por. £k 12, 50;

? Por. M.-E. Boismard, hasto ,Woda”, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufous,
ttum. 1 oprac. bp K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan 1990, s. 1058-1062.
% Por. F. Amiot, hasto ,,Chrzest”, w: Stownik teologii biblijnej, s. 131.
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Mk 10, 38). Dzieki temu cale publiczne zycie Jezusa mozna umiesci¢ migdzy
dwoma chrztami: chrztem wody w Jordanie a chrztem krwi na Golgocie. Z prze-
bitego boku Jezusa wyplyneta krew i woda — Zrédlo sakramentéw inicjacji
chrzescijariskiej. Chrzest chrzescijariski czerpie swa moc ze $mierci Jezusa iz da-
ru Ducha!.

Poparciem tej interpretacji jest teofania towarzyszaca chrztowi Jezusa
w Jordanie. Sklada sie ona z trzech elementéw: z otwarcia niebios, zstapienia
Ducha Swietego w postaci golebicy i z glosu z nieba. Przyjrzyjmy si¢ tym ob-
razom i wsluchajmy si¢ w glos Ojca.

Otwarcie niebios jest czestym motywem biblijnym wystepujacym w opisach
teofanii. ,,Otwarcie niebios” jest zwykle forma wprowadzajaca (por. 1z 64, 1;
Ez 1, 1; Dz 7, 56; Ap 4, 1; 11, 19; 19, 11). ,,Niebo” w 6wczesnym Srodowisku
zydowskim oznaczalo to, co jest ponad ziemia, przestrzen kosmiczng. Dlatego
tez niektore znaki atmosferyczne, dostrzegalne przez czlowieka, jak na przy-
kiad blyskawice, nazywano ,,otwarciem niebios”. ,,Niebo” mialo rowniez sens
teologiczny; oznaczato mieszkanie Boga. Stamtad pochodzily Boze objawienia
ukazywane przez wizje i cudowne znaki. Formula ,,otwarly si¢ niebiosa” jest
prawie identyczna z formulg uzyta przez Ezechiela: ,,Otworzyly si¢ niebiosa
1 doswiadczylem widzenia Bozego” (1, 1). Scena ta laczy si¢ z powotaniem
proroka. Mozna wi¢c powiedzieé, ze nad Jordanem miala miejsce scena po-
wolania. Jezus powotlany przez Ojca oficjalnie rozpoczyna postannictwo me-
sjanskie.

Aby mogt wypelni€ t¢ misj¢, otrzymuje dar Ducha. W Starym Testamencie
Duch Pariski oznaczal tajemnicza, dynamiczna, nieosobowg site Boza. Uwaza-
na ona byla za staly dar Bozy, udzielany okreslonym ludziom ze wzgledu na ich
funkcje 1 powotanie w stuzbie ludu Bozego (por. Sdz 6, 34; 14, 6; 15, 14; 1 Sm 11,
6). Prorocy zapowiadali, ze Duch Bozy z calg petnig swych daréw, w szczegdlny
sposOb 1 na stale, spocznie na Mesjaszu, czynigc Go idealnym Krélem
(por. Iz 11, 1-5)*2.

Dlaczego tego Ducha symbolizuje golebica? Wielu Ojcow Kosciota, wy-
jasniajac symboliczny sens golebicy, odwolywalo si¢ do golebicy Noego
(por. Rdz 8, 11), ktdra po ustapieniu wéd potopu przyniosta gatazke oliwna
jako znak zakornczenia czasu kary. Byla wi¢c zwiastunem pojednania, pokoju
1 nowych czasow. Podobnie golebica nad wodami Jordanu zwiastowata koniec
czasu oczekiwania i poczatek zbawienia. Trudno$é polega jednak na tym, ze
golgbica Noego nie byla symbolem Ducha Pariskiego.

' Por. J. Kudasiewicz, Nowe tajemnice rézarica Swigtego. Teologia — Kontemplacja -
Zycie, APOSTOLICUM, Zabki 2002, s. 19-31.

12 Por. tenze, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Wydawnictwo J EDNOSC,
Kielce 1998, s. 72-79; 163-169.
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Symbolike¢ golebicy spotyka si¢ w pdZnej tradycji zydowskiej. Duch Pariski,
ktory ,,unosit si¢” nad masg chaotyczng i nad wodami (por. Rdz 1, 2), poréw-
nywany byl do golebicy. By¢ moze tradycja ta znana byla w czasach Jezusa.
W Interpretacji takiej istnieje wyrazna relacja mi¢dzy pierwszym stworzeniem,
opisanym w Ksiedze Rodzaju, a stworzeniem drugim, czyli nowym, zapoczat-
kowanym przez Chrystusa. Gol¢bica zstgpujaca z nieba na Jezusa oznacza
poczatek nowego stworzenia. Pierwsze stworzenie bylo pod znakiem Ducha
Bozego, ktéry unosit si¢ nad wodami; przy chrzcie Jezusa Duch Bozy zstepuje
na Niego 1 pozostaje w Nim na znak inauguracji nowego stworzenia, ktore
realizuje si¢ ,,nad wodami”, dajagc im moc u§wi¢cajqca13.

Ukoronowaniem chrztu 1 teofanii byt gltos z nieba. W Starym Testamencie
»,glos”, podobnie jak ,,otwarcie niebios”, nalezat do sceny powotania proroc-
kiego. Ezechiel w chwili swego powolania ustyszat glos Méwiacego (por. Ez 1,
28). ,,Glos” w czasie chrztu Jezusa nawigzywal wigc do opiséw powotania. Ten
glos przychodzacy z nieba brzemienny byt zawsze w postannictwo Boze. Tresé
tego glosu —- wedlug przekazu synoptykow — jest w istocie swej identyczna: ,, TysS
jest m6j Syn umilowany, w Tobie mam upodobanie” (Lk 3, 22). Stowa te
nawigzujg do pierwszej piesni o Shudze Panskim: ,,Oto mgj Stuga, ktérego
podtrzymuj¢, Wybrany méj, w ktérym mam upodobanie” (1z 42, 1). Odniesio-
ne do Chrystusa, stowa te oznaczaja, ze przyjmuje On misj¢ wypelnienia pro-
gramu Stugi. Zostal ochrzczony ze wzgledu na swoje cierpienie 1 Smier¢, ktdre
podejmie za swdj lud. W momencie chrztu Jezus Chrystus otrzymal pierwsze
1 oficjalne potwierdzenie swego powolania jako cierpigcego Stugi, dlatego mis-
terium to ma juz wyrazny wymiar zbawczy. Chrzest odsyta czytelnika do ta-
jemnicy Paschy. Szczegdlne jednak znaczenie w rozumieniu teologicznej wy-
mowy glosu maja pierwsze stowa ptynace z nieba: ,,Tys jest méj Syn umilowa-
ny” (Ek 3, 22). Nawigzujg one do siddmego wersu psalmu drugiego: ,,Powie-
dziat do mnie: / «TyS Synem moim, / Ja Ciebie dzi§ zrodzitem»”. Trescig tego
psalmu jest intronizacja kréla mesjanskiego 1 jego powszechne panowanie nad
narodami. Odniesienie tych stow do Chrystusa jest jakby pieczecig Ojca na
mesjanskiej dziatalnosci Syna. Przymiotnik ,,umitowany” (gr. agapetos) ma
podwdjne znaczenie: ,,umilowany” 1 ,,Jjedyny”. Odnoszac to drugie znaczenie
do Syna, otrzymujemy bardzo gleboki sens: ten, ktéry przyjmuje misj¢ Stugi,
jest jedynym Synem Ojca (por. £k 20, 9-19; Mk 12, 12). W ten sposéb tekst,
stwierdzajac béstwo Chrystusa, wprowadza nas w kontekst trynitarny'®.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi€, ze przez chrzest Jezus nie otrzymal
jakiej§ nowej godnosci, ktérej by wczesniej nie posiadal. Jezus bowiem od
poczecia byt swiety i byt Synem Najwyzszego (por. £k 1, 31-35). Chrzest sta-

13 Por. tenze, hasto ,,Chrzest Pariski”, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Towarzystwo Nauko-
we KUL, Lublin 1985, kol. 370-371.
4 Por. tenze, Nowe tajemnice rézarica $wigtego, s. 29-31.
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nowit poczatek (gr. arche — por. Mk 1, 1) walki Jezusa z grzechem i szatanem.
Walke t¢ kontynuowat Jezus w czasie kuszenia na pustyni (por. Mk 1, 12-13),
podczas wypedzania ztych duchéw (por. np. Mk 5, 1-20) az do Smierci na krzyzu
(por. Mk 15, 34).

Chrzest byt uroczystym wprowadzeniem Jezusa w dzialalnosé mesjanska;
obdarzony mocg Ducha rozpoczal publiczng dziatalno$¢ zbawcza. Ten wymiar
chrztu w Jordanie nazywa si¢ réwniez intronizacja mesjanska. Teofania nad
Jordanem to Pigcdziesigtnica Jezusa, ktora ustanawia Go pierwszym Aposto-
lem Boga. Glos z nieba jest Bozg gwarancjg dang Jezusowi na poczatku Jego
publicznej misji jako realizacji postannictwa Stugi Jahwe. W perspektywie tego
postannictwa jest cierpienie 1 zbawcza $mier€ Jezusa.

Sw. Lukasz w sposéb szczegSlny podkresla charakter spoleczny chrztu:
,Kiedy caly lud przystepowal do chrztu, Jezus takze przyjat chrzest” (3, 21).
Chrzest Jezusa mial wigc charakter spoteczny 1 masowy. Chrystus nie wylgcza
si¢ ze wspolnoty grzesznikow, ktorych przyszedt zbawié, lecz sSwiadomie wiacza
si¢ we wspolnote zgromadzong przez Jana Chrzciciela. Wspdlnota ta bedzie
poczatkiem nowego Izraela. Teologiczny sens solidarnosci z grzesznikami wy-
jasniony jest w swiadectwie Jana Chrzciciela: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi
grzech swiata” (J 1, 29; por. 1z 53, 4-9).

Ojcowie Kosciota utrzymywali, ze chrzest Jezusa byl przygotowaniem
Chrztu sakramentalnego. Przygotowanie to polegalo na tym, ze w momencie
chrztu woda otrzymata moc uswi¢cania dusz. Marek, méwiac o chrzcie Jezusa,
uzywa bardzo interesujace] formuly: Jezus zostal ochrzczony ,,w Jordanie”
(gr. eis ton Jordanen). Uzywa przyimka ,.eis” zamiast ,,en”. Przyimek ,,eis”
oznacza kierunek, ruch do. Uwzgledniajac etymologi¢ czasownika ,,baptein”,
tak mozna by przetlumaczy¢ fraz¢ Marka: Jezus zostal zanurzony w Jordan, by
oczysci¢ skazone obecnoscig grzesznikow wody 1 da¢ im moc oczyszczania ludzi
z grzechéw. W chrzcie Jana grzesznikéw oczyszczala woda, w Chrzcie sakra-
mentalnym bedzie oczyszczal Jezus — Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy swia-
ta. Woda chrzcielna czerpie swa moc z tajemnicy paschalnej Jezusa. Z przebi-
tego boku Jezusa wyplyneta zbawcza krew i oczyszczajgca woda (por. J 19,
34)'%, Chrzest w Jordanie byl zapowiedzia i figura Chrztu chrzescijariskiego.
Proklamowanie Jezusa jedynym 1 umilowanym Synem Ojca zapowiadato przy-
brane synostwo wiernych jako uczestnictwo w Jego synostwie. Zstapienie Du-
cha Swietego na Jezusa zapowiadalo dar Ducha, ktdry jest Zrédlem taski dla
wierzacych w Niego. Chrzest nad Jordanem byl wiec poczatkiem mesjarniskie;j
misji Chrystusa 1 poczatkiem nowego stworzenia; sakrament Chrztu jest no-
wym narodzeniem 1 stworzeniem, jest inauguracja zycia w Chrystusie 1 poczat-
kiem dawania Swiadectwa Chrystusowi. Otwarcie niebios nad Jordanem zapo-

15 Por. Ch. Schiitz, Die Mysterien des 6ffenflichen Lebens und Wirkens Jesu, w: Mysterium
Salutis, t. 3, cz. 2, s. 65-70.
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wiadato, ze ochrzczonym otwiera si¢ niebo 1 obdarza ich obficie taska, aby
mogli je na zawsze posiasc.

Rozwazajac tajemnice¢ chrztu Jezusa w Jordanie, bedziemy wracaé¢ mysla do
naszego Chrztu, ktdry przyjeliSmy jako niemowleta w wierze Kosciota i1 rodzi-
cow. Mamy wielka szanse 1 okazj¢e na nowo przezywaé nasz Chrzest, ale juz
swiadomie; przyjmowaé Chrystusa jako naszego jedynego Pana i Zbawiciela;
otwiera¢ si¢ na dar Ducha Swigtego; stawaé si¢ §wiadkami Chrystusa; przyj-
mowac zobowigzania tego sakramentu. Nasze chrzescijanstwo be¢dzie si¢ sta-
waé zywa komunig z Osobg Jezusa Chrystusa. Dopiero wtedy mozna méwié
o kontemplacji Oblicza Jezusa. Gi¢boka 1 zdrowa teologia taczy si¢ z zyciem
chrzescyjaniskim.

ZNAK KANY

Druga tajemnicg $wiatla jest ,wesele w Kanie Galilejskiej” (J 2, 1).
,Chrystus, przemieniajac wode w wino, dzieki interwencji Maryi, pierwszej
z wierzacych, otwiera serca uczniéw na wiar¢” (RVM, nr 21). Tajemnica ta,
w porownaniu z wielkim misterium Jordanu, wydaje si¢ banalna 1 prozaiczna.
To pierwsze wrazenie jest mylne. Wynika ono z nieznajomosci specyfiki lite-
rackiej Ewangelii $w. Jana. Specyfika ta polega na dwupoziomowym charak-
terze Janowego dziela: historycznym 1 teologicznym. Kazda stronica czwartej
Ewangelii zawiera dwa poziomy: poziom materialny, historyczny, literalny,
dyskursywny, pi¢knie i rzeczowo opisany przez ewangelist¢ (ten poziom jest
najcz¢scie] wykorzystywany w katechezie), 1 poziom wyzszy, duchowy, teolo-
giczny, ukryty w tekscie, ale obecny w umysle autora Ewangelii, ktory opisujac
owo wydarzenie historyczne, jednoczesnie interpretuje je w swietle Paschy
Jezusa 1 calej historii zbawienia. Te dwa poziomy 13czg si¢ czesto 1 wzajemnie
przenikaja, dlatego nietatwo jest dotrze¢ do poziomu duchowego. W tym celu
nalezy odwolac¢ si¢ do Starego Testamentu 1 judaizmu oraz do kontekstu cale;j
Ewangelii, ze szczegélnym uwzglednieniem tekstéw paschalnych. Bardzo czgs-
to terminy, osoby i obrazy poziomu historycznego s3 typami rzeczywistosci
duchowych. Maryja, nazwana przez Jezusa Niewiasta (por. J 2, 4), jest Jego
Matka, ale rowniez uosobieniem ludu Przymierza; Jezus Mistrz 1 Nauczyciel
oznacza tez oblubierca, ktéry dobre wino zachowal az do korica. Wino ma
znaczenie nie tylko codziennego napoju ludzi Wschodu, ale oznacza rowniez
Prawo i pelni¢ Objawienia'®. Dopiero teraz mozemy przystapi¢ do wyjasnienia
tajemnicy Kany. Poniewaz poziom historyczny w Ewangelii Janowej nie jest
tylko figura czy symbolem sensu duchowego, ale takze sam w sobie zawiera

' Por. G. Zevini, Commenti spirituali del Nuovo Testamento. Vangelo secondo Giovanni,
t. 1, Citta Nuova Editrice, Roma 1984, s. 105n.
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natchniong prawde Boza, dlatego najpierw odczytamy poziom historyczny,
a poznie] przejdziemy do sensu duchowego, ktory logicznie 1 hermeneutycznie
wynika z pierwszego.

Opis wesela w Kanie (por. J 2, 1-12) znamy bardzo dobrze. W centrum tego
obrazu jest Jezus: On dokonuje znaku, objawia swa chwate. Uczniowie, widzac
znak, uwierzyli w Jezusa. Obok Jezusa jest Jego Matka. Ona posredniczy mig-
dzy Synem a pozostalymi uczestnikami wesela.

Swiety Jan chce w sposéb szczegdlny podkreslié godnosé Matki Jezusa. Az
cztery razy wprost lub posrednio nazywa Ja Matka (por. wersy: 1, 3, 5, 12).
Stowo ,Matka” otwiera (por. w. 1) i zamyka (por. w. 12) ten obraz. Gdy na
tytul ,,Matka Jezusa” spojrzymy w kontekscie calej czwartej Ewangelii, wtedy
dopiero w pelni odczytamy jego gleboki sens. Jezeli Maryja jest Matka Jezusa,
to jednoczesnie jest Matka Stowa Wcielonego (por. J 1, 14). Jezeli jest Matka
Jezusa — Glowy odrodzonej ludzkosci, to jest rowniez Matkg jej czlonkéw, to
znaczy naszg Matka. Jan nie tylko uczy, ze Maryja jest Matka Jezusa, ale
rowniez maluje niektére Jej rysy. Jest Ona obecna w Kanie na weselu, uczest-
niczy w ludzkiej radosci; przyszta jednak nie tylko radowac si¢, ale takze stuzy¢
1 pomagac. Jest uwazna i dyskretna. Wrazliwym 1 dobrym okiem matki i kobiety
dostrzega brak wina 1 zakiopotanie mtodych. Na Wschodzie w tamtych czasach
brak wina na weselu bylby prawdziwym skandalem. Maryja miata wiec dobre
oczy 1 wrazliwe serce. Jakze podobna jest tu do swojego Syna! Ewangelie cz¢sto
mowig o mitosiernych oczach 1 wrazliwym sercu Jezusa: zobaczyl, ulitowat si¢,
pomdgt (por. Mt 9, 36; 14, 14; 15, 32; Mk 1, 41; 6, 34, 9,22; £k 7, 13). Z wielkim
zaufaniem mowi 0 swoim spostrzezeniu Synowi: ,,Nie majg wina” (J 2, 3). Wino
w jezyku biblijnym, podobnie jak oliwa, ma gl¢bokg symbolik¢. Wino oznacza
ludzkg rados¢: psalmista, dzigkujagc Bogu za rozne dobrodziejstwa, wymienia
»,1 wino, co rozwesela serce ludzkie” (Ps 104, 15). W tym kontekscie prosba
Maryi nabiera gl¢gbszego sensu: ,,nie majg wina” oznacza, ze nie majg radosci.
Prosba o wino jest réwnocze$nie prosbg o rados¢ dla prostych ludzi. Lud
chrzescijanski juz dawno odczytal ten rys Matki Jezusa, nazywajac Jg ,,Przy-
czyna naszej radosci”'’.

Na swoja prosb¢ Maryja otrzymuje zagadkowa 1 — wydaje si¢ — twarda
odpowiedz (por. J 2, 4). Nie traci jednak nadziei. Zwraca si¢ do slug stowami:
»Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (w. 5). Rzekla to z takg wiara, ze
zachecila ich 1 przekonala. Uwierzyla, zanim Jezus dokonal znaku — wierzaca
bez znaku, wedlug stow ,,Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20,
29). ,,W Kanie Maryja jawi si¢ jako wierzaca w Jezusa: Jej wiara sprowadza
pierwszy «znak» 1 przyczynia si¢ do wzbudzenia wiary w uczniach”'®, Maryja

" Por. J. Kudasiewicz, Dziewica proszgca, ,Pastores” 2001, nr 10, s. 108-120; por. tez:
tenze, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Wydawnictwo JEDNOSC, Kielce 1996, s. 146-151.
8 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Mater, nr 21.
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objawia si¢ w Kanie jako pierwszy autentyczny uczen Jezusa. Uczniowie obecni
na weselu uwierzg dopiero po dokonaniu tego znaku (por. J 2, 11). Po inter-
wencjl u Syna Maryja usuwa si¢ z planu zdarzen. Nikt Jej nie dzigkuje. Uwaga
wszystkich skupiona jest na Jezusie, ktory dokonuje znaku 1 objawia swa chwa-
te. Dzigki temu uczniowie uwierzyli! Nic z tej chwaly Maryja nie wzi¢la dla
sicbie. Jako Matka, jest dla innych.

PrzejdZzmy z planu historycznego na plan teologiczny, duchowy. Obraz za-
slubin w Kanie przypomina ulubiony przez prorokéw sposéb przedstawiania
przymierza Boga z ludem 1zraelskim. Przymierze nie ogranicza si¢ tylko do
relacji jurydycznych, lecz stanowi glgboki zwigzek mitosci: Jahwe jest Oblu-
bienncem 1 Matzonkiem ludu; lud zas oblubienica 1 matzonkg. W Nowym Tes-
tamencie tytul Oblubiernca przeniesiony zostal na Chrystusa (por. Mt 9, 15; 25,
5-10; £k 5, 35; Ef 5, 21-32). Oblubienica zas sa uczniowie Jezusa (liczba dwu-
nastu apostotow jest symbolem dwunastu pokolen izraelskich), uczestnicy we-
sela, a szczegolnie Maryja, jako doskonale uosobienie Izraela, ktory doszedt az
do progu mesjanskiego zbawienia.

Czy mozna powyzszg tez¢ udowodni¢? Mozna to uczynié, poréwnujgc Ka-
n¢ z Synajem. Mig¢dzy teofanig na Synaju a objawieniem si¢ Jezusa w Kanie
istnieje wiele, Swiadomie przez Jana zamierzonych, powigzan. Na Synaju ,,trze-
ciego dnia” (Wj 19, 16) Bog objawit swa chwale i1 obdarzyt Mojzesza Prawem
Przymierza. Wowczas lud uwierzyt Mojzeszowi (por. Wj 19,9.10.11.16). W Ka-
nie Galilejskie) ,,trzeciego dnia” (J 2, 1) Jezus objawil swojg chwalg¢ 1 dal nowe
wino, jako symbol Ewangelii, ktora jest Prawem Nowego Przymierza; ucznio-
wie uwierzyli w Jezusa! (por. J 2, 11). W tradycji madrosciowe] i judaistyczne;
wino oznaczalo madrosé wcielong w Prawie Mojzesza (por. Prz 9, 1-16; 1z 55, 1-
-3). W literaturze rabinicznej wino jest jednym z najbardziej ulubionych sym-
boli Tory. Sw. Jan nawigzat do tej tradycji. Wino z Kany jest symbolem nowego
prawa, Prawa Chrystusa, Jego objawiajacego stowa, ktore zaymuje miejsce stow
Mojzesza i prorokéw. Wraz z przyjsciem Chrystusa Prawo Mojzesza (symbo-
lizowane przez wodg¢ szesciu stagwi) utracito moc oczyszczajaca; moc t¢ nato-
miast posiada nowe, lepsze wino, ktore oznacza stowo Jezusa, Jego Ewangelie,
Jego Prawo. Sw. Jan, méwiac o tym winie, podkresla, ze jest to wino lepsze, niz
ludzie zwykli stawia¢ na weselu (por. J 2, 10), oraz ze jest go pod dostatkiem.
Na obfitos¢ t¢ wskazuje najpierw szes¢ stagwi po dwie lub trzy miary (por. J 2,
7). Sw. Jan, kiedy méwi o darach Jezusa dla ludzi, podkresla petni¢ i nadobfi-
tos¢ daréw, na przyklad wyrazeniem ,,petnia taski” (J 1, 16). Woda Praw Moj-
zesza otrzymuje swoje petne 1 autentyczne znaczenie tylko wtedy, gdy zostanie
przemieniona w wino Ewangelii, to znaczy w task¢ prawdy. Dar dobrego wina
na weselu w Kanie inauguruje eschatologiczna uczte mesjanska (por. J 3, 29;
Ap 19,7-9). Wino tu jest w wielkiej obfitosci, poniewaz powinno wystarczy¢ nie
tylko uczestnikom wesela w Kanie, lecz calej ludzkosci. Tak rozumiata symbo-
like¢ wina cala tradycja Kosciola; przytoczymy tylko jednego jej swiadka -
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sw. Augustyna: ,,Chrystus az dotad zachowat dobre wino, to jest swoja Ewan-

geli¢“19.

Poréwnanie Kany z Synajem dostarcza nam réwniez uzasadnienia tezy, ze
oblubienica w weselu jest Maryja — uosobienie Izraela, Cérka Syjonu. W tym
kontekscie trzeba spojrzeé na stowa Maryi zawarte w perykopie Kany. Pierw-
sza wypowiedZ Maryi: ,,Nie maja juz wina” (J 1, 3), to znaczy nie maja dobre]
i radosnej nowiny zbawienia, nie maja jeszcze taski prawdy, nie majg petnego
objawienia. Prosba o wino Ewangelii ustawia Matke Jezusa, przestawng Corg
syjoriskg, w samym sercu dziejow zbawienia. Jej obecnos¢ jest czynna — po-
czawszy od ,,Oto ja stuzebnica Pariska” (Ek 1, 38), poprzez skuteczng prosbg
w Kanie, az do obecnosci pod krzyzem Jezusa (por. J 19, 25-27). Skutecznos$¢
pros$by Maryi napawa nadziejg. Ona si¢ troszczy o task¢ prawdy dla wszystkich
uczestnikow wesela. Pierwszym owocem Jej prosby byta wiara uczniéw 1 obja-
wienie sie chwaly Jezusa®®. Druga wypowiedZ Maryi w Kanie brzmi: ,,Zrébcie
[gr. poiesate] wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2, 5). Stowa te, skierowane
do stug, sa echem stéw, jakie lud wypowiedzial pod Synajem: ,,Wtedy caly lud
jednoglosnie powiedzial: «Uczynimy [gr. poiesamen] wszystko, co Pan nakazal
[gr. eipen]»” (Wj 19, 8). Sw. Jan, wkladajac stowa ludu Przymierza w usta
Maryi, w sposéb posredni 1 aluzyjny identyfikuje Matke Jezusa ze wspolnotg
[zraela, zgromadzong u stép gory Synaj. Identyfikacja ta zgodna jest z tradycja
Starego Testamentu, w ktérym czg¢sto wystepuje obraz ,,niewiasty” (oblubie-
nica, malzonka, Cdra Syjonu) na oznaczenie catego ludu wybranego. By¢ moze
Jezus w dialogu z wlasng Matka nazywa Ja ,,Niewiastg” (J 2, 4), aby przywotaé
ten ulubiony obraz prorokéw. Dla Jana, ktory w usta Maryi kladzie stowa ludu
Przymierza, i dla Jezusa, ktory nazywa Jg ,,Niewiasta”, Maryja jest doskonatym
uosobieniem Izraela, ktory doszedt az do progu mesjanskiego zbawienia. Jezeli
jest doskonalym uosobieniem Izraela, to w Nowym Przymierzu jest prawdziwag
ikong Kosciota, oblubienicy Chrystusa. Stowa Maryi: ,,Zrébcie wszystko [...]”
(J 2, 5) swiadcza o tym, ze Ona, podobnie jak Jej Syn, domaga si¢ i strzeze
ewangelicznego radykalizmu; zachowania calej Ewangelii, wszystkiego, co Je-
zus powiedzial. Stowa te Maryja kieruje do Kosciota wszystkich czaséw
(por. RVM, nr 21). Droga Maryi jest waska i stroma drogg ewangeliczna.

Swiatta Kany rozjasniaja nasze chrzescijariskie zycie. Maryja jawi si¢ w Ka-
nie jako orantka, blagajaca Syna w sprawie dotyczacej wszystkich uczestnikéw
wesela. Uczy nas pokornej modlitwy blagalnej za siebie i za innych. W Kanie
Jako pierwsza zwraca si¢ z prosbg do swego Syna. Kana to szkota modlitwy
czynigce] cuda. W opisie wydarzenia Kany Maryja jest bardzo podobna do
swego Syna. Podobnie jak On ma dobre oczy i potrafi dostrzec niedole i cier-

=

19 Cyt. za: Kudasiewicz, Nowe tajemnice rozarica swigtego, s. 44.
0 Por. A. Vanhoye, Il pane quotidiano della Parola. Commento alle letture feriali della
Messa ciclo I e I1, Piemme, Casale Monferato 2002, s. 911n.
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pienie swych dzieci; podobnie jak On ma wrazliwe serce, zdolne do wspdtczu-
cia, do radowania si¢ z radujacymi i ptakania z ptaczacymi (por. J 11, 35);
podobnie jak On ma r¢ce chetne do pomocy; podobnie jak Chrystus jest dla
innych przyczyng radosci (por. 2 Kor 1, 3-5). Stowa Maryi: ,,Zrobcie wszystko
[...]” sa ostatnimi Jej stowami, jakie zachowala Ewangelia. Sg to wigc stowa
testamentalne, zawierajg to, co najwazniejsze. T3 najwazniejszg sprawg jest
wezwanie do zachowania calej Ewangelii. Taka Maryj¢ z wesela w Kanie nie
tylko mamy podziwiac i kontemplowa¢ w drugiej tajemnicy $wiatla, ale przede

wszystkim nasladowaé®'.

»BLISKIE JEST KROLESTWO NIEBIESKIE” (Mt 4, 17)

Po chrzcie w Jordanie Jezus wrécit do Galilei. Opuscit jednak Nazaret,
przyszedil do Kafarnaum i osiadl nad jeziorem. Tam rozpoczat swoje nauczanie:
,Nawracajcie si¢, albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 4, 17; por.
Mk 1, 14-15; £k 4, 14-15). Glosil nadejscie krélestwa, mowit o jego naturze
1 wzywal do nawrdcenia. Temat krélestwa niebieskiego jest centralnym punk-
tem nauczania Jezusa. Temat ten jawi si¢ w podwojnej formie: krdlestwo Boze
(dostownie ,,Boga”) lub krélestwo niebieskie (dostownie ,,niebios”). Obydwie
formy majg to samo znaczenie, poniewaz Zydzi w czasach Jezusa rzeczowni-
kiem ,,niebiosa” nazywali Boga. Dlaczego Jezus glosit krélestwo Boze? Czyzby
chcial zakladaé jakies ziemskie krélestwo Boga na wzér krélestwa Wielkie)
Brytanii lub Hiszpaniu? Oczywiscie nie! Biblijne stowo ,,krélestwo” ma znacze-
nie bardziej dynamiczne niz geograficzne. Oznacza krélowanie, panowanie,
wladze Boga w swiecie, ktory stworzyl, a szczeg6lnie w mikrokosmosie — w ma-
tym Swiecie, to jest w cztowieku. Dzigki temu panowaniu Bég urzeczywistnial
ideat sprawiedliwego Krola, gdyz panowanie to polega na opiece nad biedny-
mi, stabymi 1 potrzebujacymi, na zwyci¢stwie nad mocami zla.

W nauczaniu Jezusa o krolestwie Bozym istnieje charakterystyczna pola-
ryzacja mi¢dzy ,,juz teraz” i ,jeszcze nie”. Co to znaczy? W owym ,teraz”
krolestwa zawarta jest nowos¢ nauczania Jezusa w porownaniu Z nauczaniem
w Srodowisku zydowskim. W osobie Jezusa, w Jego stowach 1 czynach, juz
zapoczatkowane zostalo rzeczywiste krolestwo (panowanie) Boga, czas zba-
wienia, czasy ostateczne. Juz rozpoczela sig przysztosé eschatologiczna®, Wy-
razenie ,,bliskie jest” (gr. engiken) jest semityzmem; oznacza nadejscie rzeczy
oczekiwane], a w formie gramatycznej perfectum oznacza ,,by¢ obecnym?”,

! Por. Sobér Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 67.
Por. tez: Marialis cultus, s. 66-68.

2 Por.J. Kudasiewicz, Hasto , Krélestwo Boze — W Nowym Testamencie”, w: Encyklo-
pedia katolicka, t. 9, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002, kol. 1339-1344.



100 Ks. J6zef KUDASIEWICZ

Krdélestwo Boze jest blisko, to znaczy juz nadeszlo. Takie samo znaczenie ma
stowo ,,efthasen” w zdaniu Jezusa skierowanym do faryzeuszéw: ,,Lecz jesli Ja
mocg Ducha Bozego wyrzucam zte duchy, to istotnie przyszto do was krolestwo
Boze” (Mt 12, 28; por. 11, 11-12). Uczniowie Jezusa sg szcz¢sliwi, widzg 1 stysza
bowiem to, co wielu prorokdw i sprawiedliwych Starego Testamentu pragneto
widzie¢ 1 stysze¢ (por. Mt 13, 16). Gloszenie krélestwa jest wlasnie Dobra
Nowing w pelnym tego stowa znaczeniu®. Element aktualnej obecnosci kréle-
stwa podkreslajg rowniez wyraZnie tak zwane przypowiesci wWzrostu: przypo-
wies¢ o siejbie (por. Mt 13, 1-23), dobrym nasieniu i chwascie (por. Mt 13, 24-
-30), o ziarnku gorczycy 1 zaczynie (por. Mt 13, 31-35). Wszystkie te przypo-
wiesci suponuja, ze Jezus zalozyt juz fundamenty krélestwa, lecz ten aktualny
moment krélestwa jest niepozorny 1 pelen trudnosci. Mimo to ro$nie ono po-
woli, lecz skutecznie, tak ilosciowo (jak np. ziarnko gorczycy), jak réwniez
jakosciowo (np. zaczyn). To Bdg daje wzrost, rozkwit 1 ostateczne wypelnienie.
Krélestwo bedzie Jego dzielem. Teksty te wyraZnie wskazuja, ze krélestwo
Boze w sposéb ukryty i tajemniczy juz jest obecne w §wiecie, cho¢ nie osigga
jeszcze pelnego rozkwitu®’,

Obecnosé ta jest rzeczywistoscig zywa, dynamiczng i zbawczg. W osobie
Jezusa, w Jego stowach 1 czynach, ujawnia si¢ krélestwo lub - lepiej — krélo-
wanie albo panowanie Boga wraz ze wszystkimi Jego mocami zbawczymi.
Bardzo trafnie Orygenes nazwal Jezusa autobasileia. Wyrazenie ,,krélestwo
Boga” oznacza wszechmocng i darmowg interwencj¢ Boga, ktory przez swego
Syna i w swym Synu ukazuje si¢ jako Pan i1 Krél §wiata, zmienia bieg historii,
rozciaga swa wole nad calg ludzkoscia, niszczy wladz¢ szatana. Wypedzanie
ztych duchéw i cuda Jezusa byly wiec znakami wypelniania si¢ czaséw 1 przy-
jScia krolestwa.

Krélestwo Boze jest juz obecne, poniewaz przyszedt Jezus; wielkie zniwo
juz dojrzato (por. Mt 9, 37-38). Wyczekiwany pasterz juz nadszedt (por. Mt 10,
6; 15, 24). W osobie Jezusa, w Jego stowach i dzietach, zapoczatkowane zostato
krolestwo Boga. Pelnia Bozego panowania i zbawienia nastapi w przysztosci,
na koncu czaséw. Przysztos¢ jest jednak Scisle zwigzana z teraZzniejszoscig, kto-
ra jest jej przygotowaniem 1 zapowiedzig. I tu spotykamy nowe napi¢cie mi¢dzy
biegunami: teraz i w przysziosci. W tym przypadku jest to napiecie o charakte-
rze horyzontalnym 1 czasowym. Schemat ten w sposéb dynamiczny przedstawia
element kontynuacji mi¢dzy ,teraz” a ,przysztoscia”. Dzigki temu pelna rea-
lizacja krélestwa 1 zbawienia staje si¢ przedmiotem nadziei.

3 Por.F.Sie g, ., Krolestwo Boze przyblizyto si¢”, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” nr 10
(1997), s. 309-318.

24 Por. A. Jankowski OSB, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, Wydawnictwo Ojcéw
Franciszkanéw, Niepokalanéw 1991, s. 37-50.
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O przyszlym krolestwie Jezus mowi dosy¢€ cz¢sto. Syn Czlowieczy przyjdzie
w chwale Ojca do swego krolestwa 1 odda kazdemu wedhug jego uczynkow.
Krélestwo Ojca stanowi zaplate za dobre czyny (por. Mt 7, 21). Nagroda ta
przyznawana bedzie wedhlug hierarchii czynéw dokonanych na ziemi (por. Mt 5,
19). Pelne utwierdzenie krélestwa nastapi po przyjsciu Syna Czlowieczego
w chwale 1 po sadzie powszechnym. B¢dzie to ostateczne zwycigstwo Boga
nad szatanem; sprawiedliwi posiagda wtedy krolestwo, przygotowane dla nich
od zalozenia swiata (por. Mt 25, 31-46). Wydarzenia ostateczne Jezus dzieli na
dwa akty: przyjscie Syna Czlowieczego i sagd nad narodami. Tym dwom wyda-
rzeniom, a zwlaszcza drugiemu, poswi¢ca duzo uwagi. Zagadnienie przysztosci
krélestwa widoczne jest rowniez w wielu przypowiesciach. Ich pierwszg istotna
cechg jest to, ze zapowiadaja wypelnienie si¢ krolestwa. Wida¢ to szczegdlnie
w przypowiesciach wzrostu (por. Mt 13, 24-30; 13, 47-50). Owszem, mowia one
0 ,teraz” krolestwa, ale rownoczesnie o jego przysziosci 1 wypelnieniu. Siew
jest tym ,,teraz” Krolestwa, a obfite zniwa jego wypeinieniem eschatologicznym
(por. Mt 13, 1-9). Male ziarnko gorczycy to ,,teraz” krélestwa, a wielkie drzewo
- to czasy eschatologiczne. Przypowiesci wskazuja wyraZnie na okres przygo-
towawczy 1 na definitywne utrwalenie kroélestwa. Podkreslajg réwnoczesnie
bezposrednig tacznosé miedzy aktualnym dzialaniem Boga w swiecie a Jego
Interwencja na korcu czasow. Ucza, ze krolestwo jest juz wprawdzie obecne
w $wiecie, ale nie ujawnilto si¢ w pelni, a to nastapi w czasach ostatecznych®.

W stowach Jezusa sg réwniez wzmianki o fazie posredniej czasow. Migdzy
okresem inauguracyjnym zbawczego dzieta Jezusa a pelnym objawieniem si¢
krolestwa na koncu czasOw przypada faza krolestwa Bozego na ziemi. W nie-
ktorych przypowiesciach krélestwo to postawione jest jakby posrodku swiata.
Skiada sie ze ztych 1 dobrych, jak owa sie€ rybacka, ktora zagarnia ryby dobre
1 zle, jak pole, na ktérym rosnie chwast 1 dobre nasienie (por. Mt 13, 24-30.36-
-43.47-50). Jest to krélestwo Syna Czltowieczego, rozne od przysziego krolestwa
Ojca. Nazwane jest krélestwem Syna, poniewaz przez Niego zostalo zalozone
1 trwaé bedzie do drugiego Jego przyjscia (por. Mt 13, 37-43; 16, 28).

Z gloszeniem nadejscia krélestwa Bozego Jezus taczyt wezwanie do nawr6-
cenia (por. Mt 4, 17; Mk 1, 14-15). Na okreslenie nawrdcenia Ewangelie uzy-
waja najczesciej czasownika ,,metanoein” (nawrdcic si¢, pokutowaé, opamigtaé
si¢) 1 rzeczownika ,,metanoia” (nawrdcenie, pokuta, opami¢tanie), Czasownik
,metanoein” oznacza zmian¢ sposobu myslenia, opinit lub idei. Z tego wypro-
wadzono znaczenie drugorz¢dne: oplakiwaé, zatowaé, smuci€ si¢. To ostatnie
znaczenie czasownik ten miat wtedy, gdy zmiana myslenia, do ktdérej si¢ od-
nosil, taczyta si¢ z uznaniem dotychczasowego sposobu pojmowania za bledny

2 Por. J. Kudasiewicz, Historia i eschaton w idei Krélestwa Bozego gloszonego przez
Jezusa, w: Biblia o przysztosci, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 1987, s. 59-73.



102 Ks. J6zef KUDASIEWICZ

1 zly. Podobnie tez rzeczownik ,,metanoia” oznacza zmian¢ sposobu myslenia,
zal, oplakiwanie. W grece pozabiblijnej terminy te nie osiggnety takiej glebi,
jaka majg w Biblii. Grekom bowiem nie byla znana calkowita i1 radykalna
zmiana postawy czlowieka w sensie jego nawrdcenia. Dlatego tez genezy idei
nawrdcenia nie nalezy szukaé¢ w swiecie poganskim, lecz w Biblii, a zwlaszcza
w nauczaniu prorokéw. W wyroczniach swoich bardzo cz¢sto wzywali oni do
radykalnej zmiany calej postawy czlowieka, do porzucenia zla 1 zwrdcenia si¢
ku Bogu (por. Am 4, 6; Oz 5, 4; 6, 1). Nawrdcenie to winno by¢é catkowite
1 radykalne (por. Am 7, 3; J1 2, 13-14; Jon 4, 2; Iz 46, 8; Jr 8, 6; 18, 1-10). Na
oznaczenie tak rozumianego nawrdcenia uzywano hebrajskiego stowa ,,ub”,
ktore w Septuagincie przettumaczono nie jako ,,metanoein”, lecz jako czasow-
nik ,.epistrephein”, czyli zwrdci€ si¢, zawrocié, zmieni€ kierunek. Nawrdcenie
laczylo si¢ zawsze ze zmiang postepowania na co dzien, z odnowg zycia, zZ po-
rzuceniem grzechu (por. Oz 14, 1; Jr 31, 19; Ez 18, 21). Mialo wigc wyraZnie
charakter moralny, osobowy oraz zabarwienie eschatologiczne. Z takiego ro-
zumienia nawrdcenia wynika, ze migdzy Bogiem a czlowiekiem lub catym
ludem istnieje zwigzek osobowy, ktéry mégt by€ zerwany przez grzech, a na-
prawiony przez pokute.

Jezusowe gloszenie nawrocenia zostalo poprzedzone przez nauczanie Jana
Chrzciciela, ktéry wzywal caly lud do nawrdcenia 1 wydania godnych jego
owocow (por. Mt 3, 2.8). Zgodnie ze zwyczajem prorokow wzywal on do na-
wrdécenia caly lud (por. Dz 13, 24; 19, 4), nie wylaczajac ludzi, ktérzy uwazali sie
za Swietych 1 sprawiedliwych (por. Mt 3, 7). W org¢dziu Janowym s3a jednak
pewne akcenty nowe w poréwnaniu z przepowiadaniem prorokéw. Ci ostatni
glosili nawrdcenie, czerpiac motywacje z przesziosci: lud wybrany popetniat
grzechy 1 balwochwalstwa. Jan Chrzciciel natomiast przytacza racje zawarte
w perspektywie przyszlej: w Jezusie zbliza si¢ krélowanie Boga: ,,Nawracajcie
si¢, bo bliskie jest krdlestwo niebieskie” (Mt 3, 2). Kto chce unikngé zblizaja-
cego si¢ sadu Bozego, winien si¢ catkowicie nawroci€ do Boga 1 zmienié swoje
zycie. Innym nowym elementem w Janowej proklamacji nawrdcenia jest glo-
szenie chrztu pokuty na odpuszczenie grzechow (por. Mt 3, 11; Dz 13, 24; 19, 4).
Nawrdcenie to jest z jednej strony darem Bozym, taska, z drugiej zas zadaniem
postawionym przed cztowiekiem.

Na tej linii sytuuje si¢ Jezusowe oredzie nawrécenia. Swiadomie nawiazuje
On do nauczania prorokow 1 Jana Chrzciciela. Jego zwigzek z Janem szczegdl-
nie mocno podkresla Mateusz, nadajac identyczng forme¢ gloszonemu przez
nich oredziu (por. Mt 3, 2; 4, 17): ,,Nawracajcie si¢, bo bliskie jest krélestwo
niebieskie”. Identyczna formuta proklamacyjna swiadczy o tym, ze pierwszym
1 podstawowym elementem metanoi w nauczaniu Jezusa jest radykalne 1 catko-
wite odwrdcenie si¢ od zla 1 grzechu, a zwrdcenie si¢ ku Bogu. Jezus, zatrzy-
mujac istotny element metanoi z nauczania prorokow, poglebit jednak jego
znaczenie 1 zakres, a szczegolnie jego motywacje. Dokonal tego zwlaszcza
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w przypowiesciach. Moment zwrotny w zyciu syna marnotrawnego przedsta-
wiony jest w dostownym tlumaczeniu nastepujaco: ,,Wszedlszy zas w siebie
samego [...]” (por. £k 15, 17). Za wyrazeniem tym stoi aramejski zwrot ,,hadar
beh”, ktory oznacza zawrdci€, powrdci€. Owo zawrdcenie jest pierwszym ak-
tem nawrocenia. Nast¢pnie syn marnotrawny uznaje z zalem 1 smutkiem swaj
wystepek: ,,Ojcze, zgrzeszylem przeciw Niebu 1 wzgledem ciebie; juz nie jestem
godzien nazywacd si¢ twoim synem” (Ek 15, 18-19; por. Lk 15, 21). Podobnie
uznaje 1 wyznaje z zalem swoj grzech modlacy si¢ celnik: ,,Boze, miej litos¢ dla
mnie, grzesznika” (Ek 18, 13). W stowach tych jest wyraZzna aluzja do pokut-
nego Psalmu 51, ktérym zapewne modlil si¢ celnik.

Uznanie swego grzechu winno si¢ dokona€ nie tylko wobec Boga, lecz
rowniez wobec ludzi. Wyraza si¢ ono w prosbie skierowanej do ludzi o przeba-
czenie (por. Mt 5, 23; £k 17, 4) lub w odwadze publicznego wyznania winy
(por. £k 19, 8). Nawrdcenie w nauczaniu Jezusa nie ogranicza si¢ jednak do
uznania 1 wyznania grzechu ani tez do zalu 1 smutku, lecz implikuje catkowite
odejscie od grzechu. Jezus domaga si¢ zawsze konkretnego czynu, ktory zalezy
od wewnetrznego stanu spotkanego grzesznika. Od celnika oczekiwal odwrotu
od oszustwa (por. £k 12, 8), od bogatego wyrwania si¢ z wiezéw mamony
(por. Mk 10, 17-31), od tego, ktdéry dopuscit si¢ krzywdy, naprawienia wyrza-
dzonej szkody (por. £k 19, 8). Jakby drugg strong tego odwrdcenia si¢ od zla
jest postuszenstwo stowu Jezusa, przyznanie si¢ do Niego 1 nasladowanie Go
(por. Mt 10, 32). Jest to przejscie spod panowania grzechu pod wtadz¢ Jezusa.
Nawrdcenie tylko wtedy jest caltkowite 1 wlasciwe, jesh obeymuje catego czio-
wieka 1 cale jego zycie.

Najglebszg istot¢ nawrdcenia wyrazit Jezus w logiach poswigconych dzie-
ciom: ,,Zaprawde¢, powiadam wam: Jesli si¢ nie odmienicie i nie staniecie jak
dzieci, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego” (Mt 18, 3; por.: Mk 10, 15;
Ek 18, 17). Co znaczy jednak odmieni€ si¢ 1 sta€ si¢ jak dziecko? Bycie jak
dziecko nie oznacza czystosci 1 niewinnosci, poniewaz Stary Testament 1 ju-
daizm uczyly, ze dziecko od pocz¢cia ma juz zte popedy, dlatego nie moze by¢
wzorem niewinnosci. Jedynie stuszna 1 przekonujgca jest nast¢pujaca interpre-
tacja: Ponownie stac si¢ dzieckiem oznacza znowu nauczy¢€ si¢ mowi¢ Abba,
czyli zwracac si¢ do Boga tak, jak dzieci do swego ojca, jak zwraca si¢ do Niego
Jezus. I to jest wlasnie serce ewangelicznej pokuty. Nawrdci€ si¢ to cale swoje
zaufanie zltozy¢ w rece Ojca niebieskiego, powrdci€ do domu w ramiona Ojca,
tak jak to uczynit syn marnotrawny. Powrdt ten jest mozliwy dzigki Jezusowi,
ktory zostat postany, aby wzywaé do nawrdcenia grzesznikéw (por. £k 5, 32).
Nawrdceniu 1 pokucie towarzyszy rados¢, poniewaz otwierajg one mozliwos¢
powrotu do domu ojca (por. £k 15, 25). Powrét ten jest jakby wskrzeszeniem
z martwych umartego (por. £k 15, 24.32) i odnalezieniem zaginionej owcy (por.
Ek 15, 5.9). Rados¢ ta obejmuje nie tylko ziemig, lecz réwniez niebo (por. £k
15, 7.10). Bég raduje si¢ jak pasterz, ktéry odnalazt zagubiong owcg, jak nie-
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wiasta, ktdra znalazla stracong drachme, jak ojciec, ktory odzyskatl swego syna,
jak oblubieniec, ktéry raduje si¢ ze swej oblubienicy. Rados¢ ta ma charakter
wyraznie soteriologiczny. Pokuta wzbudza rados¢ takze dlatego, ze Bog jest
laskawy i nie odtraca grzesznika®®.

W rézaricowej tajemnicy gloszenia przez Jezusa panowania Boga zawarta
jest najglebsza tres¢ Ewangelii: prawda o Bogu, najlepszym Ojcu, i o czlowieku,
ktory dzieki mitosierdziu Ojca moze odwracac si¢ od zia, grzechu 1 zy¢ w przy-
jazni z Bogiem (por. RVM, nr 21). Jest to réwnoczesnie najbardziej aktualna
tajemnica, poniewaz panowanie Boga w swiecie i cztowieku jest dzis zagrozone.
W czasie ,,pielgrzymki milosierdzia” w roku 2002 Ojciec Swicty ubolewal, ze
Bdég jest ,,wielkim nieznanym”, spychanym na pobocze zycia spotecznego 1 kul-
turalnego. Imi¢ Boga usuwa si¢ z Konstytucji Unii Europejskiej. ,,Czlowiek
nierzadko zyje tak, jak gdyby Boga nie byto”’. Dzieci krélestwa Boga nie
moga milczeé. Idac za wezwaniem Jezusa, winny si¢ modli¢ o przyjscie krole-
stwa Boga oraz winny da¢ miejsce Bogu w swoich sercach, by w ten sposob staé
si¢ Swiadkami Najwyzszego. Dzisiejszy cztowiek nie uwierzy w krolestwo Boze
na ziemi, jezeli nie spotka go wczesniej w czlowieku.

PRZEMIENIENIE IKONA CHRZESCIJANSKIEJ] KONTEMPLACII

,<Ewangeliczng scen¢ przemienienia Chrystusa, w ktorej trzej apostolowie,
Piotr, Jakub 1 Jan, zdajg si¢ jakby porwani pigknem Odkupiciela, mozna przy-
ja¢ za ikong¢ chrzescijanskiej kontemplacji. Utkwié wzrok w Chrystusowym
obliczu, rozpoznac Jego tajemnic¢ w zwyczajnej, bolesnej drodze Jego czlowie-
czenstwa, az ujrzy si¢ Boski blask, objawiony ostatecznie w Zmartwychwsta-
tym” (RVM, nr 9). IdZmy za tym wezwaniem Ojca Swietego i na wzér Apos-
tolow utkwijmy nasz wzrok w obliczu przemienionego Pana.

Tajemnice Przemienienia ewangelisci umieszczaja w kontekscie codzienne;
dzialalnosci mesjariskiej Jezusa, jakg bylo czynienie cudéw, nauczanie, zapo-
wiedZ mgki (por. Lk 9, 1-27). Jezus nagle przerwat t¢ codzienng prace, ,,wzial
z soba Piotra, Jakuba oraz brata jego, Jana, 1 zaprowadzit ich na gére wysoka,
osobno” (Mt 17, 1). Gora nie ma tu znaczenia topograficznego. Brak jest nawet
nazwy tej gory. Ma ona w przywolanym tekscie znaczenie teologiczne: miejsce
bliskosci Boga, miejsce objawiert Boga, miejsce spotkania i doswiadczenia Bo-
ga (por. Wj 19, 1-15; Mt 28, 16-20). Gdra ta byla bardzo wysoka. Aby na nia
wejs¢, potrzebny byt wysilek. Przewodnikiem na tej trudnej drodze byt i jest

26 Zob. tenze, Nowe tajemnice rozanca swigtego, s. 55-65.

7 Jan Pawet II, Bgdimy swiadkami milosierdzia (Homilia podczas Mszy $w. beatyfika-
cyjnej s. F. Kowalskiej, Blonia krakowskie, 18 VIII 2002), , L’Osservatore Romano” wyd. pol.
23(2002) nr 9, s. 20.
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Jezus. On ma inicjatywe wejscia: ,,wzial”, ,,zaprowadzilt”. Jezus jest drogg do
Ojca (por. J 14, 6)*°.

, 1am si¢ przemienit wobec nich” (Mk 9, 2). Marek mocno podkresla, ze
Jezus przemienit si¢ ,,wobec nich”. Wigkszy nacisk kladzie na adresatéw tego
wydarzenia niz na natur¢ samego faktu. Wyrazenie ,,przemienit si¢” (gr. me-
thamorphothe) jest tak zwang strong bierng teologiczng, ktéra wyraza dziata-
nie Boga - ,,zostal przemieniony” (domysinie: przez Boga). Podkresla w ten
sposob ewangelista, ze przemienienie jest dzielem Boga, jest objawieniem Bo-
zym dotyczacym Jezusa. Czasownik ten nie oznacza przemiany postaci w sensie
hellenistycznej metamorfozy bostw, lecz w sensie przemiany ciata ziemskiego
w niebieskie, zniszczalnego w niezniszczalne, niechwalebnego w chwalebne,
stabego w mocne (por. 1 Kor 15, 35-38). W jezyku apokaliptycznym zmar-
twychwstali powinni by¢ przemienieni: ,,b¢dg swiecié jak blask sklepienia |...]
jak gwiazdy na wieki 1 na zawsze” (Dn 12, 3). W opisie przemienienia czasow-
nik ,,metamorphousthai” wyraza transcendentny 1 nadprzyrodzony charakter
przemienienia. Potwierdza to fraza: ,Jego odzienie stalo si¢ ISnigco biate, tak
jak zaden na ziemi folusznik wybieli€ nie zdota” (Mk 9, 3). Chwal¢ przemie-
nienia opisuje Marek na wzor chwaly zmartwychwstania Jezusa (por. Mk 16,
5). Mateusz natomiast pisze, ze ,,twarz Jego zajasniala jak stornce, odzienie zas
stato si¢ biale jak swiatlo” (17, 2). Swiatlo i storice wskazuja na teofanie, to jest
na objawienie si¢ Boga na obliczu Jezusa. Mojzeszowi ukazat si¢ Bog w plona-
cym krzewie (por. Wj 3, 2). Blask oblicza Jezusa wskazuje na Jego bdstwo.
Podczas przemienienia Ojciec uwielbia Syna. Wedtug Eukasza przemiana twa-
rzy Jezusa dokonata si¢ w czasie modlitwy, ktéra ma moc przemiany, przebo-
stwienia. W czasie ziemskiego zycia Jezusa Jego béstwo byto ukryte w czlowie-
czenstwie. Ujawniat je tylko sporadycznie w cudach i1 znakach oraz w tajemnicy
Przemienienia na gérze®.

Jaki sens mialo ukazanie si¢ na gérze Tabor Mojzesza 1 Eliasza? Podobnie
jak objawienie Jezusa, rowniez 1 to ukazanie skierowane bylo do uczniéw:
»1 ukazal si¢ im [...]” (Mk 9, 4). To ukazanie si¢ miato co$§ uczniom objawié
0 osobie Jezusa. Piotr chcial zbudowa¢ trzy namioty (por. Mk 9, 5). Jego zamiar
spotkal si¢ z nagana: ,,Nie wiedziat bowiem, co powiedzie¢” (Mk 9, 6). Propo-
zycja Piotra byla niewlasciwa, gdyz ukazania si¢ Mojzesza 1 Eliasza nie nalezy
rozumieé w sensie ich powrotu na ziemig, jak to utrzymywala tradycja zydow-
ska 1 jak to rozumiat Piotr. Ich ukazanie si¢ nie jest informacja o nich, lecz
objawieniem dotyczacym Jezusa. W centrum opowiadania bowiem jest Jezus,
a nie wielkie postacie starotestamentalnej historii zbawienia. Swiadkowie prze-

2 Por. Ch. Schiitz, Die Mysterien des iffenflichen Lebens und Wirkens Jesu, s. 92-94.
*? Por.R.Feuillet, Les perspectives propres a chaque évangeliste dans les récits de la Trans-

figuration, ,,Biblica” 38(1958), s. 248n.; L. F. Rivera, Interpretatio Transfigurationis Jesu in re-
dactione evangelii Marci, ,,Verbum Domini” 46(1968), s. 99-104.
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mienienia znali dotad Jezusa jako catkowicie 1 bez reszty nalezacego do tego
Swiata. Teraz dowiedzieli si¢, ze nalezy On réwniez do drugiego swiata, nie-
bieskiego, podobnie jak Eliasz i Mojzesz. Jezus jest nawet ponad nimi. I to jest
wlasnie objawieniem dla uczniéw. Jezus jest kims wi¢cej niz tylko ich Mistrzem.
On z istoty swej nalezy do $wiata niebieskiego. Ewangelista podkreslit w ten
sposob transcendencje osoby Jezusa. W przemienieniu objawia si¢ chwata Je-
zusa. Oblok jest symbolem obecnosci samego Boga.

Zjawienie si¢ obloku i dobywajacy si¢ z niego glos: ,, To jest méj) Syn umi-
towany, Jego stuchajcie!” (Mk 9, 7) wyjasnia, na czym polega transcendencja
Jezusa. Oblok jest symbolem obecnosci Bozej. Glos natomiast to aluzja do
chrztu (por. Mk 1, 11), cho¢ z pewnymi réznicami: podczas chrztu glos skiero-
wany jest do Jezusa (,, Tys jest”), w przemienieniu ma sens deklaratywny i skie-
rowany jest do innych (,,To jest méj) Syn”). Glos ten wyjasnia, kim jest Jezus.
Druga réznica dotyczy samej tresci glosu: w opisie przemienienia tylko pierw-
sza cz¢S¢ odpowiada relacji chrztu, brakuje cz¢sci drugiej: ,,w Tobie mam upo-
dobanie” (Mk 1, 11). Cze¢$¢€ ta byla aluzjg do piesni o Studze Jahwe (por. 1z 42,
1), a brak jej sprawia, ze tytul ,,Syn” w opisie przemienienia nie jest blize;
okreslony. Chociaz w Starym Testamencie tytul ten czesto wystepuje (por. np.
Ps 2,7), to jednak nie mozna go odnies¢ do zadnego z tych miejsc. Marek chciat
po prostu stwierdzié¢, ze Jezus jest umilowanym Synem Bozym. Wyrazenie
,Jego stuchajcie!” odnosi si¢ nie tylko do swiadkéw, lecz i do Kosciota, do
ktorego Marek kieruje swoje dzieto. Wzywa on wspdélnote do wiary w stowo
Jezusa, w Jego Ewangelie. To wezwanie do wiary w stowo Jezusa uzasadnia
tym, ze Jezus jest Synem Bozym. Dzi¢ki temu stowo to posiada nieograniczony
autorytet w Kosciele. Synostwo Boze Jezusa potwierdzajg swiadkowie, ktorym
zostalo ono objawione. W ten sposob Marek w opisie przemienienia fgczy dwa
aspekty teologiczne: chrystologiczny 1 eklezjologiczny. Uzasadnia synostwo
Boze Jezusa, aby daé¢ przez to fundament dla wiary Kosciola w Jego stowo™".

Dlaczego Jezus przemienit si¢ wobec uczniéw? Jaki sens miala tajemnica
Przemienienia na gorze dla nich 1 dla uczniow wszystkich czasow? Na pytania te
mamy dwie odpowiedzi. Tradycja Kosciota zachodniego rozumie to wydarze-
nie pedagogicznie, pastoralnie. ,,Glownym celem przemienienia bylo umocnie-
nie serc apostolow wobec skandalu krzyza, aby upokorzenie meki, ktérej chcial
si¢ poddad, nie wstrzasneto ich wiarg, wczesniej zas zostata im objawiona Jego
ukryta godno$é™'. Tajemnice Przemienienia na gérze zawsze taczono z Pascha
Jezusa; przeciwdziatalo ono skandalowi me¢ki 1 bylo obietnicg zmartwychwsta-

nia. Przed udaniem si¢ bowiem w trudna droge, trzeba znaé jej koniec’. Tak

—

% Por. M. M asini, Wielki Post— Wielkanoc — Zestanie Ducha Swigtego. Lectio divina, rok B,
ttum. P. Mikulska, Wydawnictwo SALWATOR, Krakéw 2003, s. 28-41.

' Leon Wielki, Traktaty, 51, 3.

3 Por.§w.Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-11, q. 14, a. 4, wyd. pol.,tenze, Suma
teologiczna, t. 9, O szczesciu, ttum. S. Belch OP, Wydawnictwo ,,Veritas”, Londyn [1963], s. 246.
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komentowana jest ta tajemnica w prefacji drugiej niedzieli Wielkiego Postu:
,,On po zapowiedzeniu uczniom swej Smierci na swietej gérze odstonit przed
nimi blask swojego bdstwa 1 wezwawszy na swiadkéw Mojzesza 1 proroka Elia-
sza upewnil nas, ze przez cierpienie dojs¢ mozemy do chwatly zmartwychwsta-
nia”.

W duchowosci tacinskiej Przemienienie na gorze nie stato si¢ samodziel-
nym misterium, posiadajgcym wiasne znaczenie teologiczno-duchowe. Kosciot
wschodni natomiast rozumie tajemnice Przemienienia na gorze samodzielnie
1 mistagogicznie. Opierajac si¢ na liscie sw. Pawla (2 Kor 3, 18), uczy, ze ,,juz
teraz, przez kontemplacj¢, mozemy wejs¢ w tajemnic¢ przemienienia, stac si¢
jej czescig, uczyni¢ ja nasza whasnoscig [...]. Zgodnie z Apostotem nalezy po-
wiedzie¢ jeszcze wigce). Cztowiek nie tylko odbija to, co kontempluje, ale staje
si¢ tym, co kontempluje. Kontemplujac, zostajemy przemienieni w obraz tego,
na co patrzymy [...]. Jak méwi Apostot, kontemplujac Chrystusa, stajemy si¢ do
Niego podobni, pozwalamy, aby Jego swiat, Jego cele, Jego uczucia odcisnely
sic na nas”*’.

Jan Pawel II, wprowadzajac tajemnic¢ Przemienienia na gorze do miste-
riow swiatla 1 nazywajac ja ,,ikong chrzescijanskiej kontemplacji” (RVM, nr 9),
zrobit wyraZzny krok w kierunku usamodzielnienia tej tajemnicy. Juz nie wy-
stepuje ona w Scistym zwigzku z me¢ka 1 zmartwychwstaniem, lecz stanowi
tajemnic¢ samodzielng, obok innych tajemnic Swiatla. Jest to odwazne otwarcie
si¢ na duchowos¢ Kosciola siostrzanego. Otwarcie to potwierdza rowniez tekst
listu apostolskiego. W punkcie 21. dokumentu o rézaricu Ojciec Swiety pisze,
ze celem kontemplacji rozswietlonego oblicza Chrystusa jest przygotowanie
uczniow ,,do przezycia z Nim bolesnego momentu me¢ki, aby doszli z Nim do
radosci zmartwychwstania”. Jest to klasyczne uj¢cie zachodnie. Natomiast
w numerze 9. czytamy, ze kontemplujac oblicze przemienionego Pana, otwie-
ramy si¢ na przyj¢cie tajemnicy zycia Trojcy Przenajswigtszej 1 urzeczywistniaja
si¢ W nas stowa sw. Pawla, ze ,,za sprawg Ducha Panskiego, coraz bardziej
jasniejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3, 18). Dokonuje si¢ to
teraz, w momencie kontemplacji oblicza Pana. Jest to ujgcie Kosciota wschod-
niego. W Rosarium Virginis Mariae spotykamy si¢ z bardzo interesujaca proba
potaczenia dwdch tradyci — wschodniej 1 zachodnie;.

Zyjemy w czasach zdominowanych przez kultur¢ obrazéw i komunikacji
wizualnej. Wspolczesnego czlowieka nazywa si¢ homo spectator; zyje on tym,
na co patrzy. Obraz bowiem ma moc przenikania nie tylko ciala, ale rowniez
duszy. Oko jest swiattem duszy (por. Mt 6, 22-23); jest réwniez brama duszy™*.
Wezwanie Jana Pawla II do kontemplacji oblicza przemienionego Pana jest

3 R. Cantalamessa, Tajemnica Przemienienia, tlum. J. Merecki SDS, Wydawnictwo
SALWATOR, Krakéw 2002, s. 9-12.
3 Por. tamze, s. 11.
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genialng odpowiedzig na wielkie pytania naszych czaséw. Slowa te nalezy
traktowaé bardzo powaznie. Ojciec Swiety przypomina, ze nie zbawia nas for-
mutly, abstrakcje, definicje, lecz zywa Osoba Chrystusa, ktdra nalezy poznawac,
kochaé i nasladowaé™. Droga poznania jest kontemplacja oblicza Jezusa
Chrystusa. Jest to papieski drogowskaz na trzecie tysigclecie. Wskazuje on
na gor¢ Tabor 1 przypomina: w codziennym wirze pracy trzeba znaleZ¢ czas
na wejscie na gor¢ przemienienia, aby w ciszy wpatrywac si¢ w blask oblicza
Jezusa i przez Ducha Swictego upodabniaé si¢ do Niego. Homo viator et
peregrinus, kontemplujac tajemnice rézanca, zmierza ku ostatecznemu prze-
zZnaczeniu.

USTANOWIENIE EUCHARYSTII

Ustanowienie Eucharystii mialo miejsce w czasie wieczerzy paschalnej,
ktora byla pamiatkg Paschy egipskiej. W czasach Nowego Testamentu zabijano
baranka czternastego dnia miesigca Nizan w godzinach popoludniowych: mig-
dzy godzing trzecig a pigta mieszkancy Jeruzalem 1 pielgrzymi zabijalt go
w Swiatyni. Przynosili go ojcowie rodzin. W czasie sktadania ofiary lewici $pie-
wall tak zwany hallel (por. Ps 113-118). Wspominali w ten sposéb wyjscie
z niewoli egipskiej (por. Ps 114). Tak zabitego baranka spozywano w domach,
w rodzinach podczas wieczerzy paschalne;.

W czasie uczty paschalnej, ktéra bytla odprawiana zgodnie z rytuatem, oj-
ciec rodziny jako gospodarz uczty wykonywal pewne okreslone tradycja gesty
oraz wypowiadal stowa. Do gestow tych nalezalo tamanie chleba przasnego
(tzw. macy), rozdawanie go uczestnikom oraz podawanie kielicha z winem.
Stowa natomiast to blogostawienistwo oraz wyjasnianie dzieciom sensu rytow
uczty paschalnej (por. Wj 12, 26-27; 13, 8). Gospodarz wyjasniat szczegdlny
charakter uczty oraz podawat racj¢ uzywania przasnego chleba, gorzkich ziét
1 pieczonego baranka. W tym kontekscie zrozumiate sg gesty 1 stowa Jezusa.
Podczas ostatnie] wieczerzy, jako na uczcie paschalnej, petnit On role ojca
rodziny, gospodarza domu. Byt wigc zobowigzany do wykonywania przepisa-
nych rytualem gestow oraz do wyjasnienia sensu uczty 1 pokarmow. Wyjasnia-
jace stowa Jezusa miescity si¢ wigc w rycie uczty paschalnej. Stowa te wyko-
rzystal Jezus, by wyjasni€ sens swej ostatnie] wieczerzy z uczniami. Gesty ob-
rz¢du paschalnego zyskiwaly pelny sens dzigki stowom ojca rodziny. Podczas
ostatniej wieczerzy role t¢ pelnil Jezus 1 Jego stowa musza ujawni¢ nam intencje
podjecia 1 przeksztalcenia starego obrz¢du. Gesty 1 stowa Jezusa, jako gospo-
darza uczty, nie tylko byly tradycyjnym wyjasnieniem zydowskiej wieczerzy
paschalnej, lecz — jak to wynika z ich brzmienia — wyjasnialy réwniez te kon-

% Por. Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 29.
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kretna, ostatnig wieczerz¢ Jezusa z uczniami, odbywang w bliskim kontekscie
Jego smierci. Uczniowie zrozumiell, ze roziamane 1 rozdane placki chlebowe
wskazujg na smieré¢ Jezusa 1 na znaczenie tej Smierci, a mianowicie, ze zycie
Jezusa bedzie rozdzielone dla wielu, to znaczy dla wszystkich ludzi, tak jak ten
chleb jest tu i teraz roztamany i rozdany. Zycie Jezusa w tej formie rozdzielenia
1 umierania jest rzeczywistoscia, z ktorej czerpiemy nasze zycie. Znaczenie stow
1 gestow zwigzanych z kielichem w istocie swej jest takie samo: Jezus oddaje
swoje zycie, bowiem krew w tradycji starotestamentowej jest symbolem zycia
(por. Kpt 17, 14; Pwt 12, 23). Na uwage zasluguje réwniez samo zestawienie
stow ,,ciato 1 krew”. Wystepujg one czgsto w rytuale ofiary 1 oznaczaja obydwie
cz¢sci sktadowe ciata, zwlaszcza zwierzecia ofiarnego, ktore zostaja rozdzielone
przy jego zabiciu. Z gestow 1 stow wypowiedzianych nad chlebem i1 kielichem
wyraznie wynika, ze Jezus pragnie wszystkim da¢ udziat w swoim zyciu, ktdre
wyda na smieré>®.

W przekazach Lukasza 1 Pawla zawarte jest Jezusowe polecenie powtarza-
nia czynnosci z ostatniej wieczerzy: ,, To czyricie na moja pamiatke!” (Ek 22, 19;
por. 1 Kor 11, 24-25). Nie chodzi tu o zwykle wspomnienie wieczerzy Pana
1 Jego smierci krzyzowej. Takie rozumienie nowotestamentalnej pamiatki nie
jest do przyje¢cia, poniewaz Jezus Chrystus umegczony i zabity na drzewie krzyza
zmartwychwstat 1 wciaz zyje po prawicy Ojca (por. Hbr 7, 25) jako ofiara za
grzechy (por. 1J 2, 1-2), jako Rzecznik u Ojca (por. 1 J 2, 1). W kazdej cele-
bracji eucharystycznej, w ktorej powtarza si¢ nakazany przez Jezusa gest i to-
warzyszace mu stowa, uobecnia si¢ 1 uaktualnia cata rzeczywistos¢ uwielbio-
nego Pana. Tego uobecnienia i uaktualnienia dokonuje Duch Swiety przyzy-
wany w epiklezie. On dokonuje przemiany daréw 1 ozywia anamnezg¢, to znaczy
pamiatke, przekazujgc uczestnikom zycie wieczne (por. J 6, 54). Pamiatka Ciala
1 Krwi jest zatem gestem stworczym Chrystusa, gestem, ktéry dokonuje si¢
moca Ducha, ilekro¢ uczniowie celebruja pamiatke paschy Jezusa®’.

Eucharystia ma charakter ofiarniczy. Wskazuja na to teksty jej ustanowie-
nia. Nawigzuja one wyraznie do piesni o Studze Jahwe (por. 1z 52, 13 - 53, 12),
ktora znajduje si¢ w tak zwanej formule ofiarniczej, wyst¢pujace] w podwaojnej
postaci: za was (por. £k 22, 19; 1 Kor 11, 24) i za wielu (por. Mk 14, 24; Mt 26,
28). Stowa te sa autentycznymi stowami Jezusa. Zdaniem wielu egzegetow
Jezus wypowiedzial je, wyjasniajac za ich pomocg sens zbawczo-zastepczy swo-
jej $mierci. Smieré Jezusa jako Stugi Jahwe jest $miercig za grzechy innych
(wielu), jest ofiarg za grzechy. Bez rozdziatu 53. Ksi¢gi Izajasza stowa ustano-
wienia Eucharystii pozostalyby niezrozumiate. Wyrazenie ,,wielu” (gr. polloi)
rzadko wystepuje w Starym Testamencie, natomiast w przywolanym fragmen-
cie Ksiggi Izajasza bardzo cz¢sto, bo az pig€ razy. W rozdziale tym jest ono

% Por. Kudasiewicz, Nowe tajemnice rézarica Swietego, s. 81-96.
7 Por. tenze, Pamie¢ w Biblii, ,, W Drodze” 2002, nr 4 (344), s. 50-53.
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stowem przewodnim. Stuga daje swoje zycie na ofiar¢ ekspiacyjng za wielu, co
znaczy za wszystkich. Jezus Chrystus, odnoszac te stowa do siebie, wyjasnia
swoja $mieré¢ w kontekscie piesni o Studze Jahwe. Smieré Chrystusa jako Stugi
Bozego ma charakter ofiary zastepczej 1 ekspiacyjnej. Wyraznym nawigzaniem
do piesni o Studze Jahwe jest rowniez okreslenie: to hyper hymon didomenon
(por. £k 22, 19; 1z 53, 10), ktére ma znaczenie ofiarnicze. Oznacza ono: ofia-
rowac samego siebie, wlasng dusze. W takim wlasnie sensie wyst¢puje czasow-
nik ,,didonal” we wskazanym rozdziale Ksi¢gi 1zajasza. W ten sposob formula
ta taczy si¢ scisle ze $miercig zbawczg Chrystusa. Wreszcie wyrazenie ,,na od-
puszczenie grzechow” (Mt 26, 28) jest wyrazng aluzjg do ostatniej piesni
(por. 1z 53), w ktdrej cierpienia Stugi s3 spowodowane spadajacymi na Niego
grzechami (por. 1z 53, 5), czynigcymi Go jakby personifikacja samego grzechu
(por. Iz 53, 4.6) 1 sprowadzajacymi uleczenie i spokdj dla btagdzacych daleko od
drogi Jahwe. Sluga przez swa ofiar¢ ekspiacyjng przynosi usprawiedliwienie
narodom. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze Jezus Chrystus, zawierajac na
ostatnie] wieczerzy Nowe Przymierze, sam wyraznie nawiazal do piesni o Shu-
dze Jahwe. Dzi¢ki temu w logiach ustanowienia Eucharystii ujawnia si¢ samo-
swiadomos¢ Jezusa oraz zbawczy sens czekajgce) Go meki. Ofiara Chrystusa
jest zatem ofiarg ekspiacyjng za grzechy, jest wypelnieniem zapowiedzi 1 figur
Starego Testamentu. Smieré Chrystusa i Eucharystia, ktéra si¢ $cisle z nia
faczy, w Swietle piesni o Studze Jahwe maja wyraZzny charakter ofiarniczy.
Nawigzanie do piesni nie jest jednak pozbawione elementéw eklezjalnych.
Aspekty eklezjalne zawarte sg w twierdzeniu, ze Jezus oddaje swoje zycie za
wielu, to znaczy za wszystkich. Jezus umiera po to, ,,by rozproszone dzieci Boze
zgromadzi¢ w jedno” (J 11, 52). Zbawcza smier¢ Jezusa jest wigc réwniez
wspdlnototwdrcza (por. 1z 53, 10-12)°°.

Ofiarniczy charakter Eucharystii podkreslony jest rowniez przez motyw
baranka paschalnego. W rycie pierwszej Paschy szczegolne miejsce zajmowato
zabicie baranka przez ,,cate zgromadzenie” (Wj 12, 6), pokropienie jego krwig
odrzwi 1 progu domu, spozycie mi¢sa pieczonego w ogniu (por. Wj 12, 7-9).
Rytual postanawial: ,,Kosci jego tama¢é nie bedziecie” (W) 12, 46). Domy oz-
naczone krwig baranka zostaly ustrzezone od niszczycielskiej plagi (por. Wj 12,
12-14). Dzigki krwi baranka paschalnego pierworodni Izraela zostali uratowani
od smierci, a caly naréd wyszedt z niewoli egipskiej. Wydarzenie to wspomi-
nano w obrze¢dzie Paschy zydowskiej, ktorg obchodzono kazdego roku. Temat
ten dominowal w midraszu wyjasniajgcym sens uczty paschalnej oraz w modlit-
wie zwanej Baraita, rozpoczynajacej si¢ od stow ,,Blogostawiony Bog”. Relacje

*® Na temat ofiarniczego charakteru Eucharystii bardzo interesujaca ksiazke napisal
ks. H. Witczyk (Pascha Jezusa odpowiedziq Boga na grzech swiata. Eschatologiczna ofiara eks-
piacji i Nowego Przymierza, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003, szczeg6lnie s. 149-190 oraz 223-
-228), ktory nie tylko daje glebokg egzegeze¢ tekstéw, ale réwniez polemizuje z pogladami kwes-
tionujgcymi ofiarniczy charakter smierci Jezusa.
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synoptykéw, cho¢ wyraznie nawigzuja do Paschy, nie wspominaja jednak ba-
ranka paschalnego. Chociaz §w. Jana opis ostatnie] wieczerzy nie ma znamion
paschalnych, to jednak w czesci dotyczacej meki jest nawigzanie do pierwszej
Paschy (por. J 19, 36; Wj 12, 46) w przedstawieniu §mierci Jezusa jako $mierci
baranka paschalnego. Jezus umiera jako prawdziwy Baranek Paschalny w tym
samym czasie, gdy w Swigtyni zabija si¢ baranka na ofiar¢ paschalng. To zes-
tawienie smierci Jezusa ze §miercig baranka paschalnego bylo przez Jana za-
mierzone. Na Jezusie wypelnil si¢ bowiem przepis dotyczacy baranka paschal-
nego (por. Wj 12, 46; Lb 9, 12). Krew Jezusa, podobnie jak krew baranka
paschalnego, ma moc zbawcza 1 ekspiacyjna. Jan przedstawia Jezusa jako praw-
dziwego Baranka, ktory gladzi grzech swiata (por. J 1, 29.36). Ze $miercia
Jezusa rozpoczyna si¢ nowy exodus z niewoli grzechu.

Eucharystia jako uczta paschalna zawiera w sobie wymiar eschatologiczny.
Jest ona rzeczywista antycypacja ostatecznego zbawienia. Takie ttumaczenie
sensu Eucharystii wyplywa z rozumienia ,,pamiatki”, ktora jest sakramental-
nym uobecnieniem dzieta zbawienia nie tylko jako rzeczywistosci przeszlej, lecz
rowniez jako obecnej 1 przysziej. Dzietlo zbawienia, ktore Bdog realizuje
w Chrystusie, ma bowiem charakter definitywny i ostateczny. Uobecnienie
wiec tego dzieta w Eucharystii zbliza uczestniczacych w niej do celu 1 kresu
historii, do przysziego 1 ostatecznego spelnienia. Krélestwo Boze, o ktdrym
mowi Jezus w kontekscie Eucharystii w wersji Lukaszowej (por. £k 22, 16),
zawiera w sobie dwie perspektywy: eklezjalng i eschatologiczna. Sw. Jan szcze-
gdlnie podkresla prawde, ze spozywanie Eucharystii zapewnia zycie wieczne:
,,Kto spozywa moje Cialo 1 pije mojg Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze
w dniu ostatecznym” (J 6, 54). Czasownik ,,ma” uzyty jest w czasie terazniej-
szym. Oznacza to, ze ten, kto spozywa Eucharysti¢, nosi w sobie wiecznosé,
niebo. Juz na ziemi antycypuje zycie wieczne. Jest to tak zwana eschatologia
zrealizowana. Odnowiona liturgia Mszy swietej podkresla eschatologiczny wy-
miar Eucharystii; po stowach konsekracji celebrans moéwi: ,,Oto wielka tajem-
nica wiary”. Lud odpowiada: ,,Glosimy smieré¢ Twojg, Panie Jezu, wyznajemy
Twoje zmartwychwstanie 1 oczekujemy Twego przyjscia w chwale”. Modlitwa
zas$ ,,Wybaw nas” koriczy si¢ stowami: ,,oczekujgc obiecanej nagrody 1 przyjscia
Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa”. W modlitwach po Komunii swigte;j
czesto wraca motyw paruzji- .

Bardzo mocno wymiar eschatologiczny Eucharystii podkresla Jan Pawet 11
w encyklice Ecclesia de Eucharistia: ,,Kto si¢ karmi Chrystusem w Eucharystii
nie potrzebuje wyczekiwac zaswiatow, zeby otrzymac zycie wieczne: posiada je
juz na ziemi, jako przedsmak przysztej pelni, ktora obejmie czlowieka do koni-
ca. W Eucharystii otrzymujemy takze gwarancj¢ zmartwychwstania cial, ktére

* Por. ). Kudasiewicz, Spotkanie z Jezusem w tajemnicy paschalnej. Medytacje biblijno-
liturgiczne, Wydawnictwo JEDNOSC, Kielce 2003, s. 38n.
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nastapl na koncu $wiata: «Kto spozywa moje Cialo 1 pijje moja Krew, ma zycie
wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym» (J 6, 54). Ta gwarancja przy-
szlego zmartwychwstania wyplywa z faktu, ze Ciato Syna Bozego, pozostawio-
ne jako pokarm, jest chwalebnym Cialem Zmartwychwstatlego” (nr 18).
Sw. Ignacy Antiocheriski nazywat eucharystyczny chleb ,,lekarstwem niesmier-
telnosci” i ,,antidotum na $mieré¢”*.

Przez kontemplacj¢ oblicza Jezusa dochodzimy do Eucharystii. Eucharystia
prowadzi nas do chwaly, ktora b¢dzie polegala na widzeniu (czytaj: kontem-
placji) Pana takim, jaki jest. Mozna wi¢c powiedzieé, ze kontemplacja oblicza
Jezusa jest antycypacja wizji uszczesliwiajacej, natomiast zy¢ Eucharystia, to
stawac si¢ dla innych jak pokarm.

ZBAWCZA KONTEMPLACJA TAJEMNICY ZYCIA JEZUSA

Tytul tego paragrafu domaga si¢ wyjasnienia. O tajemnicach zycia Jezusa
byla juz mowa; poznaliSmy réwniez glebokie tresci tych tajemnic. Do wyjasnie-
nia zostaly pierwsze dwa stowa.

Rozpocznijmy od rzeczownika ,,kontemplacja”. Pochodzi on od lacinskie-
go czasownika ,,contemplor”, ktory oznacza wnikliwie wpatrywac si¢, rozwaz-
nie rozpatrywacé. Odpowiada mu greckie stowo ,,theorein”, czyli widzieé, pa-
trzeé, przygladac si¢. Przedmiot tego wpatrywania pierwotnie nie mial znacze-
nia sakralnego®'. Papiez natomiast przez kontemplacje rozumie ,,wpatrywanie
sic w oblicze Pana”**, ogladanie Jego chwaty (por. J 1, 14)*, Aby wpatrywacé
si¢ W ten sposob w oblicze Pana, potrzebna jest taska objawienia, ktéra pocho-
dzi od Ojca (por. Mt 16, 17), gdyz do pelnej kontemplacji oblicza Panskiego nie
mozemy dojs¢ o wlasnych sitach, lecz jedynie poddajac si¢ tasce. Doswiadcze-
nie¢ milczenia 1 modlitwy stwarza odpowiednie podloze, na ktérym moze sie
rozwinaé to glebsze poznanie tajemnicy**. Kontemplacja ta wyrasta z poglebio-
nej lektury Biblii i jest normalnym zwiericzeniem chrzescijariskiego zycia™.
Moze si¢ ona rozwijaé ,,przez ciagle powracanie do stuchania stowa Bozego”*®,
Wzorem stuchania Boga jest Maryja. Gdybysmy chcieli syntetycznie przedsta-

wic€ papieskie rozumienie kontemplacji, to najlepiej wyraza je definicja zawarta

% Sw.Ignacy Antiochenski, Epistula ad Ephesios, 20, 2.

1 Por.S.Zarzycki SAC, hasto ,,Kontemplacja”, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
ks. M. Chmielewski, Wydawnictwo ,,M”, Lublin-Krakéw 2002, s. 432-446.

42 Novo millennio ineunte, nr 16.

43 Por. tamze, nr 20.

“ Por. tamze.

4 Por. M. M a grassi, Biblia i modlitwa. Lectio divina, thum. B. Zurowska, Wydawnictwo
SBratni Zew”, Krakow 2003, s. 167-171.

4 Novo millennio ineunte, nr 39.
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w Katechizmie Kosciota katolickiego (nr 2724): kontemplacja ,,jest spojrzeniem
wiary utkwionym w Jezusa, stuchaniem stowa Bozego, milczagcg mitoscig. Urze-
czywistnia ona zjednoczenie z modlitwg Chrystusa w takim stopniu, w jakim
pozwala nam uczestniczy¢ w Jego misterium”. W innym miejscu czytamy:
,Kontemplacja kieruje rowniez wzrok na misteria zycia Chrystusa. W ten spo-
sOb uczy «wewngetrznego poznania Pana», by Go coraz bardziej kochac i i$¢ za
Nim” (nr 2715). W definicji tej nalezy zwrdci€ szczegdlng uwage na dwa ele-
menty. Pierwszy to spojrzenie wiary, utkwienie wzroku; drugi zas — stuchanie
stowa Bozego. Pierwszy element jest specyficzny dla kontemplacji, drugi zas
dla wiary. Wiara bowiem rodzi si¢ ze stuchania, a tym, co si¢ styszy, jest stowo
Chrystusa. Kontemplacja natomiast, ktdra jest spojrzeniem wiary, interioryzuje
t¢ wiar¢. Stuchanie stowa Boga bardziej ukierunkowane jest na objawiong
prawde, natomiast kontemplacja skierowana jest na pierwszym miejscu na
zywa Osobe¢ Stowa, ktore ,stalo si¢ cialem 1 zamieszkalo wsréd nas” (J 1,
14). Nie ma kontemplacji bez wiary, wiara bez kontemplacji za$ nie posiada
glebl 1 tatwo moze si¢ sta¢ abstrakcyjng 1 magiczng formulka, przed czym
przestrzega Jan Pawel II*’. Chrzescijaristwo bowiem, wedlug Ojca Swietego,
na pierwszym miejscu jest komunig z zywg osobg Jezusa. W oredziu na XVIII
Swiatowy Dzieri Mlodziezy Papiez pisze: ,,Drodzy mtodzi przyjaciele, wiecie
juz, ze chrzescijanistwo nie jest jedynie opinig ani zbiorem pustych stéw. Chrzes-
cijaristwo to Chrystus! Chrzescijaristwo to Osoba, to On Zywy! Spotkaé Jezusa,
kochaé Go i sprawié, aby byt kochany: oto chrzescijariskie powotanie”*®. Je-
szcze mocnie] prawde te wyrazil Papiez w numerze 29. Novo millennio ineunte,
podajac program na trzecie tysiaclecie. Program ten skupia si¢ wokot samego
Chrystusa, ktérego mamy poznawac, kochac 1 nasladowac¢, aby z Nim zy¢ zy-
ciem trynitarnym 1 z Nim przemienia¢ histori¢. To poznanie, ktore taczy sie
z mitoscia i nasladowaniem, Ojciec Swiety nazywa kontemplacja oblicza Chrys-
tusa. Przypomina przy tym, ze nie zbawi nas zadna formula, ale konkretna
Osoba oraz pewnosé, jaka Ona nas napelnia przez stowa: Ja jestem z wami!*’,
Droga do kontemplacji Oblicza Jezusa moze by¢ rézaniec, przez ktéry ,,lud
chrzescijaniski niejako wst¢puje do szkoty Maryi, dajac si¢ wprowadzié¢ w kon-
templacj¢ pigkna oblicza Chrystusa 1 w doswiadczanie giebi Jego mitosci”
(RVM, nr 1). Dokument poswigcony rézancowi jest maryjnym ukoronowa-
niem Novo millennio ineunte.

Kontemplacj¢ pigkna oblicza Pana nabytg w szkole Maryi nazywa Papiez
kontemplacjg zbawcza. Co to znaczy? Byla juz mowa o tym, ze wszystkie

47 Por. tamze, nr 29.

* Jan Pawetl II, Oredzie na XVIII Swiatowy Dziert Mlodziezy 2003 ,, Oto Matka twoja’”
(J 19, 27), ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 5, s. 25. Podobne teksty w nauczaniu
papieskim mozna spotkaé w pozostalych oredziach na Swiatowe Dni Mlodziezy.

% Por. J. Kudasiewicz, H. Witczyk, Kontemplacja Chrystusa — Ikony mitosiernego
Ojca. Medytacje biblijno-kerygmatyczne, Biblioteka Wspélczesnej Ambony, Kielce 2002, s. 13-22.
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tajemnice zycia Jezusa maja charakter zbawczy. Stad kontemplujgc z Maryja
zbawcze tajemnice Jezusa, otwieramy si¢ 1 przyswajamy sobie owoce tego wy-
darzenia. Wpatrywanie si¢ w owe misteria staje si¢ zbawczg kontemplacja. Aby
uzasadni¢ te interesujacg teze, Papiez odwoluje si¢ do biblijnego rozumienia
»,pamiatki” (hebr. zakar, gr. anamnesis). ,,Kontemplowaé¢ z Maryja to przede
wszystkim wspominac. Nalezy jednak rozumie¢ to stowo w biblijnym znaczeniu
pamigci (zakar), ktéra aktualizuje dzieta dokonane przez Boga w historii zba-
wienia. Biblia jest opisem zbawczych wydarzen, ktére majg swoj punkt kulmi-
nacyjny w samym Chrystusie. Wydarzenia te nie naleza tylko do «wczoraj»; sg
takze «dniem dzisiejszym» zbawienia. Aktualizacja ta urzeczywistnia si¢
w szczegollny sposéb w liturgii: to, czego Bog dokonal przed wiekami, nie
dotyczy jedynie bezposrednich swiadkow tych wydarzen, ale swym darem laski
dosigga ludzi wszystkich czaséw. Dotyczy to w pewien sposob takze kazdej
inne] praktyki poboznej zblizajagcej nas do tych wydarzen: «wspominaé je»
w postawie wiary 1 mitosci oznacza otwierac si¢ na taske, jakg Chrystus uzyskatl
dla nas przez swe tajemnice zycia, $mierci i zmartwychwstania” (RVM, nr 13)°°.

Zbawczy charakter tajemnic zycia Jezusa sprawia, ze ich kontemplacja
z Maryja w wierze 1 mitosci otwiera nas na taske zbawczg tej tajemnicy. Wydaje
si¢, ze Jan Pawel II w poréwnaniu z Pawlem VI zrobit krok dalej w wartoscio-
waniu teologu rézanca. Zdaniem Jana Pawla II aktualizacja wydarzen zba-
wczych w szczegdlny sposob urzeczywistnia si¢ w liturgii, ale nie wylacznie -
w pewien sposob dokonuje si¢ to rowniez w innych poboznych praktykach,
ktore zblizaja nas do wydarzen zbawczych. Wspominajac je, otrzymujemy las-
ke, jaka Chrystus otrzymal przez te tajemnice swego zycia. Wprawdzie liturgia
jest szczytem, do ktérego zdaza dziatalnos¢ Kosciola, to jednak zycie duchowe
nie ogranicza si¢ tylko do samej liturgii. Istnieje jeszcze modlitwa indywidualna
w ukryciu (por. Mt 6, 6). Sw. Pawel uczy, ze chrzescijanin winien si¢ modlié
nieustannie (por. 1 Tes 5, 17). Takg modlitwa jest rézaniec (por. RVM, nr 13).
Koriczac swoj wywdd, Ojciec Swiety pisze: ,,Jesli liturgia, jako dziatanie Chrys-
tusa 1 Kosciota, jest zbawczym dziataniem w pelnym tego stowa znaczeniu, to
rozaniec, jako «medytacja» o Chrystusie z Maryja, jest zbawienng kontempla-
cja. Zaglebianie si¢, tajemnica po tajemnicy, w zycie Odkupiciela sprawia bo-
wiem, ze to, co On zdzialal, a liturgia aktualizuje, zostaje doglebnie przyswo-
jone 1 ksztaltuje egzystencj¢” (tamze). Pawel VI natomiast widzi zasadnicza
roznice mi¢dzy liturgig a rézancem. Wedlug niego liturgia uobecnia najwicksze
tajemnice naszego zbawienia, rozaniec natomiast ,,przez pobozne rozmyslanie
przywodzi modlacemu si¢ na pamigé te same tajemnice””'. Rézaniec prowadzi
ku liturgii, ale nie przekracza jej progu>*. Jan Pawel II przynajmniej czesciowo

® Por. Kudasiewicz, Pamieé w Biblii, s. 45-51.
V' Marialis cultus, s. 78n.
2 Por. tamze.
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ten préog przekracza. To jest wielkie novum w nauce o rézarncu. Liturgisci
powinni z sugestil papieskiej wyciaggnac wszystkie konsekwencje. Rozwazajac
rozaniec, nie tylko przypominamy sobie tajemnicg, ale rowniez otwieramy si¢
na jej zbawcza task¢. Mozna wigc méwi¢ o kontemplacji zbawczej lub zba-
wiennej.

Po zapoznaniu si¢ z kluczowymi pojeciami Listu apostolskiego Rosarium
Virginis Mariae zapytajmy, w jaki sposob Maryja prowadzi nas do kontemplacji
oblicza Jezusa. Aby na to pytanie odpowiedzieé, Jan Pawel II powotuje si¢ na
nauczanie Vaticanum II, a szczegdlnie na 66. numer Konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele Lumen gentium, 1 numer 25. adhortacji Marialis cultus. W dokumen-
tach tych zawarte sg praktyczne wniosk1 ptyngce z chrystocentrycznego wymia-
ru rozanca. Maryja, ktorg czcimy w modlitwie rozanicowej, ,,jest niedoscignio-
nym wzorem kontemplacji Chrystusa” (RVM, nr 10).

Nikt nie wpatrywat si¢ w Chrystusa tak, jak Jego Matka. Jej serce skupito
si¢ na Nim juz od momentu Zwiastowania. Jej spojrzenie zawsze bylo peine
adorujacego zadziwienia. Ojciec Swiety potwierdza swa nauke tekstami biblij-
nymi. Maryja zachowywala w sercu wspomnienia o swym Synu (por. £k 2,
19.51) 1 przekazala Kosciotowi tajemnice Jego zycia. Odmawiajac rézaniec,
wnikamy w spojrzenie Maryi (por. RVM, nr 11). Jej kontemplacja staje si¢
naszg.

Maryja uczy nas Chrystusa. Nikt z ludzi nie zna Chrystusa lepiej niz Ona;
nikt nie moze nas wprowadzié, tak jak Ona, w tajemnice zycia Jezusa. Jako
przyktad nauczania Maryi Ojciec Swigty przytacza obraz wesela w Kanie Ga-
lilejskiej. Jan, opisujac to wydarzenie, przedstawia Maryje w roli nauczycielki.
Zacheca Ona shugi do wykonania polecen Chrystusa (por. J 2, 5). Podobna rolg
spetniata wsrdd uczniéw po wniebowstgpieniu Jezusa, gdy oczekiwala z nimi
zestania Ducha Swigtego.

By¢ chrzescijaninem oznacza upodabniac si¢ do Jezusa Chrystusa (por. Rz 8,
29; Flp 3, 10.21). Kontemplujac razem z Maryjg oblicze Chrystusa, upodabnia-
my si¢ do Niego dzigki ,,przyjacielskiemu” kontaktow: z Jezusem. Kontempla-
cja rézaricowa wprowadza nas w Jego zycie 1 pozwala ,,oddychac Jego uczu-
ciami” (RVM, nr 15). Zanosimy prosby do Chrystusa razem z Maryja. Ona
wspiera nas matczynym wstawiennictwem (por. J 2, 3). W rozancu wreszcie
z Maryja glosimy Chrystusa. Ré6zaniec bowiem jest réwniez ,,droga gloszenia
i zglebiania misterium Chrystusa” (RVM, nr 17). Proklamuje si¢ tajemnice
Chrystusa, wnika w nie 1 przezywa si¢ je. Przy wspdélnotowym odmawianiu
rézanca ,,powstaje szczegolna sposobnos¢ katechezy” (tamze).

To ciagle akcentowanie zwigzku Maryi z Jezusem 1 Jezusa z Maryja jest
czyms$ niezwyklym. ,,Nigdzie drogi Chrystusa 1 Maryi — uczy Papiez — nie jawig
si¢ tak Scisle ztgczone, jak w rézancu. Maryja zyje tylko i wytacznie w Chrystusie
i ze wzgledu na Chrystusa!” (RVM, nr 15). Ojciec Swicty pokazuje, jak prak-
tycznie wykorzysta¢ chrystologiczng zasad¢ odnowy kultu maryjnego, propo-
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nowang przez Pawla VI w numerze 25. Adhortacji apostolskiej Marialis cultus.
W podkreslaniu zwigzku Chrystusa z Maryja owocuje rowniez zasada ,,przez
Jezusa do Mary1”, wygltoszona w Roku Jubileuszowym przez Jana Pawla II do
mariologow. Jezus jest pierwszy. Maryja zawsze jest z Nim zwiazana. Po tym
dokumencie papieskim mariocentryzm w poboznosci maryjnej be¢dzie niezgod-
ny z naukg Kosciota. Powinni bardzo gi¢gboko przemodli¢ nauk¢ Papieza ci,
ktorzy czcza Maryj¢ bez Jezusa, 1 ci, ktorym Jezus nawet przeszkadza. W 15. nu-
merzeﬁRosarium Virginis Mariae znajduje si¢ magna charta poboznosci ma-
ryjnej .

Roézaniec nalezy do najlepszej 1 najbardzie) wyprobowanej tradycji kontem-
placji chrzescijariskiej (por. RVM, nr 4). Dla Ojca Swietego najwazniejszym
motywem zachg¢cania wiernych do odmawiania rdzarca jest to, ze stanowi on
bardzo wartosciowy srodek do kontemplacji chrzescijariskiego misterium
i prawdziwg pedagogie §wictosci®®. Chrzescijaristwo winno si¢ przede wszyst-
kim wyrdzniaé sztukg modlitwy. ,,R6zaniec nalezy do najlepszej 1 najbardzie;
wyprébowane) tradycji kontemplacji chrzescijanskiej. Rozwini¢ty na Zacho-
dzie, jest modlitwg typowo medytacyjng 1 odpowiada poniekad «modlitwie
serca» czy «modlitwie Jezusowej», ktora wyrosta na glebie chrzescijanskiego
Wschodu” (RVM, nr 5). Niedosciglym wzorem kontemplacji, wedlug Papieza,
jest Maryja. Ojciec Swiety przytacza ewangeliczne przyklady kontemplacyjnej
modlitwy Maryi. Okresla je mianem spojrzenia: spogladata ,,czule na oblicze
Syna, ktérego «owin¢la w pieluszki i potozyla w zlobie» (Lk 2, 7)” (RVM,
nr 10). Niekiedy bylo to spojrzenie pytajace, jak po zagini¢ciu Jezusa w Swigtyni
(por. Lk 2, 48); zawsze bylo spojrzeniem przenikliwym (por. J 2, 5); kiedy
indziej ,,spojrzeniem pelnym bolu” (tamze; por. J 19, 26-27). W wielkanocny
poranek bylo spojrzeniem rozpromienionym radoscia Zmartwychwstania;
w dniu Piec¢dziesiatnicy byto to spojrzenie rozpalone wylaniem Ducha Swietego
(por. tamze; por. tez: Dz 1, 14).

Ojciec Swiety czesto méwi o rézaricu jako modlitwie kontemplacyjnej, ale
tylko trzy razy pada przymiotnik ,,mistyczny” (RVM, nr 15). Trzeba jednak
powiedzieé, ze dla Papieza rdzaniec jest droga do mistyczne] wspolnoty mod-
lacego si¢ 1 Pana. Kontemplacja jako modlitwa prosta prowadzi do zjednocze-
nia z Panem: ,,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ - to zysk” (Flp 1,
21). Zdaniem Papieza do tego zjednoczenia z Chrystusem prowadzi nas Jego
Matka. Do istoty duchowosci chrzescijanskiej nalezy dazenie do upodabniania
si¢ do Chrystusa (por. Rz 8, 29; Flp 3, 10.21). Wylanie Ducha Swigtego na
Chrzcie wszczepia wierzacego jako latorosl w winny krzew, ktérym jest Chrys-

> Por. J. Kudasiewicz, Przez Jezusa do Maryi w Biblii, w: Przez Jezusa do Maryi. Ma-
terialy z sympozjum mariologicznego. Licher 26-27 paZdziernika 2001 roku, red. S. C. NapiSérkow-
ski, K. Pek, Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Cz¢stochowa-Lichen 2002, s. 31-52.

4 Por. Novo millennio ineunte, nr 32.
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tus (por. J 15, 5), czyni go czlonkiem Jego mistycznego Ciata-Kosciola
(por. 1 Kor 12, 12; Rz 12, 5). ,, Tej istniejacej od poczatku jednosci musi jednak
odpowiada¢ droga coraz wigkszego upodabniania si¢ do Niego, ktére winno
coraz bardziej ukierunkowywaé post¢powanie ucznia zgodnie z «logika»
Chrystusa: «To dazenie niech was ozywia; ono tez bylo w Chrystusie Jezusie»
(Flp 2, 5). Zgodnie ze stowami Apostola trzeba «przyoblec si¢ w Chrystusa»
(Rz 13, 14; Ga 3, 27). Na duchowej drodze rézanca, opartej na nieustannym
kontemplowaniu - razem z Maryjg — Chrystusowego oblicza, ten wymagajacy
ideal upodabniania si¢ do Niego jest osiggany przez obcowanie, ktére mogli-
bysmy nazwac «przyjacielskim». Wprowadza nas ono w naturalny sposéb w zy-
cie Chrystusa 1 pozwala nam jakby «oddychaé» Jego uczuciami. W zwigzku
z tym bl. Bartlomiej Longo stwierdza: «Jak dwoch przyjaciol, ktorzy czgsto
razem przestajg, zazwyczaj upodabnia si¢ rowniez w obyczajach, tak tez my,
prowadzac serdeczne rozmowy z Jezusem i Mary)3 przez medytowanie tajem-
nic rézanca i rozwijajac razem to samo zycie przez komuni¢, mozemy, na ile
bylaby do tego zdolna nasza matosé, sta¢ sie do Nich podobni 1 nauczy¢ si¢ od
tych najwyzszych przyktadow zycia pokornego, ubogiego, ukrytego, cierpliwe-
go 1 doskonatego»” (RVM, nr 15).

W procesie upodabniania si¢ do Chrystusa przez rézaniec zawierzamy si¢
szczegllnie macierzynskiemu dziataniu Najswigtszej Dziewicy. ,, Ta, ktora jest
Rodzicielkg Chrystusa, sama nalezac do Kosciola jako jego «najznakomitszy
1 catkiem szczegolny cztonek», jest rownoczesnie «Matka Kosciota». Bedac nia,
ustawicznie «rodzi» dzieci mistycznego Ciala swego Syna. Czyni to poprzez
wstawiennictwo, wypraszajac dla nich niewyczerpane wylanie Ducha. Jest
Ona doskonalg ikong macierzynstwa Kosciola.

Rdézaniec przenosi nas mistycznie, bysmy stangli u boku Maryi, troszczace]
si¢ 0 ludzkie wzrastanie Chrystusa w domu w Nazarecie. Pozwala Jej to wy-
chowywac nas 1 ksztaltowaé z tg samg pieczotowitoscig, dopdéki Chrystus w peini
si¢ W nas nie «uksztaltuje» (por. Ga 4, 19). To dziatanie Maryi, oparte catko-
wicie na dzialaniu Chrystusa i zupeinie Mu podporzadkowane, «nie przeszka-
dza w zaden sposob bezposrednie) lgcznosci wiernych z Chrystusem, ale )
umacnia». Jest to jasna zasada wyrazona przez Sobor Watykarnski II. Mocno
- doswiadczylem tej prawdy w moim zyciu 1 uczynitem z niej podstaw¢ mojej
dewizy biskupiej: «Totus tuus». Inspiracja tej dewizy jest, jak wiadomo, dok-
tryna sw. Ludwika Mariu Grignion de Montforta, ktory tak wyjasnial rol¢ Maryi
w procesie upodabniania kazdego z nas do Chrystusa: «Poniewaz cata dosko-
nalos¢ nasza polega na upodobnieniu si¢ do Chrystusa Pana, na zjednoczeniu
z Nim 1 poswi¢ceniu si¢ Jemu, przeto najdoskonalszym ze wszystkich nabozern-
stw jest bezspornie to, ktére nas najdoskonalej upodabnia do Chrystusa, naj-
Scislej z Nim jednoczy i catkowicie Jemu poswigca. A ze ze wszystKich stworzen
najpodobniejsza do Chrystusa Pana jest Matka Najswi¢tsza, wynika stad, ze
sposrod wszystkich nabozenstw, tym, ktore dusz¢ najlepiej poswigeca Zbawicie-
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lowi naszemu 1 j3 z Nim jednoczy, jest nabozenstwo do Najswi¢tszej Panny,
Jego swigtej Matki. Im bardziej poswigcona jest Maryi, tym zupelniej naleze¢
bedzie do Jezusa»” (RVM, nr 14). Zaden czlowiek nie zna lepiej od Niej
Chrystusa; nikt tak jak Matka nie wprowadzi nas w gleboka znajomos¢ Jego
tajemnicy’".

Wedlug Jana Pawla II metoda odmawiania rézarica, oparta na powtarza-
niu, moze by¢ réwniez droga do zjednoczenia z Jezusem. Dziesigciokrotne
powtarzanie ,,Zdrowas Maryjo” przy kazdej tajemnicy moze robi¢ wrazenie
klepania pacierzy. Gdy si¢ jednak spojrzy glebiej, dostrzec mozna, ze jest to
wyraz nieznuzonej mitosci, ktéra nieustannie zwraca si¢ do umitowanej osoby
z goragcym uczuciem 1 glebokim zaufaniem. Male dziecko cz¢sto wota ,Mamo™.
Te wotania, chociaz do siebie podobne, to jednak ,,s3 zawsze nowe ze wzgledu
na przenikajaca je czulos¢” (RVM, nr 26). Postuchajmy Papieza: ,,W Chrys-
tusie Bog przyjat naprawde «serce z ciata». Ma On nie tylko Boze Serce, bogate
w milosierdzie 1 przebaczenie, ale réwniez serce ludzkie, zdolne do wszystkich
poruszen uczucia. GdybySmy potrzebowali do tego swiadectwa Ewangelii, nie-
trudno byloby znalezé je we wzruszajacym dialogu Chrystusa z Piotrem po
zmartwychwstaniu. «Szymonie, synu Jana, czy mitujesz Mnie?» Az trzy razy
postawione jest to pytanie, az trzy razy zostaje udzielona odpowiedZ: «Tak,
Panie, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham» (por. J 21, 15-17). Niezaleznie od specyficz-
nego znaczenia tej perykopy, tak waznej dla misji Piotra, niczyjej uwadze nie
moze umkngé pigckno tego trzykrotnego powtdrzenia, w ktérym powracajgce
wciaz uporczywe pytanie 1 korespondujaca z nim odpowiedZ wyrazone sg w ter-
minach dobrze znanych z powszechnego doswiadczenia ludzkiej mitosci. By
zrozumied rézaniec, trzeba wejs¢ w dynamike psychologiczng wlasciwa mitosci.

Jedno jest pewne: jesli powtarzanie «Zdrowas$ Maryjo» zwraca si¢ bezpo-
srednio do Matki Najswietszej, to z Nig 1 przez Nig milos¢ odnosi si¢ ostatecznie
do Jezusa. Powtarzanie ozywiane jest pragnieniem coraz pelniejszego upodob-
nienia si¢ do Chrystusa, co stanowi prawdziwy «program» zycia chrzescijan-
skiego. Sw. Pawet oglosit ten program ptomiennymi stowami: «Dla mnie zy¢ —
to Chrystus, a umrzec€ - to zysk» (Flp 1, 21). I jeszcze: «Teraz juz nie ja zyj¢, lecz
zyje we mnie Chrystus» (Ga 2, 20). Rézaniec pomaga nam wzrasta¢ w tym
upodabnianiu si¢ az do osiagniecia celu, ktorym jest swigtos¢” (RVM, nr 26).
A to juz jest prawdziwa mistyka chrzescijariska. Az tak daleko prowadzi nas
rézaniec’®.

Chociaz rézaniec jako modlitwa kontemplacyjna wprowadza modlacego si¢
w tajemnice zycia Jezusa 1 prowadzi wierzacego w ocean mitosci Boga do

> Por. Kudasiewicz, Przez Jezusa do Maryi w Biblii, s. 10.

°® Na temat rézarica jako drogi do zycia mistycznego zob. referat D. Mastalskiej (Rdzaniec
drogq do modlitwy mistycznej, maszynopis, s. 1-22) wygloszony w Licheniu w roku 2002 na sym-
pozjum poswieconym Rosarium Virginis Mariae. Artykut ten ukaze si¢ drukiem wraz z innymi
materialami z tego sympozjum.
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czlowieka (por. RVM, nr 22), to réwnoczes$nie, zdaniem Papieza, pulsuje nie-
jako zyciem ludzkim (por. RVM, nr 25). Ta implikacja antropologiczna rézan-
ca od razu jest dostrzegalna. Na ten wymiar modlitwy rézancowe) zwrdcit
uwage Jan Pawet Il juz w swoim drugim przemdwieniu na Aniof Pariski w dniu
29 pazdziernika 1978 roku: ,,Réwnoczesnie zas§ w te same dziesiatki rozanca
serce nasze moze wprowadzi¢ wszystkie sprawy, ktore skladajg si¢ na zycie
czlowieka, rodziny, narodu, Kosciota, ludzkosci. Sprawy osobiste, sprawy na-
szych bliZnich, zwlaszcza tych, ktérzy nam sg najblizsi, tych, o ktorych najbar-
dziej si¢ troszczymy. W ten sposob ta prosta modlitwa rézanicowa pulsuje nie-
jako zyciem ludzkim!”>’, W czasie pielgrzymki miltosierdzia w homilii wyglo-
szonej w Kalwarii Zebrzydowskiej Papiez przypomnial, ze czesto przybywatl
tam jako pielgrzym, zeby zawierzy¢ Maryi trudne sprawy Kosciota 1 ojczyzny.
Starsi ojcowie pamig¢tajg te papieskie pielgrzymki. Wielki Pielgrzym z r6zaricem
Maryi w r¢ku przemierzal w skupieniu strome Sciezki kalwaryjskie. Rézaniec
jest modlitwa pielgrzymow, ktdrzy przez ten padot ptaczu zmierzajg ku Ojczyz-
nie niebieskie;.

W ostatnim dokumencie pos§wieconym modlitwie rézaricowej Ojciec Swig-
ty poglebit ten antropologiczny wymiar rézanca: ,,Kto podejmuje kontemplacje
Chrystusa, rozwazajac etapy Jego zycia, musi poja¢ w Nim rowniez «prawde
o czlowieku». Jest to bardzo wazne stwierdzenie Soboru Watykanskiego II,
ktore poczawszy od Encykliki Redemptor hominis wielokrotnie czynilem
przedmiotem mojego nauczania: «W istocie misterium czlowieka wyjasnia si¢
prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego». R6zaniec pomaga otwo-
rzy¢ si¢ na to swiatlo. Idac drogg Chrystusa, w ktorym droga czlowieka jest
«zrekapitulowana», odstoni¢ta 1 odkupiona, wierzacy staje przed obrazem czlo-
wieka prawdziwego. Kontemplujac Jego narodziny uczy si¢ sakralnego charak-
teru zycia, patrzagc na dom w Nazarecie poznaje pierwotng prawde o rodzinie
wedlug planu Bozego, stuchajac Nauczyciela w tajemnicach zycia publicznego
czerpie swiatto, by wejs¢é do Krolestwa Bozego, a 1dac droga na Kalwari¢ uczy
si¢ znaczenia zbawczego cierpienia. Wreszcie kontemplujac Chrystusa 1 Jego
Matke¢ w chwale, widzi cel, do ktdrego kazdy z nas jest wezwany, jeshi pozwoli
si¢ uzdrowié i przemienié przez Ducha Swietego. Mozna wigc powiedzieé, ze
kazda tajemnica rozanca, stajac si¢ przedmiotem dobrej medytacji, rzuca Swiat-
lo na misterium czltowieka.

Réwnoczesnie staje si¢ czyms$ naturalnym przynosi¢ na to spotkanie ze
swictym czlowieczenstwem Odkupiciela tak liczne problemy, l¢ki, trudy i pro-
jekty, ktore cechujg nasze zycie. «Zrzu€ swg troske¢ na Pana, a On ci¢ podtrzy-
ma» (Ps 55[54], 23). Medytowaé z rézancem znaczy powierza¢ nasze troski
mitosiernemu Sercu Chrystusa 1 Sercu Jego Matki. Po dwudziestu czterech
latach, rozwazajac nad doswiadczeniami, ktorych nie zabraklo mi réwniez przy

7 Jan Pawet I, Modlitwa, ktérg bardzo ukochatem, s. 32.
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sprawowaniu postugi Piotrowej, czuj¢, ze powinienem powtdrzy€ zapewnienie,
ktore jest niejako goragcym wezwaniem skierowanym do wszystkich, aby oso-
biscie tego doswiadczyli: tak, r6zaniec naprawde «pulsuje zyciem ludzkim», by
zharmonizowad je z rytmem zycia Bozego w radosnej komunii Trdjcy Prze-
najswigtszej, co jest przeznaczeniem 1 gigbokim pragnieniem calego naszego
istnienia” (RVM, nr 25). Modlac si¢ na rdzarncu, poznajemy zycie Chrystusa
1 nasze. Ze wszystkich tajemnic Pana pada swiatlo na nasze zycie. Wpatrujac sie
w zycie Boga-Czlowieka, poznajemy sens 1 cel naszego zycia 1 naszej Smierci.

KONTEMPLACYJNE ODMAWIANIE ROZANCA

Jan Pawel II w Liscie apostolskim Rosarium Virginis Mariae nie tylko
obdarzyl Kosciél poglegbiong 1 oryginalng teologia modlitwy rdézancowej, nie
tylko podnidst ja do rangi zbawczej kontemplacji tajemnic zycia ziemskiego
Jezusa, ale jako Pasterz Ludu Bozego duzo miejsca poswigcit praktyce odma-
wiania rozanca. Jak trzeba odmawiaé rézaniec, aby zaslugiwal on na miano
zbawczej kontemplacji? Idac za Pawlem VI°®, nalezy zdecydowanie stwierdzié,
ze przez ,brak kontemplacji, rozaniec upodabnia si¢ do ciata bez duszy 1 za-
chodzi niebezpieczenstwo, ze odmawianie stanie si¢ bezmyslnym powtarza-
niem formul, oraz ze bg¢dzie w sprzecznosci z upomnieniem Chrystusa |[...]
(Mt 6, 7)” (RVM, nr 12). ,,Ciato bez duszy” - to trup. Rézaniec bez kontem-
placji moze by¢ takim trupem 1 sta¢ w sprzecznosci z napomnieniami Jezusa. Sg
to bardzo mocne stowa. Cisnie si¢ na mysl stare porzekadto taciniskie: Corrup-
tio optimi pessima (Najgorszym jest zepsucie rzeczy najlepszych). Przepickna
modlitwa moze si¢ zdegenerowac 1 stac si¢ przystowiowym klepaniem pacierzy.
Niezwykle wazna jest wiec jako$é odmawiania tej modlitwy. Ojciec Swiety daje
konkretne wskazowki, jak modli€ si¢ na rézaricu, by byla to prawdziwa kon-
templacja oblicza Jezusa. Stanowczo za malo przekazuje si¢ tych wskazdwek
wiernym.

Pierwsza rada papieska — zapowiedz tajemnicy z zycia Jezusa. Tej zapowie-
dz1 moze towarzyszy¢ ukazanie ikony zapowiadanego misterium, co jest jakby
odstoni¢ciem sceny, w ktorg mamy si¢ z nat¢zeniem wpatrywac. Jest to gest
ekumeniczny w stosunku do Kosciota wschodniego. Z dowartosciowaniem me-
tody obrazu w praktyce modlitewnej spotykamy si¢ réwniez w tradycji zachod-
niej. Sw. Ignacy z Loyoli w Cwiczeniach duchowych odwolywal si¢ do obrazéw,
uwazajac je za znakomitg pomoc w koncentracji ducha ludzkiego na tajemnicy
Jezusa. Korzystanie z obrazéw odpowiada logice wcielenia: Bog przyjat w Je-
zusie rysy ludzkie, dlatego Jezus mogt powiedzie¢ do Filipa: ,,Kto Mnie widzi,
widzi takze 1 Ojca” (J 14, 9). Korzystanie z obrazéw odpowiada mentalnosci

8 Por. Marialis cultus, s. 76n.
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wspolczesnego cztowieka, wychowanego w kulturze obrazow. We wspolczesne;
pedagogice zywe sg bowiem nurty, ktore domagaja si¢, aby w wychowaniu
miodego czlowieka oddzialywaé na wszystkie jego wiladze, a nie tylko na
umysP”. Obecnie dostepnych jest wiele pomocy, ktére mozna wykorzystaé
w modlitwie rézaricowej®’. Réwnoczesnie z pokazaniem ikony dokonuje sie
zwigzta zapowiedz tajemnicy. ZapowiedZ ta moze by¢€ polgczona z bardzo Kroét-
kim komentarzem do ikony, ktéra powinna przemowi¢ do modlacego si¢ (por.
RVM, nr 29).

Druga rada Ojca Swigtego — stuchanie stowa Bozego polaczone z milcze-
niem. Ikona dziala na wzrok modlacego sie, czytanie stowa Bozego zas na
stuch. Papiez uzasadnia, dlaczego potrzebne jest czytanie Pisma Swigtego. Daje
ono biblijne podstawy medytacji 1 poglebia jej tresé. Nalezy wigc po zapowiedzi
odczytaé fragment biblijny, ktory wprowadza w tres¢ tajemnicy. Zadne ludzkie
stowo nie jest tak skuteczne, jak natchnione stowo Boga. Trzeba tak stuchac,
jakby stowo to bylo wypowiedziane dzisiaj i dla mnie. Nie mozna tego stowa
Bozego traktowa¢é jak przywotywania na pami¢¢ pewnej informacji, ale jako
mow¢ Boz3a; trzeba pozwoli¢ mowi¢ Bogu. Papiez czyni tu wyrazng aluzje do
Stowa Bozego w liturgii. W czasie czytania Stowa Bog mowi do swego ludu.
Dlatego komnczac czytanie, dodajemy: ,,Oto stowo Boze!”. W czasie wigckszych
uroczystosci wspolnotowych mozna dodac krotki komentarz. Po proklamacji
stowa 1 po ewentualnym komentarzu, a zanim rozpocznie si¢ modlitw¢ ustna,
jest czas na zatrzymanie si¢ 1 skupienie na przywotanej tajemnicy. Powinno si¢
to dokonywaé w glebokim milczeniu. ,,Stluchanie i medytacja karmig si¢ mil-
czeniem” (RVM, nr 31)°!. Ojciec Swigty wyraznie odwoluje sie tu do liturgii:
»Tak jak w liturgii zaleca si¢ chwile milczenia, [tak] réwniez przy odmawianiu
rozanca” (RVM, nr 31). W ten sposéb Jan Pawet II nie tylko teologicznie, ale
rowniez praktycznie zblizyt rézaniec do swietej liturgii. Przy takim sposobie
odmawiania kazda tajemnica jest jakby matg liturgia stowa.

Trzecia rada papieska dotyczy modlitw: Ojcze nasz i1 Zdrowas Maryjo. Po
wystuchaniu stowa Bozego i skupieniu si¢ na tajemnicy, czyms naturalnym jest
wzniesienie ducha ku Ojcu. Jezus w kazdej swej tajemnicy prowadzi nas do

>? Por. A. Ho fer, Heile unsere Liebe. Eine gestaltpidagogisches Lese- und Arbeitsbuch, Don
Bosco Verlag, Miinchen 1997, zwi. s. 181-241. Obrazy w tej ksigzce sq dzielem Anny Seifert;
znajduja si¢ one takze na folii 1 na dysku; mozna je wykorzystywa¢ w katechezie.

% W wydawnictwie PAX ukazuje sie¢ mata seria kolorowa po$wigcona ikonom. Kazda ksia-
zeczka zawiera kolorowg ikon¢ z medytac)a 1 tekstami wyjasniajacymi. Autorem serii jest K. Klau-
za. Na przyktad Tkona Zwiastowania (Warszawa 2001) posiada reprodukcje ikony Zwiastowania z
XII wieku, krétki, ale rzeczowy komentarz oraz starozytne teksty komentujace te tajemnic¢. Druga
seria wychodz1 w wydawnictwie J EDNOSC w Kielcach i po§wiecona jest arcydzielom malarstwa
zachodniego. Kazdy tom (np. Kolory BoZego Narodzenia z roku 2002) posiada wspaniale koloro-
we reprodukcje i $wietny teologiczny komentarz. Cenna jest takze ksigzka Zycie Maryi w ikonach,
ttum. M. Deskur, red. G. Parravicini, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 2003.

1 Por. Novo millennio ineunte, nr 20.
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Ojca, na przyklad w czasie chrztu w Jordanie czy w momencie Przemienienia
na Taborze. Jest On zawsze zjednoczony z Ojcem 1 nas chce wprowadzi¢ w za-
zytos¢ z Nim, bysmy razem wolali ,,Abba, Ojcze” (por. Rz 8, 15; Ga 4, 6). Ojcze
nasz nadaje charakter eklezjalny modlitwie rézancowej. Zdrowas Maryjo, kt6-
re zajmuje najwig¢cej miejsca w rézancu, sprawia, ze rozaniec jest modlitwa
maryjng. Charakter maryjny nie przeciwstawia si¢ chrystologicznemu, ale go
podkresla 1 uwypukla. Pierwsza cz¢s¢ modlitwy Zdrowas Maryjo jest zaczerp-
ni¢ta ze stow archaniota Gabriela i1 §w. Elzbiety, a skierowana jest do Maryi.
Stowa te sa adorujaca kontemplacja tajemnicy Wcielenia, ktora speinia si¢
w Maryi za sprawa Ducha Swietego. Osrodkiem Zdrowas Maryjo i zwornikiem
mi¢dzy pierwszg a drugg cz¢scig te) modlitwy jest Swigte imi¢ Jezusa. Przy zbyt
szybkim odmawianiu imi¢ to uchodzi uwagi, a wraz z nim misterium Chrystusa,
ktore jest kontemplowane. Umyka to, co jest istotne w rézaricu —imi¢ Jezus 1 to,
co gwarantuje jego owocnos¢, a mianowicie medytacja tajemnicy. Jan Pawet 11,
1dgc za Pawlem VI, proponuje, aby podkresli¢ imi¢ Jezus, dodajac do niego tak
zwane dopowiedzenie, ktére nawigzuje do rozwazanej tajemnicy (por. RVM,
nr 33). Dopowiedzenie mozna by nazwac ,,przystankiem Jezus” w modlitwie
rézarica. Swiadome zatrzymanie si¢ pozwala zwrécié uwage na Jezusa, na Jego
zycie 1 misteria; jest wyznaniem wiary 1 pozwala przyswoi¢ tres¢ tajemnicy. Na
~przystanku Jezus” modlacy budzi si¢ z monotonnego odmawiania modlitwy
1 staje w obliczu Jezusa, naszego Pana i Zbawiciela. Czy nie jest kontemplacja
peine mitosci 1 podziwu zatrzymanie si¢ przy Jezusie? Jak powinno wygladaé
takie dopowiedzenie? WeZmy jako przyklad znak Kany (por. J 2, 1-12). Po
imieniu Jezusa mozemy doda¢: ktéry wystuchuje prosby swej Matki; ktory
objawi swa chwale; ktory czynigc pierwszy znak, sprawil rados¢ zwyklym lu-
dziom. Z wielka radoscig nalezy stwierdzi¢, ze ukazujg si¢ u nas ksigzki pro-
ponujace te dopowiedzenia®. Zapowiada to poglebienie modlitwy rézaricowe;.

Czwarta rada Papieza, wielkiego Duszpasterza, dotyczy roli doksologii
1 koricowego aktu strzelistego. Doksologia trynitarna, czyli modlitwa Chwata
Ojcu, jest celem chrzescijariskiej kontemplacji (por. RVM, nr 34). Droga jest
sam Chrystus, ktéry prowadzi nas do Ojca w Duchu Swietym. Idac droga
Chrystusa, stajemy wobec misterium trzech Oséb Boskich, ktérym nalezy si¢
chwata i uwielbienie. Modlitwa Chwata Ojcu jako szczyt kontemplacji powinna
by¢ w publicznym odmawianiu uwydatniana, na przyklad spiewem. Krotkie
Chwata Ojcu nie pelni tylko roli zakonczenia. Ma to by¢ szczyt kontemplacji,
doswiadczenie Taboru, przedsmak kontemplacji (wizji) uszczesliwiajace;. ,,Do-
brze, ze tu jestesmy” (Ek 9, 33). Po doksologii trynitarnej nast¢puje koncowy

52 Por. Rézaniec Jana Pawta II, Bernardinum-Tyniec, Krakéw-Pelplin 2003. W ksigzce tej
znajduja si¢ bardzo interesujace dopowiedzenia opracowane przez S. Alberta (por. s. 15-47). Por.
tezz H. Langkammer, Rozaricowe tajemnice Swiatta, Wydawnictwo Gaudium, Lublin 2003,
s. 214-218.
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akt strzelisty, ktéry ma r6zng forme w réoznych krajach. U nas w Polsce funk-
cjonuja szczegolnie dwie: O Maryjo bez zmazy pierworodnej poczeta 1 fatimska
O mdj Jezu. Ojciec Swiety ma tu bardzo interesujaca propozycje: lepiej bedzie
mozna wyrazi¢ owocno$¢ kazdej tajemnicy, gdy zakomnczy si¢ ja modlitwa
o osiggni¢cie specyficznych owocéw tej konkretnej tajemnicy. W ten sposéb
bedzie mozna podkreslié zwigzek rdézanca z zyciem. Papiez wzywa tu do badan
1 do pastoralnych eksperymentdw, ktére mozna przeprowadzi¢ w sanktuariach
maryjnych. W prywatnym odmawianiu rdzanca akty strzeliste moga by¢ im-
prowizowane; natomiast w odmawianiu wspolnotowym akty strzeliste mozna
by czerpac z liturgn lub z piesni Kosciola. Mamy wielkie bogactwo piesni na
Boze Narodzenie, na Wielki Post, na swi¢ta maryjne 1 eucharystyczne. A moze
doczekamy si¢ rodzimych tworcéw tych aktéw strzelistych, podobnie jak zna-
leZli si¢ tworcy dopowiedzen.

Czas na podsumowanie. Dokument Jana Pawla II o rézancu poglebit
1 wzbogacit teologi¢ i1 praktyke tej modlitwy. Dokonal tego najpierw przez
glebsze jej powiazanie z Biblig. Wprowadzenie nowych tajemnic swiatla spra-
wilo, Ze rézaniec stat sie streszczeniem calej Ewangelii. Czytanie Pisma Swie-
tego w toku odmawiania rézarca zblizylo t¢ modlitwe do liturgii stowa. Na-
zwanie kontemplacji modlitwy rézancowej ,,zbawcza” lub ,,zbawienng” spra-
wilo, ze jej odmawianie nie tylko przypomina misteria zycia Jezusa, ale réwniez
w nie wprowadza. Zbawcza kontemplacja nie odrywa rézanca od zycia, lecz
poglebia jego antropologiczny wymiar. Chrystus bowiem, ktérego kontemplu-
jemy w rézarncu, jest kluczem do zrozumienia ludzkiego zycia. Teologia i prak-
tyka rézanca zaproponowane przez Papieza stang si¢ wielkg zapora przeciw
sprowadzaniu tej modlitwy do bezmyslnego powtarzania pacierza. Postulaty
papieskie domagaja si¢ nowej inicjacji w t¢ modlitwe, ktora za podstawe ma
pogiebiong mariologi¢. Modlitwa rézancowa jest w podwdjnym znaczeniu
modlitwg pielgrzyma: po pierwsze jest ulubiong modlitwg pielgrzyméw maryj-
nych; po drugie zas jest modlitwa uczniéw Jezusa, ktérzy s3 w drodze do
niebieskiego sanktuarium chwaly, a ostatnio ogloszone wielkie tajemnice §wig-
tego rozanca wskazuja na kres 1 cel naszej pielgrzymki, w ktorej przewodnikiem
jest Matka naszego Pana.





