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SYNOWIE W SYNU

Stwierdzenie, ze cztowiek moze poznac i kochaé Boga, jest czyms duzo wiecej niz
tylko budujgcq wypowiedziq o czlowieku. Stwierdzenie to oznacza, ze czltowiek

jest postany na swiat, lecz rowniez ze swiat jest dostosowany do cztowieka, ktory
jest synem w Synu.

Wielka jest tajemnica czlowieka, ktora zajasniala wierzacym przez Obja-
wienie chrzescijanskie. Przez Chrystusa i w Chrystusie wyjasnia si¢ tajemnica
cztlowieka, tajemnica, ktéra poza Ewangelig nas przerasta. ,,Chrystus zmar-
twychwstal, zwyci¢zajac Smieré swoja smiercig 1 obdarzyl nas zyciem, bySmy
jako synowie w Synu wotali w Duchu: Abba, Ojcze”!. W tym miejscu Sobér
Watykarnski II méwi nie tylko o wierzacych w Chrystusa, lecz o wszystkich
ludziach dobrej woli, w ktdorych sercach w niewidzialny sposéb dziala taska.
Rzeczywiscie jest tylko jedno powolanie czlowieka, a mianowicie powolanie
Boskie. ,,Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwo$é dojscia w sposéb Bogu
wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”?. Chrystus jest Zbawi-
cielem, ktorego Dobra Nowina daje nam réwniez pewnos$¢ co do ludzi pozos-
tajacych poza Ewangelig. Nawet jesh dotyczy to tych, ktérzy w sposéb znany
tylko Bogu zwigzani sg z dzietem zbawczym Chrystusa, czlowieczenstwo znaj-
duje wyjasnienie nie samo w sobie, lecz przez Chrystusa 1 w Chrystusie.

Dyskusja 1 refleksja o czlowieku nie wyjasnia jego ostatecznego powotania,
jesli nie stante si¢ to przez Chrystusa. Nawet jesli zwigzek z Chrystusem pozostaje
czesto ukryty, kazdy czlowiek, takze ten, ktory pozostaje poza Ewangelia, jest
z Nim zwigzany. Jestesmy synami w Synu, dlatego cziowiekow1 przeznaczone
zostaly odkrycie prawdy swojego czlowieczenistwa 1 obiecana milo$é Boga. Bylby
to fatalny blad wiary 1 zyciowy absurd, gdybysmy chcieli wyjasniaé¢ cziowiekowi
tajemnic¢ czlowieka bez Boga 1 Zbawiciela 1 wskazywaé mu nasze ludzkie cele.

Kosciot czgsto bywa wzywany do stuzby cztowiekowi 1 do uprawomocnie-
nia si¢ przez stuzbe czlowiekowi. Jesh zadowolimy si¢ blednym pogladem, ze
czlowiek moze wyjasni¢ swoja tajemnice przez samego siebie 1 w sobie samym,
to czlowiek nie bedzie si¢ do Boga modlit 1 Go kochal. Bez Boga pozostanie

! Sobér Watykariski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $§wiecie wsp6tczesnym Gau-
dium et spes, nr 22.
? Tamze.
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w Swiecie, w ktérym on sam b¢dzie martwym punktem, bez poczatku, celu czy
obowigzujacego porzadku.

Jesli pytanie o czlowieka postawimy w Chrystusie 1 przez Chrystusa, wow-
czas znajdziemy tez mozliwos¢ méwienia o fasce 1 0 dzialaniu Boga poza Ewan-
gelig. To, co czlowiek moze sam o sobie odkryé, nie zaspokoi jego prawdziwe]
potrzeby wiedzy o sobie, nie jest on bowiem w stanie odkryé Nowiny o swoim
zbawieniu. Mozemy wiele nad cztowiekiem rozmyslaé i czyni¢ z niego przedmiot
badarn, lecz bez swiatta Chrystusa nie objawi si¢ zadna taska, ktérg moglibySmy
czlowiekowi obiecaé. Jakkolwiek chcielibySmy przedstawiaé¢ sobie czlowieka
niezaleznie od Boga, czlowiek zawsze okaze si¢ niczym 1 nie znajdziemy w nim
niczego trwalego, absolutnego, nie znajdziemy tez w nim Zrédta odkupienia.

Wedlug nauczania Soboru Watykariskiego II, jesteSmy ,,synami w Synu”;
nie jest jednak prawdziwe stwierdzenie odwrotne: ze synowie objawiajg Syna
1ze dzieto zbawcze moze dokonywac si¢ rowniez w odwréconym porzadku - od
synow do Syna. Prawdziwa Nowina o zbawieniu pochodzi od Syna 1 wyjasnia
prawd¢ o synach.

Na tym polega dzieto zbawienia, ze wszyscy ludzie pozostajg naprawde
ludZmi i s3 tylko ludZmi, niezaleznie od tego, czy otrzymuja zbawienie w Kos-
ciele Chrystusa, czy tez pozosta)a poza Ewangelig. Nie jest zamiarem Stworcy
1 Zbawiciela, aby ludzie stali si¢ kiedys$ aniolami; laska zbawienia udzielana jest
na ludzka miar¢ i wymaga tylko obecnej w kazdym czlowieku zdolnosci otwar-
cia si¢ na Boga, ta zas polega na byciu synem w Synu.

Teologiczna prawda o czlowieku glosi, ze nie jest on nieskoriczong imma-
nencja, lecz moze zosta¢ okreslony jako skornczona transcendencja. Bég moze
stworzy¢ swiat z niczego, powotuje do istnienia to, co jest stworzeniem, a nie
Bogiem. Bycie stworzeniem w calosci ma swoje Zrédio w Bogu. Wielosé jest
z jedne) strony charakterystyczng cechg bytu stworzonego, z drugiej strony
jednak wyraza ona swoja wewng¢trzng doskonalg identycznosé, ktéra ma swoje
Zzrédio w Bogu 1 jednoczesnie jest od Niego realnie rézna.

Czlowiek w swym poznaniu 1 mysleniu jest otwarty na transcendencj¢. Za
pomocg naturalnych sit swej duchowej natury jest on w stanie poznac nie tylko
konkretne rzeczy w swoim swiecie, lecz jest tez zdolny do naturalnego poznania
Boga, a przede wszystkim do poznania Jego istnienia. Poznanie istnienia Boga
obejmuje minimum poznania pojeciowego. Nie chodzi tutaj o intuicj¢ istoty
Boga, lecz o pewnos¢, ze Bag jest bytem 1 ze migdzy Nim a rzeczami stworzo-
nymi wystepuje jednos¢ przez analogi¢, a nie jednos¢ mig¢dzy rownymi.

Gdy Sobdér méwi o Kosciele 1 $wiecie, to ukazuje Koscidt ,,jako zarazem
znak i zabezpieczenie transcendentnego charakteru osoby ludzkiej™. Kosciét
stuzy cztowiekowi, ktory jest skierowany ku Bogu i1 zdolny do naturalnego
poznania Boga spelnianego w milosci Boga. Stwierdzenie, ze czlowiek moze

3 Tamze, nr 76.
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pozna¢ i1 kochaé Boga, jest czyms duzo wigcej niz tylko budujaca wypowiedzig
o czlowieku. Stwierdzenie to oznacza, ze czlowiek jest postany na swiat, lecz
rowniez ze Swiat jest dostosowany do czlowieka, ktory jest synem w Synu.

Ten sam czlowiek jako osoba jest wyznacznikiem, podstawg i uzasadnie-
niem zaréwno zbawczego dziatania Kosciola, jak 1 stuzby wspdlnoty politycz-
nej. Obszary troski polityki i Kosciola nie sg oddzielone, a zatem nie jest tak, ze
wspdlnota paristwowa nie ma nic wspdlnego z Kosciotlem. Wspdlnota politycz-
na i Kos$cidt stuza jednej i tej samej osobie - czlowiekowi. Zadania polityki
i Kosciota sg rézne, nie wymagaja jednak rozdzielenia panstwa i Kosciota:
» Wspdlnota polityczna i Koscidt s3 w swoich dziedzinach od siebie niezalezne
i autonomiczne. Obydwie jednak wspdlnoty, choé z ré6znego tytuhu, stuza po-
wolaniu jednostkowemu i spolecznemu tych samych ludzi”*.

Na pochopnie uzywane okreslenie: ,,rozdziat Kosciola 1 panstwa”, nalezy
spojrzec z perspektywy shuzby czlowiekowi 1 wéwczas oznacza ono nie tyle brak
zwigzku miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami, ile wspéidziatanie niezalez-
nych i autonomicznych instytucji.

Podczas gdy zbawienie czlowieka w jego niesmiertelne) duszy sigga wiecz-
nosci, dobro wspadlne, w ktérym uczestniczy, ktérego osiggni¢cie jest zadaniem
wspolnoty panstwowej, ksztaltuje si¢ w ograniczonej doczesnosci, majacej po-
czatek i koniec. Panistwo jest bytem historycznym, zbawienie dusz natomiast
jest skierowane poza smieré, ku wiecznoscl. ,,Czlowiek bowiem nie jest zacies-
niony do samego tylko porzadku doczesnego, ale zyjac w historii, zachowuje
w calosci swoje wieczne powotanie™. Kosciét w historii przyczynia sie do tego,
by w granicach narodu 1 mi¢dzy narodami szerzyla si¢ sprawiedliwos¢ 1 mitosé.
Gloszac prawde ewangeliczng 1 ocen¢ wszystkich dziedzin ludzkiego zycia,
Kosciol popiera réwniez polityczng wolnosé¢ obywateli. Kosciét domaga si¢
przy tym prawa do gloszenia z prawdziwg swoboda wiary i do szerzenia swojej
nauki spotecznej, do nieskr¢powanego spetniania swojego postannictwa wsréd
ludzi i do wydawania oceny moralnej réwniez w sprawach politycznych, kiedy
wymagaja tego podstawowe prawa osoby ludzkiej lub zbawienie dusz®.

Bog jest wieczny, poniewaz jest niezmienny; widzialne stworzenia Boze,
ludzie, zyjq w czasie 1 historii, aby w korncu dostapi¢ zbawienia i zy¢é w blogo-
stawionym ogladzie Boga. Zycie to w pelni ma poczatek w stworzeniu i trwa
bez konca: to, co doczesne 1 historyczne, moze zatem zostaé¢ podniesione do
porzadku wiecznego. W jaki jednak sposéb to, co ludzkie, moze przekroczy¢
skoriczonos$¢?

Czysto racjonalnie mozna pomysle¢ pewien rodzaj takiego przekroczenia
w czlowieku: w metafizyce scholastycznej méwimy o ,,infinitum secundum
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quid” 1 odnosimy to okreslenie — obok innych bytow — rowniez do czlowieka.
Idea bytu, ktory pod pewnym wzgledem jest nieskorniczony, a jednoczesnie
zawiera w sobie wilasciwg stworzeniu przygodnosc 1 co za tym idzie skonczo-
no$¢, moze si¢ wydawac zrazu niemozliwa. Gdyby moéwi€ o tym, co nieskon-
czone wprost (infinitum simpliciter), nie byloby miejsca na infinitum secundum
quid, ktore mialoby jednoczesnie istnie€ obok niego. Mozliwo$¢ istnienia przy-
godnego bytu nieskoriczonego nie moze by¢ porownywana do sposobu istnie-
nia bytu Boskiego. Wylacznie Bogu przystuguje nieskoniczonos¢, koniecznosé,
prostota 1 jedynos¢ bytu: doskonatos¢ znajduje w bycie Boga niemozliwe do
przewyzszenia urzeczywistnienie. Bog jest catkowicie prosty (simplex), nic nie
jest w Bogu uwarunkowane, nic nie wyklucza wszelkiej doskonatosci, nie wy-
stepuje w Nim zadne nastgpstwo, wszystko jest czystg terazniejszoscig bez po-
czatku 1 konca, wszystko jest w Bogu tozsamoscig 1 tylko tozsamoscia: Bog jest
esse simpliciter, esse subsistens, esse infinitum 1 et necessarium. Bog jest nie-
zmienny 1 wieczny, jest absolutng 1 nieograniczong terazniejszoscia.

W swiecie stworzonym s3 aniotowie 1 ludzie; s3 oni stworzeniami 1 bytami
przygodnymi, ktére — inaczej niz Bég — nie istniejg z bytowej koniecznosci.
wnfinitum secundum quid” jest bytem przygodnym. Jeslh taki przygodny byt
chce mieé cos wspdlnego z Bogiem, musi by¢ caloscig, ktora w sobie 1 tylko
w sobie niesie pewng skonczong koniecznos¢ 1 doskonalos¢. Wskazemy tutaj na
stworzenia, ktore sg istotami duchowymi 1 przekraczajg to, co czysto material-
ne, przestrzenne 1 czasowe; w metafizyce uwaza si¢, ze w ten sposob anioty
1 ludzie uczestnicza w (wlasciwej stworzeniom) nieskoriczonosci. Z pewnoscia
nie mozna sprowadzi¢ do koniecznosci woli Stworcy aniotdw 1 ludzi. Nie ma
metafizycznych podstaw dla wykazania, ze Boza wola stworzenia rzeczy z ni-
czego byla konieczna.

Czlowiek jako obraz Stworcy posiada stworzong przez Boga nieskonczo-
noS¢ w obrazie calosci, jakg jest jego duch 1 dusza.

Stworzenie nigdy nie doréwna Stworcy wielkoscig 1 doskonatoscia; pomimo
to zachodzi rzeczywisty zwiazek mie¢dzy bytami stworzonymi 1 Bogiem, ale
zwigzek ten nie jest stosunkiem sumy stworzonych bytéw do nieskonczonosci
Stworcy. W niemal nieskoniczonej wielosci rzeczy stworzonych znajduje si¢ cos,
co nie jest wprawdzie Boska nieskoriczonoscig, nie jest jednak rowniez czyms
skonczonym w czystej wielosci. Wstgpowanie ku Bogu czy zblizanie si¢ do
Niego nie polega na sumowaniu si¢ rzeczy stworzonych; sama suma nie 0s1ag-
nie nigdy bytu Bozego i1 zawsze jest tylko sumg rzeczy nie-Boskich, a ostatecznie
Istnieje przygodnie.

Kazdy duchowy sposéb myslenia 1 kazde poj¢cie odnoszace si¢ w pewien
sposob do catosci budzi w nas podejrzenie, ze mi¢dzy Bogiem i stworzeniem ma
miejsce coS$, co nas przybliza do Boga, a jednak nas od Niego wyraZnie odroz-
nia. W dziedzinie skoriczono$ci musi zatem wystepowaé takie wyniesienie,
ktore nie dosigga Boga, ale tez nie jest ,,niczym”.
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Jesli chcemy nadac jakies$ znaczenie toczacej sie w czasie historii, ktéra ani nie
rozgrywa si¢ w wiecznosci Boga, ani nie jest konkretyzacja liniowego 1 monoton-
nego biegu czasu, to historia ta okazuje si¢ czyms, co przekracza, porzadkuje
i podnosi otaczajacy nas swiat rzeczy. Historia rézni si¢ od zwyklego biegu czasu
tym, ze w historii zanurzony jest czlowiek. Czlowiek nie jest w niej jednak obecny
niczym dowolny moment, ktéry nie ma celu i porzadku. Czlowiek jest obecny
w historii jako osoba; bez czlowieka jako osoby historia nie bylaby historia.

Historia jako historia potrzebuje tozsamosci, ktéra jest czyms wigce) niz
tylko chwilowym stanem. Historia potrzebuje wolnosci ludzkiego ducha, w kto-
rym nieskoniczonos$¢ wolnosci umieszcza dobro na horyzoncie ducha 1 wprowa-
dza je w Boski porzadek. Historia potrzebuje poiaczenia bytu 1 sSwiadomosci
1 dlatego okreslana jest jako historia osoby. W osobie historia jest duchowa,
zywa, w sobie nieograniczona. W pewnym sensie historia, ktéra w osobie jest
skoriczona, albo i nieskoriczona, jest nowoscig 1 uszczegétowieniem tego, czym
Bog byt zawsze 1 co konstytuuje si¢ jako calosé.

Osoba ludzka jest kluczem do rozumienia 1 tworzenia historii, ktora jest
czyms wigcej niz uktadem samych rzeczy. Osoba doprowadza nas do zrozumie-
nia duchowej istoty cztowieka i do wyniesienia jej ponad rzeczy. Mowimy w tym
kontekscie o osobie stworzonej 1 przypisujemy to okreslenie aniotom i ludziom;
nie mozna go jednak w prosty sposob przenies¢ na Boskie Osoby Trdjcy.
Tajemnica osoby spoczywa ostatecznie w tréjjedynosci Boga. Ludzkie bycie
osobg nie oznacza réwnosci Osobom Boskim. Bycie osobg upodabnia cztowie-
ka do Boga, lecz nie wyjasnia tajemnicy trdjjedynego Boga, gdyz od strony
stworzeni nie ma dost¢epu do tajemnicy, ktorg jest Bdg, 1 cztowiek nie moze
Boga dosi¢gna¢ zadnymi stworzonymi srodkami.

Jesli zaymiemy si¢ tym teologicznym zagadnieniem, to uzyskamy intelek-
tualny wglad, ktory jednak znéw zostanie podwazony przez mroki tajemnicy.
Do istoty stworzenia, ktére zostalo powotane do istnienia przez Boga, nalezy
to, ze wszelkie $wiatlo rozumu i1 wszelkie jego tajemnice spotykajg si¢ w osobie.
Bywa, ze stajg w opozycji, ale zawsze s3 pewnym ukonkretnieniem relacji
mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem. Niezaleznie od trudnosci w uchwyceniu relacji
mi¢dzy Bogiem, swiatem 1 czlowiekiem, historia stata sie ukonkretnieniem
tego, co odsltania si¢ nam jako myslenie, chcenie i sens.

Nie ma takiego pojgcia, réwniez wsréd pojeé teologicznych, ktérym mozna
postugiwac si¢ jednoznacznie i we wszystkich przypadkach. Nawet jesli przez
pojecie (stworzonej) osoby dotykamy najdalszych granic rzeczywistosci,
wszystkim, co mozna o osobie powiedzieé, jest to, ze jest ona nieograniczong
immanencjg (co wlasciwie jest sprzecznoscia). W ten sam sposéb, z takim sa-
mym roszczeniem do prawdy, mozemy okresli¢ osob¢ jako ograniczong trans-
cendencj¢ (co podobnie prowadzi do sprzecznosci).

Bog jest niewypowiadalng tajemnica; osoba ludzka jest tajemnica mozliwa
do wypowiedzenia. To, co mozna powiedzieé o cztowieku, zawiera si¢ w calosci
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w zrozumiatych 1 mozliwych do wypowiedzenia poje¢ciach. O cztowieku moze-
my powiedzie€ co$, co wynosi go ponad inne byty, poniewaz przystuguje tylko
jemu, a nie przystuguje zadnej innej widzialnej rzeczywistosci. Tylko o cztowie-
ku jako osobie mozna powiedzieé, ze ma najwyzsza, nadang mu przez Boga
godnosé, z ktore) wyplywaja nienaruszalne prawa. Podoba nam si¢ stowo ,,god-
no$¢”, gdyz mozemy odnies¢ je nie tylko do Boga, lecz takze do kazdego
czlowieka. Na czym jednak polega ta godnos¢, ktéra przystuguje kazdemu
z nas przy calej roznorodnosci ludzi?

Godnosé w tym znaczeniu nie moze by¢€ niczym widzialnym, nalezagcym do
swiata rzeczy. Godnos¢ cziowieka jest tak wielka 1 bezwzgledna, ze moze by¢
tylko owocem nicodwolalnej Bozej decyzji; Zrédlem tej godnosci moze byé
tylko Bog. W Objawieniu Bég sam przypisuje sobie to stowo; godnosé jest
chwalg Boga, lecz takze niewatpliwym imieniem dobra, Swig¢tosci, wiernosci,
sprawiedliwosci 1 mitosierdzia Bozego. Te imiona Boga, ktére znaczg réwniez
godnos¢, w sposéb nieskoriczony 1 najpetniejszy urzeczywistniajg si¢ w istocie
Boga. Jaka jest jednak naprawde¢ godnos$¢ osoby ludzkiej, ktéra w dzisiejszych
czasach nabrala szczegdlnego znaczenia w Kosciele 1 w $wiecie? Stowo ,,god-
no$¢” oznacza niewidzialng, zobowigzujaca rzeczywistosé, ktéra objawia si¢
nam nie w swiecie rzeczy, lecz jako co$ najbardzie) podstawowego. Mowimy
wi¢c 0 prymacie osoby, co pozwala nam uporzadkowa¢ swiat 1 histori¢, ktdra
nie okazuje si¢ ukladem rzeczy 1 przyznaje cztowieckowi niejako relacyjnie naj-
wyzsze, wymagajace absolutnego szacunku miejsce wsrod widzialnego stwo-
rzenia. Godnos¢ jest czyms calkowicie rzeczywistym, nawet jesli w ogodle nie
uymujemy jej cielesnymi zmystami.

To, co nazywamy stowem ,,godnos¢”, jest jak srodek — punkt, ktéry po-
rzadkuje rozne relacje. Wiele okreslen, ktére mozemy przypisaé cztowiekowi,
jest trafnych dlatego, ze sg one wyrazem lub konsekwencja tej godnosci, ktora
oznacza co$, co naprawde jest, chociaz nie jest rzecza posrod rzeczy. Stowa
,0soba” 1,,godnos¢” majg zastosowanie szczegdlnie tam, gdzie cztowiek wznosi
si¢ do czegos, co przekracza wszystkie rzeczy widzialne, a pomimo to jest
rzeczywistoscig stworzenia. Z godnoscig wigze si¢ tak wiele: prawa cztowieka,
wolnos¢, wiara, kultura, wiedza 1 myslenie, zbawienie dusz, nieSmiertelnosé,
milos¢ i ogladanie Boga. Zadne z wypowiedzianych tu stéw bez posrednictwa
osoby nie jest rzeczywiste 1 nie oddziatuje. Te wspaniale wymiary, ktérych
czlowiek jako osoba doswiadcza w historii, sg sposobami zycia jego godnosci.
W pojeciu osoby ukryta jest tajemnica naszej wiary: to, ze jesteSmy ,,synami
w Synu”. Osoba wyraza najwazniejszg dla naszej wiary relacj¢, ktora zawiera
wszystko, co mozna powiedzie€ czy to o poszczegdlnych ludziach, czy o wszyst-
kich ludziach wszech czaséw. W osobie znajdujemy fundament wszystkiego;
nawet jeden czlowiek jako osoba jest dla Boga wezwaniem do pelnej mitosci.

Thum. z j¢zyka niemieckiego Patrycja Mikulska





