Kazimierz KRAJEWSKI

ETHOS PIELGRZYMA - ETHOSEM SWIADKA PRAWDY

Czlowiecze pielgrzymowanie ma charakter moralny. Dynamizm pielgrzymowa-
nia spetnia si¢ w dynamizmie moralnym, polegajgcym na wezwaniu do wywiq-
zywania sie z roli Swiadka i powiernika prawdy, do ktorej cztowiek mianuje sie

wlasnym aktem poznania. Pielgrzymowanie polega zatem na moralnym stawaniu
si¢ czlowiekiem. Dynamizm moralny jest to najglebszy dynamizm, ktory stanowi
o cztowieku jako o osobie.

Pielgrzymowanie jest potocznie rozumiane jako nawiedzanie miejsc kultu
religijnego. Czesto przybiera ono charakter okresowego wspolnotowego wed-
rowania ku jakiemus znanemu sanktuarium. Pielgrzym to ktos, kto znalazt si¢
w drodze wiasnie z powodu zamiaru nawiedzenia miejsca swi¢tego. Pielgrzym,
wedrujac, mija rozmaite miejsca, zanim dotrze do celu swojej wedréowki. Piel-
grzymowanie ma zatem charakter czasowy 1 przestrzenny. Speinia si¢ na okres-
lonym odcinku drogi 1 w okreslonym czasie. Z tego powodu wydaje si¢, ze
pielgrzymowanie stanowi szczegdlnie trafng metafor¢ ludzkiego losu. Czlowiek
zyje bowiem w okreslonym czasie, przemierzajac okreslong droge swojego
zycia; jak méwi potoczne okreslenie — idzie przez zycie. Zycie ludzkie jawi
si¢ zatem jako pielgrzymowanie. Dlatego trafnie okreslono czlowieka jako
homo viator. Zmierzajac do swego celu, cztowiek spotyka na swej drodze roz-
nych ludzi, rozmaite sytuacje, uczestniczy w wielu wydarzeniach, jest podmio-
tem wielu réznorakich przezyé. Czlowiek, jako pielgrzym, w swoim zyciu prze-
mierza rozmaite miejsca, w sensie nie tylko fizycznym, ale przede wszystkim
psychicznym i duchowym. Jaki jest najglebszy sens pielgrzymowania czlowieka

przez ziemi¢? Oto pytanie, na ktdre chcialbym w tych rozwazaniach odpowie-
dzied.

FENOMENOLOGIA PIELGRZYMOWANIA

Czlowiek uzyskuje samoswiadomos€ jako pielgrzym w trakcie swego wed-
rowania wsrdd rzeczy, miejsc 1 ludzi. Wedruje 1 wiem, ze wedruje. Przemijam
1 wiem, ze przemijam. Cziowiek odstania si¢ sobie samemu jako pielgrzym wraz
z poznawaniem $wiata, w ktorym pielgrzymuje. Pielgrzymowanie cziowieka
dokonuje si¢ zatem poprzez akty poznania, a wlasciwie poprzez wspotdos-
wiadczanie siebie 1 §wiata w ich nierozlgczalnym iunctim. Oto macierzysta
sytuacja czlowieka-pielgrzyma. Czlowiek jako pielgrzym to czlowiek jako pod-
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miot poznania. Dzi¢ki aktowi poznania czlowiek wyosabnia si¢ w §wiecie, do-
$wiadcza swojej — jak powie Jan Pawel II — samotnosci', swego ,,inaczej” i ,,wy-
zej” w stosunku do $wiata®. Aktowi poznania towarzyszy zdumienie $wiatem,
ktéry nic o sobie nie wie i ktéry ,,uswiadamia sie” w cztowieku’. Czlowiek
wedruje przez §wiat, czyli w najglebszym sensie pielgrzymuje, swoimiaktami
poznania. Istotg aktow poznania jest ujgcie prawdy. Dlatego istotg ludzkie-
go pielgrzymowania jest pielgrzymowanie w prawdzie czy tez wsrod
poznawanych prawd. Prawda jawi si¢ nam jako transcendentna zaréwno wobec
aktu poznania, jak i w stosunku do podmiotu tego aktu®. Transcendencja
prawdy jest podstawg zaréwno obiektywizmu, jak 1 realizmu naszych aktow
poznania. To dzi¢ki transcendencji prawdy pielgrzymowanie jest realnym, a nie
wirtualnym losem czlowieka.

Istotg aktu poznania jest asercja, bedaca nie tylko wyrazem zgodnosci aktu
poznania z odpowiadajagcym mu przedmiotem, ale takze wyrazem uznania
przez podmiot tego, co przezen poznawane. Podmiot, stwierdzajac cos w sadzie,
uznaje zarazem to, co stwierdza. Poznanie przedmiotu jest zarazem jego uzna-
niem. Podmiot w akcie poznania angazuje si¢, niejako opowiada si¢ po stronie
poznawane) rzeczywistosci jako jej swiadek. Pielgrzym to przede wszystkim
Swiadek prawdy. Asercja, czyli przekonanie, ze jest tak, jak informuje
akt poznania, jest wyrazem elementarnej aprobaty podmiotu dla przed-
miotu’. Synonimem ,,przekonania” jest ,,przeswiadczenie”. W prze-§wiadcze-
niu zawiera si¢ moment dawania przez podmiot swiadectwa temu, o czym jest
on przekonany. Dlatego przeswiadczenie wzywa podmiot do §wiadectwa. Ten
sam sens zawiera niemieckie slowo , Uberzeugen” (zeugen). Warto moze
zwrocié uwage, ze polskie stowo ,,doswiadczenie” ma wspdlny rdzen ze ,,Swiad-
czeniem”. Doswiadczamy czegos, aby o tym czyms$ swiadczyé. Doswiadczac,
aby swiadczy¢! Pielgrzymowanie to doswiadczanie po to, aby swiadczy¢ o praw-
dzie tego, co poznawane. Prawda zostaje ,,wystawiona” na nasze swiadectwo.
Dlatego ,,doswiadczenie” w j¢zyku potocznym ma nie tylko sens epistemolo-
giczny, znaczy ono takze tyle, co ,,proba”. Poprzez asercj¢, czyl ,,tak” dla tego,

! Por.Jan Pawetl II, Meiczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nos¢ matzeristwa, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1986, cz. 1, rozdz. 1, §2, ,,Zna-
czenie pierwotnej samotnosci”, s. 23-32.

2 Por. T.Styczeri SDS, Problem cztowieka problemem mitosci, w: tenze, Wprowadzenie do
etyki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1993, s. 151-153.

> Por. B. Pascal, M ysli, ttum.T. Zeleriski-Boy, Pax, Warszawa 1968, s. 117n.

* Por. J. Seifert, Erkenntnis objektiver Wahrheit. Die Transzendenz des Menschen in der
Erkenntnis, A. Pustet, Salzburg-Miinchen 1976, s. 83-85.

> ,Asercja tedy - to nie tylko bierne stwierdzenie przez podmiot prawdy o stwierdzonym
przedmiocie, lecz zarazem wyrazenie zaangazowania si¢ poznajacego podmiotu po stronie prawdy
o poznanym przedmiocie”. T. Stycze 1, Etyka jako antropologia normatywna, ,,Roczniki Filozo-

ficzne” 46-47(1997-1998) z. 2, s. 19.
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co stwierdzam swym aktem poznania, staj¢ niejako po stronie tego, co stwier-
dzam, utozsamiam si¢ poznawczo z prawda. |

Czlowiek, poznajac 1 uznajgc prawde, angazuje si¢ w taki sposdb, ze nie
moze nie uznaé tego, co wlasnym aktem poznania poznal jako rzeczywiscie
majace miejsce. Sam jako podmiot poznania uzaleznia siebie od afirmowane;j
przez siebie prawdy. Fakt ten, czyli przezycie spontaniczne] aprobaty dla po-
znanego przez podmiot obiektywnego stanu rzeczy, odsltania si¢ z oczywistos-
cig dopiero przy prébie zaprzeczenia prawdzie. Zycie ludzkie obfituje w tego
rodzaju préby, w ktdérych jesteSmy zmuszeni do opowiedzenia si¢ ,,za” czy
»,Przeciw” poznanej 1 uznanej przez nas prawdzie. W probach tych odkrywa-
my, ze dysponujemy mocg zaprzeczenia temu, co stwierdziliSmy, zdolnoscig
wyboru skierowanego przeciwko sobie jako podmiotowi poznania. Odkrywa-
my woéwczas naszg wolnosé jako wewnetrznie zwigzang z naszym aktem po-
znania. Proba zaprzeczenia prawdzie odstania przed podmiotem normatywna
moc prawdy wraz z prawdg o nim jako kims zdolnym do jej zaprzeczenia badz
potwierdzenia aktem wilasnego wyboru. Préba zaprzeczenia prawdzie ujaw-
nia, ze prawda ma moc normatywng juz na etapie poznania przez podmiot.
Widzi on, ze zaprzeczajac prawdzie, zaprzeczytby samemu sobie. Prawda od-
stania si¢ tu jako wartosé samoistna, przylegta do tego oto konkretnego ,,ja”
jako podmiotu poznania 1 podmiotu wyboru. Jest ona pierwszym dobrem
czlowieka, pierwszym jego affirmabile, tak jak pierwszym jego aktem jest
akt jej poznania.

Prawda jestzatem pierwszym 1 podstawowym dobrem piel-
grzyma. Prawda jako wartos¢ wsobna rodzi powinnos¢ jej afirmacji, czyli jawi
si¢ pielgrzymowi jako jego pierwsza norma. Czlowiek przez zaangazowanie
w akcie poznania w to, co jest jego przedmiotem, zostaje ,,wciggniety” w proces
poznawania swojej wolnosci®. Czlowiek, poznajac jakakolwiek prawde, egzys-
tencjalng czy esencjalng, wigze si¢ nig mocg prerefleksyjnej wolnosci, czyli
zostaje spontanicznie zobligowany do jej respektowania. Owo uznanie prawdy
oznacza wspolukonstytuowanie, wraz z wymiarem informatywnym aktu pozna-
nia, jego wymiaru normatywnego, czyli wymiaru sul generis moralnego.
,2Moralny” znaczy zatem Zrédlowo tyle, co ,,normatywny”. Oczywiscie chodzi
tu o normatywnos¢ kategoryczng. Tak oto konstytuuje si¢ ptaszczyzna moral-
na, najscislej zwigzana z ptaszczyzng poznania. Uznanie prawdy przez podmiot
w akcie poznania jest — w tym sensic — normotworcze, jest pierwszym actus
personae. Jest to dziatanie swiadome 1 wolne, tyle, ze na poziomie preretlek-
syjnym (przezywaniowym). Powinnos¢ afirmacji prawdy jawi si¢ jako katego-
ryczna (nie jest przedmiotem fakultatywnego uznania) i bezinteresowna (po-

® Wolno$¢ ma wlasne i sobie wiasciwe przyporzadkowanie do prawdy. Por. K. Wojtytla,

Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Wydawnictwo Towarzystwa
Naukowego KUL, Lublin 1994, s. 209.
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nad wszelkimi interesami, czyli pragnieniami podmiotu). To wlasnie znaczy, ze
prawda jest affirmabile, czyli ze jawi si¢ ona jako normatywna moc dla pod-
miotu-pielgrzyma.

Doswiadczenie prawdy ma podstawowe znaczenie dla konstytucji pielgrzy-
ma-osoby’. Informacja o przedmiocie staje si¢, dzieki swiadomosci prereflek-
syjnej, autoinformacja o podmiocie stwierdzajacym dany stan rzeczy. Dostrze-
gamy z oczywistoscig zwigzek mi¢dzy przezyciem prawdy przez nas poznanej
a powinnoscig jej uznania. Nie wolno mi nie respektowacé prawdy przeze mnie
poznanej! Poprzez asercj¢ podmiot odkrywa nierozerwalne iunctim mi¢dzy
respektem dla prawdy a autoinformacjg. Normatywna moc prawdy przekiada
si¢ w podmiocie na autoimperatyw, moca jego wlasnego aktu poznania. Do-
Swiadczenie aktu poznania staje si¢ wgladem w siebie: podmiot 1 przedmiot
poznania to zarazem podmiot i przedmiot moralnego zobowigzania. Przezycie
prawdy staje u Zrodel autokonstytucji pielgrzyma-osoby. Konstytucja osoby
dokonuje si¢ przez przezywajace samoodstanianie. Przez owo samoodstanianie
osoba przechodzi od stanu przedrefleksyjnego istnienia jako osobowego bytu
(suppositum personale) do statusu osobowej podmiotowosci (ego personale)®.
Czlowiek rodzi si¢ zatem jako osoba przez poznanie prawdy’. Wraz z konsty-
tucja swej osobowej podmiotowosci osoba odkrywa swa osobowa godno$¢'°.
W akcie poznania prawdy jest nam zawsze wspoldany podmiot. Akt poznania
jakiejkolwiek prawdy zewng¢trznej jest zarazem — jak widzimy — aktem samo-
poznania. Pielgrzym to ktos, kto odkrywa siebie jako swiadka prawdy, to zna-
czy jako wezwanego przez prawde¢ do autotranscendencji w prawdzie. Pielgrzy-
mowanie zatem to branie odpowiedzialnosci za prawde, czyli powiernictwo
prawdy. Atoli pielgrzym jest odpowiedzialny nie tylko za prawde, ale takze

’ Konstytucja ta, dokonujaca si¢ przez uswiadomienie sobie samego siebie, zaklada konsty-
tucje bytowa, czyli zastang i od nas samych niezalezng, naszg strukture metafizyczna.

% .53 to dwa zupelnie rézne wymiary: by¢ podmiotem (suppositum) i przezywac siebie jako
podmiot; w tym drugim dopiero wymiarze dotykamy wlasciwej rzeczywistosci ludzkiego «ja». |[...]
Mozna takze powiedzieé, ze ludzkie suppositum staje si¢ ludzkim «ja» 1 objawia si¢ jako takie sobie
dzieki swiadomosci. Co jednak bynajmniej nie znaczy, ze ludzkie «ja» jest sprowadzalne bez reszty
do swiadomosci czy tez do tzw. samoswiadomosci. Jest ono tylko konstytuowane za jej posrednic-
twem w suppositum humanum na gruncie calego bytowania (esse) 1 dzialania (operari), ktére temu
suppositum jest whasciwe. [...] Biorac to wszystko pod uwage, nie mozemy jednakze nie przyznaé,
ze czlowiek jest podmiotem -1 to nawet poniekad jest nim w petlni in actu — dopiero wéwczas, Kiedy
przezywa siebie jako podmiot. A to wilasnie zaklada swiadomos$¢”. K. Wojtyta, Osoba: podmiot
i wspolnota, w: tenze, Osoba i czyn..., s. 382n.

7, Tak wiec czlowiek jest soba poprzez prawde. Stosunek do prawdy stanowi o czlowieczefi-
stwie, konstytuuje godnosé osoby”. Kard. K. Wojtytla, Znak sprzeciwu, Editions du Dialogue,
Paris 1980, s. 115. Por. tez: T. Styczen SDS, Na poczgtku byta prawda. U genezy pojecia osoby,
»Ethos” 9(1996) nr 1-2(33-34), s. 15.

' Godno$¢ stanowi centralna kategorie etyki personalistycznej. Na ten temat zob. np.:
A.Szostek MIC, Rola pojecia godnosci w etyce, w: tenze, Wokdt godnosci, prawdy i mitosci,
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1995, s. 42-63.
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za samego siebie jako swiadka prawdy. Jest on odpowiedzialny nie tylko za
prawde, ktorg poznaje, ale przede wszystkim za pielgrzyma w sobie. T. Styczen
pisze: ,,Tak tedy staje tu oto jako realny byt-podmiot, powiernik 1 stroz stwier-
dzonej przez siebie prawdy, réwniez wobec samego siebie jako realnego bytu-
-podmiotu jako przedmiotu dla siebie, ktory to podmiot-przedmiot zostaje
odtad — w swietle odstaniajacej mi si¢ prawdy o mnie jako podmiocie zdolnym
1 wezwanym do samoprzekraczania siebie w kierunku poznawane) przez siebie
prawdy — nieodlacznie i1 absolutnie mej pieczy powierzony. Odkrywam sam
sicbie jako powiernik powiernika prawdy”'’.

Pielgrzymowanie oznacza wiec trosk¢ pielgrzyma o siebie samego, troske
o to, aby w owym wedrowaniu wywigzac si¢ z roli swiadka i powiernika praw-
dy. W akcie samopoznania zatem podmiot identyfikuje swoja autotranscenden-
cj¢ z kategorycznym wezwaniem do odpowiedzialnosci za siebie. Pielgrzym to
podmiot moralny, czyli kto§ odpowiedzialny za swiadka prawdy w sobie sa-
mym. W sprzegni¢ciu aktu poznania przedmiotu 1 sSwiadomosci aktu poznania
podmiot staje si¢, uno actu, nie tylko i nie tyle odpowiedzialny za prawdg, ale
przede wszystkim za siebie jako powiernika tejze prawdy. Pielgrzym to powier-
nik powiernika prawdy. Czlowiek zostaje wezwany do dania Swiadectwa praw-
dzie, do czynienia prawdy dla niej samej, czyli z mitosci. Prawda wzywa czlo-
wiekado prawdo-czynnosci'’>. W doswiadczeniu asercji podmiot pozna-
nia staje wobec podmiotu wolnosci jako wezwany normatywng mocg poznanej
przez siebie prawdy - jako jej Swiadek 1 powiernik — do jej wyboru 1 tym samym
do potwierdzenia siebie. Autotranscendencja podmiotu polega na powinnosci
respektowania prawdy swoja wolnoscig w akcie samowyboru. Samowybdr ten
jest rdwnoznaczny z osobowym tworzeniem siebie, czyli z antropopraksja. Sa-
mopoznanie, czyli antropo-logia, speinia si¢ w samowyborze, czyli antropo-
-praksji'”. Zauwazmy, iz normatywna prawda o czlowieku odstania si¢ w nie-
rozlacznym zwigzku z poznaniem $wiata. Ujawnia si¢ wowczas cala podmioto-
wo-transcendentno-osobowa struktura czlowieka, stanowigca tytut jego szcze-
golnej ,,cennosci”, czyli godnosci.

Doswiadczenie wlasnej podmiotowosct dokonuje si¢ na tle stwierdzenia
przez siebie przedmiotowosci §wiata. Nie byloby pielgrzyma, gdyby nie bylo
Swiata, w ktérym on pielgrzymuje. W akcie wyboru prawdy osoba spelnia si¢
realnie przez zachowanie swojej tozsamosci, polegajacej na jednosci podmiotu
poznania 1 podmiotu wyboru. Dlatego respekt dla prawdy jest respektem dla
sicbie, dla swojej podmiotowej struktury, innymi stowy, dla swojej osobowe]
godnosci. Wolnos¢ jako samozaleznosé (wolnos¢ od) spelnia si¢ w samouzalez-

- "M T.Styczen SDS, Dlaczego Bég Chlebem? Etyka a teologia moralna. Migdzy doswiad-
czeniem winy a Objawieniem Odkupiciela, ,,Ethos” 11(1998) nr 1-2(41-42), s. 35n.
12 Por. tenze, Etyka jako antropologia normatywna, s. 37.
13 Por. tenze, Dlaczego Bég Chlebem?, s. 60.
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nianiu si¢ od prawdy (wolno$é do)'®. Warunkiem tego jest poznanie nor-
matywne] mocy prawdy 1 samopoznanie prawdy o sobie jako kims§ wez-
wanym do jej wyboru. Osobowa wolnos¢ polega na poddaniu swego ,,moge-nie
musze” swojemu ,,powinienem”. Tak oto osobowa podmiotowosé, wolnosé
1 poznana prawda sprz¢gaja si¢ w jedno. T. Styczen pisze: ,,Ocali¢ swa wolnosé,
ocali¢ wiernos¢ wobec poznane) prawdy, ocali¢ samego siebie — to jedno 1 to
samo”". Czlowiek odkrywa — przez asercje¢ aktu poznania — istote swej osobo-
we] podmiotowosci, czyli istot¢ swojego pielgrzymiego losu. Polega on na
wolnosci w prawdzie,lubraczej autotranscendencji w prawdzie,
czyli na przekraczaniu siebie w stron¢ prawdy. Dzigki dystansowi — przez
prawde¢ — pielgrzymujacy podmiot zdobywa panowanie nad determinacjami
plynacymi ze swiata rzeczy, a takze nad wlasng samowolg. Prawda jest gwa-
rancja owej transcendencji osoby, ktdra jest niczym jej drugie imig'®.

Doswiadczenie normatywne) mocy prawdy przesadza o ukonstytuowaniu
podmiotu jako swiadka prawdy 1 odpowiedzialnego za prawdg¢ jej powiernika.
Z kolei doswiadczenie siebie, jako wezwanego (wyzwanego) do wyboru praw-
dy, okresla podmiot jako kogos odpowiedzialnego za samego siebie, czyli po-
wiernika powiernika prawdy. W doswiadczeniu asercji, j€) wymiaru poziomego
1 pionowego, konstytuuje si¢ podmiot moralny, czyli ktos odpowiedzialny za
siebie w Swietle poznanej prawdy. Odkrycie te) dynamiczne) struktury jest
odkryciem osobowej struktury cztowieka, wyznaczajace] jego szczegdlng pozy-
cje w §wiecie bytéw, zwanej wlasnie godnoscia'’. Mozna powiedzieé, ze dyna-
mika konstytucji osoby rozpoczyna si¢ od przezycia asercji aktu poznania,
a konczy si¢ na samospeinianiu w wyborze prawdy.

14" Sumienie ujawnia tez tkwigca w wolnosci czlowieka zaleznoéé od prawdy. Zaleznoéé ta [...]
jest podstawg samo-zaleznosci osoby, czyli wolnosci w jej zasadniczym znaczeniu — wolnosci jako
autodeterminacji. Wraz z tym jest ona takze podstawa transcendencji osoby w czynie. Transcen-
dencja osoby w czynie to nie tylko samo-zaleznosé, zaleznos¢ od wlasnego «ja». Wchodzi w nia
réwnocze$nie moment zaleznosci od prawdy i moment ten ostatecznie ksztaltuje wolnosé. |...]
Osobie ludzkiej przystuguje wolnos¢ nie jako czysta niezaleznosé, ale jako samo-zaleznos¢, w ktdrej
zawiera si¢ zalezno$€ od prawdy”. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 198.

15T. Styczeri SDS, Wolnos¢ w prawdzie, Fundacja Jana Pawla II, Rzym 1988, s. 13;
por. tenze, Wprowadzenie do etyki, s. 83-95.

16 Zaleznos$¢ od [...] prawdy konstytuuje osobe w jej transcendencji; transcendencja wolnosci
przechodzi w transcendencje moralnosci”. W o jtyta, Osoba i czyn,s. 199.

'7 Godnosé jest wartoscia, a wartosci s3 ,,czyms do zobaczenia”. Wymagaja widzenia, dojrze-
nia. A. Szostek MIC podkresla, zeowodojrzenie wymagadojrzalos$ci ,Dojrzatym staje si¢
czlowiek przez to, ze wiecej widzi, ze dostrzega cos, co przedtem uchodzito jego uwagi. Czy nie tak
si¢ wlasnie maja sprawy z dojrzewaniem moralnym, z dostrzezeniem dobra, jakie stanowi ludzka
osoba”? A.Szostek MIC, Pogadanki z etyki, Biblioteka , Niedzieli”, Czg¢stochowa 1994, s. 87.
Dostrzezenie godnosci nie polega wylacznie na czysto poznawczym ujeciu, lecz na — wyznaczonym
przez to ujecie - post¢powaniu. Por. tamze, s. 92. Tradycja klasyczna wiazala wyjatkowa pozycje
czlowieka w $wiecie z jego doskonaloscig. Sw. Tomasz okreslit osobe jako ,,id quod est perfectissi-
mum in tota natura”. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q. 29, a. 3.
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Przezycie prawdy, w ktérym ludzki byt staje si¢ persona in actu, jest przy-
porzagdkowane prawdoczynnosci (samostanowieniu), bedacej kresem stawania
si¢ osoby przez moralnos¢. Przez pielgrzymowanie-poznawanie prawdy czlo-
wiek zostaje zobligowany do jej wyboru, czyli do dania jej Swiadectwa. W ten
sposGb pielgrzym jest zawsze, przez akt poznania, w matni dobra i zta'®. Dla-
tego czlowiecze pielgrzymowanie ma charakter moralny. Dynamizm piel-
grzymowania speinia si¢ w dynamizmie moralnym, polegajacym na wezwaniu
do wywigzywania si¢ z roli §wiadka 1 powiernika prawdy, do ktdrej cztowiek
mianuje si¢ wlasnym aktem poznania. Pielgrzymowanie polega zatem na mo-
ralnym stawaniu si¢ czlowiekiem. Dynamizm moralny jest to najgl¢bszy dyna-
mizm, ktéry stanowi o cztowieku jako o osobie'”. Podmiot zostaje wezwany do
wyboru prawdy, do prawdo-czynnosci, poprzez ktdrg dokona si¢ samowybor,
czyli moralne tworzenie siebie. Struktura pielgrzymowania polega na przecho-
dzeniu od antropo-logii (samopoznanie) do antropo-praksji (samowybor).

Czlowiek zostaje wezwany do samostanowienia o sobie przez wybodr praw-
dy o sobie. Wlasnie w samostanowieniu podmiot staje si¢ przedmiotem zada-
nym sobie dla spelnienia samego siebie. Dynamizm samostanowienia stanowi
w samospetnieniu kres konstytucji wolnosci, majgce] swoj poczatek w uznaniu
prawdy sadowej. Jest to dojrzata posta¢ wolnosci osoby-pielgrzyma, ostateczny
wyraz jego transcendencji. W samostanowieniu ludzka wolnos¢ okazuje sie
wladza decydowania o sobie. Akt woli jako odpowiedZ osoby na wartosc
(prawde¢ o dobru) jest wlasnie aktem samostanowienia, ktdre jest z koleil wy-
borem siebie jako kogos odpowiedzialnego za prawd¢ o sobie jako osobie.

Godny podkreslenia tutaj jest fakt, ze wola pierwotnie jest wlasciwoscia,
a wtérnie wladza osoby?’. Wolnosé okazuje si¢ sposobem, w jaki osoba decy-
duje o sobie. Samostanowienie jest tym dla osoby, czym substancja dla bytu.
Osoba sama — przez samostanowienie — dokonuje swego uprzedmiotowienia,
nicjako swojej substancjalizacji poprzez ,,samo-uwsobnienie”. Jesl pielgrzy-
mowanie to przemijanie, to samostanowienie wnosi w nie moment trwania.
Osoba, dzigki osadzajagcemu si¢ w niej dobru moralnemu, nie przemija. Moc
osoby plynie z samostanowienia o sobie w §wietle poznanej przez nig prawdy.
Wsrod zmiennych kolei losu pielgrzym wezwany jest do wyboru prawdy o so-
bie. Wybor ten jest rGwnoznaczny ze spetnieniem siebie.

Czlowiek spelnia si¢ przez mitosé prawdy. Mitos¢ prawdy implikuje powin-
no$¢ mitowania siebie jako jej powiernika. Troska o swe spetnienie to troska
o powiernika powiernika prawdy. Od strony strukturalnej wigzi odstaniajace;

= . —

18 Por. T.Styczeti, Sumienie: £rédto wolnosci czy zniewolenia?, w: tenze, W drodze do etyki,
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1984, s. 247.

' Por. A. P6ttawski, Epistemologiczne podstawy filozofii Karola Wojtyly, w: tenze, Rea-
lizm fenomenologii. Husserl — Ingarden — Stein — Wojtyta: odczyty i rozprawy, Wydawnictwo
Rolewski, Torunt 2000, s. 312.

% Por. Wojtytla, Osoba i czyn, s. 166n.
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si¢ W akcie poznania spetnienie jest zachowaniem dynamicznej tozsamoscl
podmiotu, czyli zgodnosci wolnosci i prawdy (autotranscendencja w prawdzie).
Osoba zachowuje swojg tozsamos¢ przez respekt dla prawdy o dobru, szcze-
golnie prawdy o drugim czlowieku. Jest to podstawowa prawda, ktorg piel-
grzym odkrywa na swojej drodze. Dlatego samospelnienie jest niemozliwe
bez mitosci drugiego cztowieka jako drugiego ,,ja”, czyli drugiego powiernika
powiernika prawdy. Spelnienie siebie dokonuje si¢ przez wyjscie z siebie ku
drugiemu, przez zapomnienie o sobie®’.

Czlowiek powinien zabiegaé o swoje spelnienie, czyli o swoje szczescie.
Troska o swojg godnos¢ to personalistyczny synonim szczescia. Pelni¢ swego
spelnienia na tej ziemi osigga cztowiek w darze z siebie dla drugiej osoby. Juz
respekt dla prawdy jest swoistym jej oddaniem si¢. ,,Prawo daru” wpisane
w osobowg podmiotowos¢ to nic innego jak autotranscendencja w prawdzie.
Autoteleologia czlowieka spelnia si¢ w przekraczaniu i przerastaniu siebie ku
innym, az do daru z siebie. Pielgrzym spelnia si¢, gdy daruje siebie drugiemu
pielgrzymowsl.

METAFIZYKA 1 TEOLOGIA PIELGRZYMOWANIA

Do swiadomosci pielgrzyma nalezy swiadomos¢ przygodnosci metafizycz-
nej — dostrzezenie, ze byt, ktory nie istnieje sam z siebie, domaga si¢, w 1mi¢
zasady racji ostatecznej, proporcjonalnej dlan przyczyny jego istnienia. Przy-
czyna ta jest Absolut Istnienia i Mitosci®. Istnienie bytu, a w sposéb szczegélny
istnienie czlowieka, jest darem szczodrosci stworcze) Absolutu. Przygodnosé
nie niweczy godnosci, lecz odstania jej ostateczne Zrdodlo. Od strony bytu tylko
Absolut tlumaczy jego istnienie; od strony Absolutu tylko szczodros¢ uspra-
wiedliwia zaistnienie bytu. Poznanie metafizyczne pozwala odkry¢é Stworce
cztlowieka. Odkrycie tego faktu stawia podmiot wobec powinnosci afirmowania
Boga dla Niego Samego. Okazuje si¢ wigc, ze pielgrzym to ktos$, kto pielgrzy-
muje ,,w Bogu” 1 ku Bogu. Owo pielgrzymowanie wyraza si¢ w wielbieniu Boga
1 w dziekczynieniu Mu za obdarowanie istnieniem. Jan Pawel II w swoich
tekstach cz¢sto przywoluje powiedzenie sw. Ireneusza z Lyonu: ,,Gloria Dei
homo vivens”*, Czlowiek, odkrywajac Boga moca swojej filozoficznej mad-
rosci, osigga swe spetnienie w akcie kultu, czyli oddawania Bogu chwaly i dzi¢k-
czynienia Mu za dar stworzenia. Bg jako racja istnienia osoby jawi si¢ zatem
jako ostateczny sens ludzkiego pielgrzymowania. Osoba okazuje si¢ teofania,

2l Zob. Styczeri SDS, Problem cztowieka problemem mitosci, 5.145-162.

22 Por. tenze, Etyka niezalezna?, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1980, s. 81.

2 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, Lib. 4, 20, 7. Por. np. Jan Pawetl II, Ency-
klika Evangelium vitae, nr 34,
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to znaczy miejscem objawienia si¢ osobowego Absolutu. Odnoszac si¢ bezpo-
srednio do czlowieka, posrednio odnosimy si¢ do Jego Stworcy. Afirmujac
osob¢ ludzka, afirmujemy Boga. Dlatego moralny charakter pielgrzymowania
okazuje si¢ zarazem pielgrzymowaniem religijnym.

Pielgrzymowanie cziowiecka ma charakter czasowy, czyli dziejowy. Przemi-
janie jest wyrazem dziejowego charakteru ludzkiego losu. To wiasnie dzieje sg
kontekstem odkrywania przez cztowieka sensu jego bytowania-pielgrzymowa-
nia. Gdzie spotykaja si¢ dzieje kazdego czlowieka i sens jego bytowania? W po-
szukiwaniu odpowiedzi na to pytanie oddajmy gtos Janowi Pawtowi I1. W ksigz-
ce Przekroczyé¢ prog nadziei Papiez wypowie zdumiewajaca swoja giebig mysl:
»Historia zbawienia podejmuje nie tyle problem samych dziejéw cztowieka, ile
problem sensu jego bytowania. Jest ona wigc historig i zarazem
metafizyka”®*. A zatem miejscem owego spotkania jest historia zbawienia.
Prawda odkrywana przez czlowieka-podmiot poznania zostaje zadana czlowie-
kowi-podmiotowi wyboru, przechodzac tym samym z plaszczyzny poznania
(metafizyka) na plaszczyzne dziejéw (historia). Losem czlowieka-pielgrzyma
jest przemiana sensu w wydarzenie (dzieje)*. Istota tej przemiany jest — jak
wiemy — Swiadectwo prawdzie, czyli moralne stawanie si¢ osoby. W dziejach
staje przed czlowiekiem alternatywa samospelnienia badZ autodestrukcji. Za-
lezy to od tego, czy podmiot ,,metafizyczng prawd¢ swego bycia przelozy akta-
mi swego poznania 1 wolnosci na swe dzieto, czy prawd¢ metafizyczng swego
osobowego bytu uczyni do konca prawda swych osobowych i1 osobistych dzie-
jow”?°, Osoba jednak spelnia si¢ nie tylko w obliczu siebie i drugich osdb, ale
takze w obliczu Boga-Stwoércy. I takze w obliczu Boga-Pana historii. Owo
postawienie siebie wobec Pana dziejow dokonuje si¢ przez moment zawierze-
nia, zaufania (S)stowu. W ten sposdb cztowiek umieszcza si¢ w przestrzeni
dziejowego spotkania z Bogiem, czyli wlasnie w historii zbawienia. Jest ona -
jak pisze Jan Pawel II - ,najbardzie; integralng teologia - teologia
wszystkich spotkar pomiedzy Bogiem i §wiatem™?’. Historia zbawienia jest t3
przestrzenia, w ktorej cztowiek moze odnaleZ¢ ostateczny sens swego bytowa-
nia-pielgrzymowania. Sens ten odslania si¢ w spotkaniu ze zbawiajacym Bo-
giem: w Jego Stowie, w modlitwie 1 w sakramencie.

W spotkaniu ze Stowem Bozym czlowiek zostaje wezwany do wiary w mad-
ro$¢ i moc Boza. Stowo Boze odstania histori¢ jako rzeczywistosé, w ktérej Bog
mow1 do czlowieka, czyli wlasnie jako histori¢ zbawienia. Nasze zycie to nie

24 Jan Pawel II, Przekroczyé prég nadziei, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1993, s. 63.

2 | Sam podmiot — na swa wlasng odpowiedzialno$é: za siebie i przed sobg - bedzie pisal swe
wiasne dzieje swymi czynami: wolnymi wyborami. On sam zdecyduje o ksztalcie swych dziejéw
przez ksztalt swych «dziel», czyli czyndw”. Stycze i SDS, Problem czlowieka problemem mitosci,
s. 156.

%6 Tamze.

27 yan Pawetl II, Przekroczy¢ prog nadziei, s. 63.
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przypadkowy zbidr zdarzen czy sytuacji, ale miejsce zbawczego dialogu z Bo-
giem. Wydarzenia, ktére nas spotykaja, zostaja naswietlone przez wydarzenia
zbawcze. W wydarzeniach tych znajdujemy odpowiedZ na podstawowe pytania
nasze] egzystencji. Cierpienie na przyklad, przyjete w tacznosci z Krzyzem
Chrystusa, odstania swéj zbawczy sens®®. Zrédlem sensu, w perspektywie dzie-
jowego dialogu z Bogiem, nie jest byt rozumiany jako samoistniejaca rzeczy-
wistosé, ale zdarzenie zbawcze. Jest ono zarazem stlowem-sensem skiero-
wanym do czlowieka. Przyj¢cie tego sensu rozjasnia los cztowieka-pielgrzyma.

W modlitwie osoba wchodzi w osobistg relacje z Bogiem. Relacje osobowe
sg podstawowym wymiarem ludzkiego bytowania, wymiarem, w ktorym spel-
nia si¢ ludzka osoba. W modlitwie osoba powierza si¢ Boskiemu ,,TY” jako
swemu Ojcu. W niej czlowiek odpowiada miloscig na Mitosé. Modlitwa jest
manifestacjg transcendencji czlowieka-pielgrzyma w stosunku do catego wi-
dzialnego swiata.

W sakramencie natomiast uobecnia si¢ moc dzialajagcego Boga. Uczestni-
czac w sakramencie, cztowiek uczestniczy w mocy udzielajgcego si¢ Boga.
Wsrdd sakramentow podstawowym jest Eucharystia. Jest ona uobecnie-
niem $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa. Eucharystia sto1 w centrum his-
torii zbawienia. W niej uobecnia si¢ prawda o zbawieniu czlowieka przez
smieré 1 zmartwychwstanie Chrystusa. Dlatego jest ona w dziejach pelnig sensu.
Tym sensem jest Osobowa Milos¢ — Jezus Chrystus oddajacy za nas zycie.
W Eucharystii Chrystus obdarza nas takg mitoscig. Eucharystia odstania, ze
czlowiek spelnia si¢ w milosci jako calkowitym darze z siebie. Jest tez ona
wydarzeniem — uobecnieniem przejscia Chrystusa, ,,Boskiego Wedrowca”?,
ze Smierci do zycia. Dlatego Eucharystia jest syntezg sensu 1 dziejow. W nie;j
jako centralnym wydarzeniu historii zbawienia spelnia si¢ wspomniana przez
Jana Pawla II jednos¢ metafizyki i historii. W Eucharystii dopetinia si¢ sens
pielgrzymowania cztowieka na ziemi. ,, W pokornym znaku chleba 1 wina, prze-
mienionych w Jego Cialo 1 Jego Krew, Chrystus wedruje razem z nami, jako
nasza moc i nasz wiatyk, i czyni nas §wiadkami nadziei dla wszystkich”°,
Czlowiek nigdy nie wedruje przez zycie sam. Zawsze jest z nim ,,Boski Wed-
rowiec”. W Eucharystii Jezus Chrystus staje si¢ chlebem
cztowieka-pilelgrzyma.

8 Por. tenze, List apostolski Salvifici doloris, nr 26-27.
2 Tenze, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 59.
3 Tamze, nr 62.





