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,CZYZBYM JA, RABBI?” (Mt 26, 25)

Warto$é prawdy okresla osobe ludzkga glebiej niz tylko w perspektywie
teoretycznej prawdy o czlowieku, prawdy formutowanej w kontekscie i w j¢zyku
systeméw naukowych. Jest, jak si¢ pokazuje, jakoscig glebsza i filozoficznie,
1 egzystencjalnie. Jest wartoscig decydujaca o tozsamosci czlowieka, jego ,,ser-
cem moralnym”, z ktérego bierze si¢ rozeznanie dobra i zla. Kategoria, ktora
decyduje o tym, iz czlowiek realizuje etyczno-antropologiczne urzeczywistnia-
nie siebie (samostanowienie) w sposob celowy i zgodny z wiasng obiektywna
identycznoscig — jest prawda bedgaca korelatem wolnosci. Ten rodzaj praw-
dy nazwaé¢ mozna prawda czlowieka. Plansza jej dramatu jest plaszczy-
zna refleksji, samopoznania. Scislej okre§lajac: plaszczyzna reflektujacego ro-
zumu praktycznego (sumienia). Impuls do odkrycia tego wymiaru osoby dat
Karol Wojtyta w Osobie i czynie, stwierdzajac: ,,W sumieniu |[...] dokonuje si¢
owo szczegolne sprzegni¢cie prawdziwosci z powinnoscia, ktore przejawia si¢
jako moc normatywna prawdy”'. Perspektywa kontaktu poznawczego z praw-
da, z ktorego wyptywa fakt powinnosci moralnej, wprowadza cztowieka w prze-
strzenie dobra 1 zla, wzglednie nakazu i zakazu moralnego, jest nowym — par
excellence etycznym — aspektem podejscia do osoby ludzkie;.

Wiernos¢ rozpoznanej prawdzie to zgodnos$¢ z wlasng tozsamoscia. Defini-
cja ta brzmi podobnie do okreslenia samej prawdy jako zgodnosci mysli 1 rzeczy.
Wiernos¢ rozpoznanej prawdzie nie polega wszakze na sztywnym trwaniu przy
swoich przekonaniach 1 pogladach. W praktyce czlowiek dokonuje prawie na
calej przestrzeni swojego zycia ,interioryzacji”’ nowych aspektéw wartosci do
zasobu swojej tozsamosci. Dostarczajg ich tradycja 1 wychowanie, kontakty
z ludZmi, doswiadczenie 1 wiasna refleksja, wreszcie wyksztalcenie. Tozsamosé
polega ostatecznie na rozpoznaniu prawdziwych wartosci 1 skorelowaniu ich
z osobowym kontekstem wlasnego zycia, tak by stanowily koherentng calos¢
,MO0j3”, 1 — nastgpnie — na postepowaniu wedlug ,,wektora” owej catosci.

' K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Wy-
dawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin 1994, s. 205.
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R. Guardini w dziele Koniec czasow m:aw'qr:rz:"yt‘ny«:h2 twierdzi, ze Swiadoma
zdrada prawdy, sSwiadome odrzucenie sprawiedliwosci 1 mitosci, grozi zniszcze-
niem osoby jako takiej. Niewiernos¢ sobie jest zawsze zaposredniczona w kims
lub w czyms. Ktos, kto czynem lub postawa odchodzi od prawdy okreslajgce)
aksjologiczng tozsamos¢ jego samego, znajdujgcego si¢ w sieci roznorodnych
relacji, zaprzecza samemu sobie 1 Swiatu. Kazdy akt wiernosci sobie jest w ja-
kims sensie przyrzeczeniem. Przyrzeczeniem skladanym rzeczom w real-
nym porzadku istnienia, drugiemu w polu powinnosci moralnej, sobie, swemu
ethosowi, malzonkowi, rodzinie, profesji czy ojczyZnie. Dlatego zerwanie
z prawdg, drastyczne zadanie klamu wlasnemu wewng¢trznemu antropologicz-
nemu sensowi — zastuguje na kwalifikacj¢ zdrady. Zdrada to aktywne przeciw-
stawienie si¢ wartosci, ktorej si¢ przedtem zawierzylo. Dlatego zdrada za-
stuguje przede wszystkim na miano klamstwa. Negacja wlasnej tozsamosci jest
skutkiem niewiernosci prawdzie, klamstwem wobec samego siebie.

Plansza szczegdlnie obfitujaca w klgski czlowieczenstwa, jakie stanowi
ludzka niewiernos¢ sobie, jest domena jezyka. Stowo to czyn, ktory jest w stanie
oddzialywa¢ na innych i na podmiot j¢zyka, moze zmieniaé rzeczywistos¢, na-
dawaé nowe znaczenia, krzywdzi¢ drugiego, a nawet go niszczy¢. Stowo-czyn
pocigga za sobg warto$¢ moralna, ktorej ostatecznym ksztaltem jest postawa
czlowieka. Najpelniej objawia si¢ stowo w dialogu, w ktérym ludzie, komuni-
kujac si¢, wigzg si¢ sfowem.

Wspdlnota ludzka jest wspdlnota jezyka. Wspolnototworczy charakter
prawdy i jej wymiary podlegaja szczegélowemu uzasadnieniu na gruncie feno-
menu komunikacjij¢ezykowej. Mowa ,stwarza prawdziwie ludzka wi¢z
spoteczna™’. Stowa i sensy stanowia tresé kultury, ostoje obyczaju i instrument
wychowania. Niosgc znaczenie 1 wyrazajac prawde, slowo tworzy wspolnote,
laczac jednostki ludzkie wi¢zig zaufania 1 odpowiedzialnosci za prawdg; ta
ostatnia jest podstawowg wartoscig kultury prawdziwie ludzkiej. Komunikacja,
przekaz sens6éw 1 jak najszerzej poj¢tej informacji, funduje wspolnotg. Poprzez
mow¢ dokonuje si¢ mi¢dzy ludZmi wymiana duchowa. W ksiazce Historia
prawdy F. Fernandez-Armesto stwierdza: ,,Nie istnieje porzadek spoleczny
bez zaufania, a zaufanie bez prawdy lub przynajmniej ogdlnie akceptowanych
zasad dochodzenia prawdy. Podstawy, na ktorych opiera si¢ spoleczenstwo —
takie jak wzajemny szacunek, gotowos¢ do zawierania umow, przestrzeganie
prawa, podporzadkowanie interesOw jednostki interesom zbiorowosci — musza

byé w przekonujacy sposéb uzasadnione™.

2 Zob.R. Guardini, Koniec czaséw nowoz ytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, Easka, los, thum.
Z. Wiodkowa, M. Turowicz, J. Bronowicz, Znak, Krakéw 1969.

> Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Wydawnictwo ODiSS, Warszawa 1985,
s. 18

* Thum. J. Ruszkowski, Zysk i S-ka, Warszawa 1999, s. 17.
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Jezyk ludzki ma swoje korzenie w wymiarze nadnaturalnym. ,,Na poczatku
byto Stowo” (J 1, 1). Swoistym szczytem funkcji stowa jest jego funkcja religij-
na. Nadprzyrodzona warto$§¢ wymiaru j¢zykowego wigze si¢ z kazdym aktem
mowy, majac swoje Zrodlo w akcie 1 ekonomii stworzenia, a swoj wyraz w nor-
matywnym charakterze stowa, zyjacego wyzwolicielskg moca prawdy.

Dlatego zdrada stowa jest fundamentalng zdradg czlowieka 1 kultury. Za-
mienia m¢za stanu w demagoga, pisarza w politruka, a nauczyciela w manipu-
latora. Czlowiek staje si¢ funkcjag ambicji, partii lub ideologii. Odchodzi od
swego czlowieczenstwa.

Glebokie Zrédlo zdrady tkwi jednak nie w spoleczenstwie, lecz we wn¢trzu
cztowieka, w jego duszy. Ow newralgiczny punkt znajduje si¢ w miejscu kon-
taktu cztowieka ze swiatem, z kims drugim 1 kultura. Punktem tym jest przezyty
w ludzkim wnetrzu akt poznania czegokolwiek, ktéremu towarzyszy w swiado-
mosci stwierdzenie asercji prawdziwoscl tego poznania (chocby tak mato istot-
nego, jak poznanie wyrazone sagdem: ,,Ta chusteczka jest niebieska”). Zdrada
moze si¢ czai¢ w sercu codziennoscl. Przezywamy codziennie po wielokro¢ na-
stepujace doswiadczenie: ujeciu jakiejs tresci towarzyszy w naszej refleksji po-
twierdzenie ujetych danych poznawczych: ,,naprawdg tak jest” (T. Styczen SDS
formutuje to w postaci ogdlnej zasady: ,,Com sam stwierdzit, temu nie wolno mi
zaprzeczy€”’) oraz — zarazem — gotowos¢ przekazania calosciowego rezultatu
tego poznania w akcie komunikacji drugiej osobie. Owo compositum pozna-
wcze — Intencja, uj¢ta tresé, asercja, refleksja asercji — pocigga zarazem za sobg —
In actu exercito — dang moralna. Asercja, przyswiadczona rozumem pod-
miotu poznajacego, a takze jego wolnoscia, obliguje czlowieka do wewngtrzne-
go sadu. Oto norma moralna, ktéra wigze si¢ z najbardziej rudymentarnym
faktem poznawczym zdarzajacym si¢ osobie ludzkiej. Konsekwencja tego do-
swiadczenia jest istotna kategoria osobowa ujawniajgca si¢ w czlowieku na
skutek refleksji moralnej — kategoria osadzenia wlasnej tozsamosci na prawdzie.

A jednak zdradzamy. Najpierw dzieje si¢ to na gruncie czyste) mozliwosci.
,2Moge nie” — konstatuje nasza wolnos¢. Wolnos¢ negatywna. Préba (juz blizsza
realnosci) zanegowania oczywistoscl wlasnego poznania prowadzi do dramatycz-
nej kolizji z wlasng tozsamoscig. Naraza - juz nie tylko podmiot poznajacy, ale cala
osobe¢ ludzka — na moralny dysonans 1 doswiadczenie winy. Owa mozliwos¢ za-
przeczenia przez czlowieka wlasnej tozsamosci, mozliwos¢ negacji asercji, ktorg
si¢ jest gleboko przeniknigtym - rézni si¢ od dyspozycji do kiamstwa. Jest to
negacja glebsza, ktorg trzeba nazwaé zdradg ontologiczng. Jednak w te;
plaszczyZnie, na ktorej rozgrywa si¢ caly wlasciwy dla dialogu z prawda dyskurs
konstytucji osoby — w plaszczyZnie sumienia — taki akt negacji nabiera waloru
fundamentu klamstwa, poniewaz staje si¢ niejako warunkiem a priori przekazania
falszywego sadu o wlasnej zawartosci poznawcze), a zatem — warunkiem zaprze-
czenia prawdzie w akcie komunikacji. To krok nast¢pny po gleboko zakorzenio-
nym w strukturze osoby ludzkiej kroku zafalszowania wilasnej tozsamosci.
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Oklamanie samego siebie, oktamanie kogo$ drugiego — to synonimy zdra-
dy. Zwykle u ich podstaw stoi zdeformowany bilans aksjologiczny. Zdradzamy
dla czegos: dla stawy, zysku, przyjemnosci, albo przeciwko czemus: czemus, co
nam zagraza lub czego si¢ lgkamy. Ostateczny motyw zdrady, b¢dacej negacja
asercji, ktorg si¢ jest gleboko przenikni¢tym, 1 stanowigcej — co za tym idzie —
zaprzeczenie przez czlowieka jego wlasnej tozsamosci, tonie jednak w ciemnos-
ciach, podobnie jak w mroku zaglebiony jest akt Judasza.

Prébe rozjasnienia mroku otaczajacego czyn Judasza podejmujg autorzy
dwoch pierwszych blokow tematycznych niniejszego numeru ,,Ethosu”, stara-
jac si¢ zrekonstruowac geneze¢ wiernoscl oraz ukazac od strony filozofii 1 teolo-
gii korzenie zdrady oraz istot¢ zla, ktéra nie daje si¢ ujaé tylko w wymiarze
braku naleznego dobra (zob. artykut J. F. Crosby’ego). Wskazuja oni przy tym
na fundamentalny charakter doswiadczenia winy, ktére zarazem wyraza tra-
giczne doswiadczenie judaszowe kazdego z nas: doswiadczenie niewiernosci
zarOwno rozpoznanej prawdzie, jak 1 wlasnej tozsamosci (zob. artykut T. Sty-
cznia SDS). Autorzy podkreslajg zarazem koniecznos¢ dopelnienia etyki -
bezradnej wobec doswiadczenia ludzkiej winy 1 bedacej swoistg filozofig ad-
wentu — wiarg, ktora dostarcza jedynej peinej odpowiedzi na to doswiadczenie
(zob. artykut K. Krajewskiego), i wskazuja, iz osoba ludzka - wskutek przy-
stugujacej jej godnosci — jako jedyna w stworzonym swiecie stanowi wartos¢
b¢daca wartoscig par excellence (zob. artykut A. Péttawskiego).

Filozoficzno-teologiczne uj¢cie zdrady jest ttem, na ktéorym autorzy kolej-
nego dzialu prezentujg biblijny wizerunek Judasza. Zwracajg uwage, 1Z czyn
Judasza istotnie rézni si¢ od zdrady Piotra 1 aktow niewiernosci pozostalych
Apostotow. Piotr potrafil prosi¢ Chrystusa o przebaczenie, wyjs¢ ze swoim
doswiadczeniem winy 1 skruchg ku Bogu. Judasz natomiast, wobec swojego
doswiadczenia winy, pograzyt si¢ w ludzkiej bezradnosci 1 nie byt w stanie poza
nig wykroczyé. Dlatego tez jego ostatecznym losem nie okazaly si¢ milos¢
1 pojednanie, lecz rozpacz 1 Smier¢ (zob. artykuly bp. J. Szlagi 1 D. Sulliva-
na MAfr). Analiza czynu Judasza w kontekscie historycznym wykazuje tez, iz
byt on narz¢dziem w reku Sanhedrynu, jego tragiczna historia odzwierciedla
zas uniwersalny 1 cz¢sto powracajacy w historii mechanizm wplatywania czlo-
wieka w zlo (por. artykut H. Ordona SDS). Nadzieja dla ludzkiego doswiad-
czenia winy jest to, ze Jezus nie przestal kocha¢ Judasza, wigc powrot do
Niego, nawet w przypadku zdrady wiary jest zawsze otwartg droga (por. arty-
kutl J. Salija OP).

Duchowy obraz Judaszowego czynu i doswiadczenia winy ilustrujg artykuty
omawiajgce wizerunki Judasza w sztuce, w obrazach takich mistrzow, jak Lo-
renzo Monaco, Cosimo Rosselli, Justus z Gandawy, Nicolo Poussin, Anthonis
van Dyck, Rembrandt van Rijn, Nicolo di Liberatore, Andrea del Castagno,
Leonardo da Vinci, Giovanni Battista Tiepolo, Philipp de Champaigne, Ma-
thieu Le Main, Giotto di Bondone, Duccio di Buoninsegna, Andrea del Cas-
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tagno, Domenico Ghirlandaio czy Luca Signorelli (zob. artykuly M. U. Mazur-
czak i B. Fabiani), a takze w czternastowiecznych bizantynskich freskach w Ka-
plicy Ducha Swigtego na Zamku Lubelskim (por. artykut A. Rézyckiej Bry-
zek). Jak podkreslaja autorki tych artykuldow, Judasz przedstawiany jest w sztu-
ce jako cztowiek grzeszny 1 upadly, lecz nie jako cziowiek potepiony.

Kolejne teksty ukazujg oblicza wiernosci 1 zdrady w odniesieniu do réznych
dziedzin kultury. Utrata wrazliwosci moralnej, tak w uprawianiu biomedycyny
(zob. artykul B. Chyrowicz SSpS), nauki (zob. artykul A. Lekkiej-Kowalik),
zawodow medycznych (zob. artykut M. Olejniczaka), jak i tworczosci teatralne;j
(zob. artykul A. Kawalec) czy literackiej (zob. artykul W. Chudego), okazuje
si¢ W swoim najglebszym wymiarze zdrada prawdy o czlowieku jako osobie,
ktérej tozsamosé ostatecznie konstytuuje si¢ poprzez rozpoznawanie prawdy
zarowno o sobie jako podmiocie 1 sprawcy dzialania, jak 1 o Swiecie, w jakim
osoba ludzka realizuje swoja podmiotowos¢.

Szczegblnego charakteru nabiera zjawisko zdrady 1 niewiernosci w swiecie
oséb 1 miedzyludzkich relacji. Tak wi¢c zdrady dopuszcza si¢ polityk, ktory
w imi¢ jakichkolwiek celow porzuca walk¢ o prawde 1 o respekt dla norm
prawa naturalnego (zob. artykut R. Buttiglionego), a takze i ten polityk, ktory
z tchérzostwa badZ w imi¢ korzysci, badZ z powodu swojej stabosci nie stosuje
prawa do sprzeciwu sumienia w sytuacji uchwalania przez demokratyczna
wickszos¢ nieludzkiego prawa skierowanego przeciwko zyciu (zob. artykut
M. Schooyansa). Zdrada, réwniez wobec samego siebie, jest odmowa uczest-
nictwa we wspolnocie, ktorej jest si¢ czlonkiem, 1 przyj¢cie postawy alienacji.
Czlowiek bowiem, ktory ulega tej postawie, staje si¢ niezdolny do realizacji
swojego wlasnego czlowieczenstwa (zob. artykul T. Gorki). I wreszcie, jak
przypomina $w. Josemaria Escrivd de Balaguer, odmowa realizacji dazenia
do swietosci jest zdradg Osoby Najwyzszej, ktéra powolala cztowieka do tego,
aby odnajdywat to, co Boze, w codziennej rzeczywistosci swojego zycia (zob.
artykutl J. Navarro-Vallsa).

Zdrada w dziedzinie stowa-czynu w sposob charakterystyczny objawia si¢
na polu literatury poprzez akty naduzywania wolnosci tworczej, ktorych istote
stanowi estetyzacja 1 banalizacja zla, a takze przedkladanie estetyki nad etyke,
wyrazajace si¢ w dostarczaniu estetycznego alibi dla prezentowania 1 propago-
wania nihilizmu. Do istoty zdrady stowa nalezy réwniez popieranie klamstwa,
niedokladne prezentowanie tradycji badZ ideologizacja przesziosci czy tez
ucieczka pisarza od rzeczywistosci, w ktérej przychodzi mu dawa¢ swiadectwo
o prawdzie ludzkiego losu, ku tematom niekontrowersyjnym, uniwersalnym,
,bezpiecznym”. Ostatecznie, korzenie zdrady czlowieka ze strony literatury
wyprowadzi¢ mozna z niewlasciwej koncepcji literatury opartej na bledzie an-
tropologicznym (zob. artykuly A. Stoffa i A. Kopirskiego). Przyktadu szcze-
golne), bo heroicznej w przypadku pisarza wiernosci stowu 1 jego prawdzie,
wiernosci ethosowi stowa, dostarcza twdrczos¢ poetycka 1 prozatorska Zbieg-
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niewa Herberta (zob. artykul M. Mikolajczak). Sama posta¢ Judasza wielo-
krotnie powracata w literaturze dwudziestego wieku, ktorej tworcy odrzucili
uproszczony wizerunek niewiernego Apostota, postrzegajac w jego tragedii
najglebszg tajemnice ludzkiego ducha, a takze dylematy 1 pragnienia wspol-
czesnego czlowieka. W literaturze polskiej posta¢ Judasza w sposdb szczegolny
przedstawiona zostala w utworach Romana Brandstaettera, Karola H. Rostwo-
rowskiego 1 Wactawa Oszajcy OP (zob. artykul R. Zajaczkowskiego).

Przeglad problemoéw pojawiajacych si¢ wokot zjawiska zdrady 1 niewiernos-
ci uzupelniajg trzy teksty wspomnieniowe o charakterze swiadectw, prezentu-
jace nasze ludzkie odniesienie tak do postaci biblijnego Judasza, jak i1 do ,,Ju-
dasza”, ktory obecny jest w kazdym z nas, a takze do potrzeby wiernosci
1 wspolczucia jako wyznacznikéw naszego czlowieczenstwa (zob. artykuly
W. Borzestowskiego, W. Pottawskiej i A. Derdziuka OFMCap).

Szeroki 1 jakze dramatyczny wymiar zdrady w historii, zdrady, ktorej Polska
1 Polacy doswiadczyli w sposdb wyjatkowo okrutny, w sposéb symboliczny
obrazuje w tym numerze ,,Ethosu” wiersz Kazimierza Wierzyriskiego Litania
na Monte Cassino, ktory czytelnik odnajdzie w dziale ,,Myslac Ojczyzna...”.

Posta¢ Judasza 1 okolicznosci jego zdrady pojawiajg si¢ tez w szeroko dys-
kutowanym filmie Pasja w rezyserii Mela Gibsona. O teologicznym wymiarze
filmu jako ikony oraz o jego fenomenie pisza V. Messori, ks. J. Sochon oraz
M. Chuda. Kontekst tych przemyslen wyznacza artykut kard. J. Ratzingera
o zbawczym pi¢knie ofiary Jezusa Chrystusa.

Lektura tekstow zawartych w biezacym numerze nieodparcie nasuwa mysl,
iz nieodtgcznym elementem przygodnosci bytowej czlowieka jest jego skion-
nos¢ do zdrady, prowadzaca go do zaprzeczania rozpoznawanej prawdzie 1 do
zaklamywania wlasnej tozsamosci. Stad tez kazdy z nas moze zapytacd, tak jak
pytali Apostolowie, ustyszawszy podczas Ostatniej Wieczerzy, iz jest wsrod
nich zdrajca: ,,Czyzbym ja, Rabbi1?”.

W niniejszym numerze ,,Ethosu” pozegnalismy zmartg w 2004 roku profe-
sor Iren¢ Stawiniska, dlugoletniego czlonka Rady Naukowej Instytutu Jana
Pawla II na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim 1 autorke¢ licznych tekstow
publikowanych w naszym kwartalniku, wybitnego teatrologa 1 wychowawce
wielu pokolen polonistéw, a takze ambasadora kultury polskie; w wolnym
Swiecie w czasach, gdy w Polsce panowal totalitarny ustré) komunistyczny.
O darze, ktorym byla obecno$¢ Ireny Stawiriskiej posréd nas, pisza jej] wspol-
pracownicy, przyjaciele, wychowankowie 1 te osoby, ktérych zyciu kontakt
z Panig Profesor nadal szczegdlny wymiar.

D. Ch., W. Ch.





