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NAUCZANIE JANA PAWLA II O RODZINIE
A PRZEMIANY SPOLECZNO-MORALNE W POLSCE

W spoleczeristwie polskim lat dziewieédziesiqgtych dokonywata sig¢ gwaltowna
zmiana autorytetow publicznych, zarowno osobowych, jak i instytucjonalnych,
zarowno politycznych, jak i moralnych. Kwestionowano i odrzucano wiele tra-

dycyjnych autorytetow i w znacznie mniejszym stopniu poszukiwano nowych.

Sposrod dawnych autorytetow ostat si¢ w stanie niemal nienaruszonym jedynie
autorytet Jana Pawia II.

W rzeczywistosci spoteczne), zwlaszcza w spoteczenstwie polskim, mamy do
czynienia nie tylko z procesami sekularyzacji 1 indywidualizacji rodziny, ale
1 z ustawicznym wysitkiem Kosciola, promujgcego wartos¢ malzeristwa 1 rodzi-
ny. Czgsto podkresla on swigtos¢ malzenstwa 1 rodziny oraz proponuje srodki
zaradcze wobec kryzysu rodziny wspotczesnej. Wychodzi z zalozenia, ze silna
rodzina wzmacnia spOjnos¢ spolteczenstwa, ale jest takze elementem konstytu-
tywnym dla wspélnoty parafialnej 1 calego Kosciota. W rodzinie ksztattujg si¢
spoleczne ramy aprobaty wartosci, norm 1 wzorow zachowan. Kosciotl zdecy-
dowanie broni trwalego miejsca malzenstwa i1 rodziny we wspdtczesnym Swie-
cie. W chrzescijanskim systemie wartosci rodzina zajmowala zawsze centralne,
priorytetowe miejsce. Dzi§ jednak wiele instytucji zycia spolecznego usituje
ingerowaé w przebieg zycia rodzinnego. Rodzina jako wartos¢ jest ksztaltowa-
na w sSwiadomosci zbiorowe) zarowno przez globalne procesy cywilizacyjne, jak

1 przez czynniki natury lokalnej, zaréwno przez sekularyzacj¢ i indywidualiza-
Cj¢, jak 1 przez dzialalnosé ewangelizacyjng Kosciotla.

NAUCZANIE SPOLECZNE KOSCIOLA KATOLICKIEGO O RODZINIE

Kosciot glosi nie tylko ogdlne zasady etyczne, ktérych potrzebuje kazde
spoleczenstwo, jego nauczanie dotyczy bowiem rowniez konkretnej rzeczywis-
tosci zycia malzenskiego 1 rodzinnego, a rozwigzania, ktore proponuje, opieraja
si¢ na ewangelicznej wierze. Moralnos¢ chrzescijaniska zaktada szczegolny cha-
rakter porzadku normatywnego, bowiem nakazy 1 zakazy etyczne traktowane
s jako ustanowione przez Boga i tym samym wilaczone w porzadek sfery
sacrum. Naruszenie normy moralnej jest traktowane jako podwazenie porzad-
ku religijnego (grzech). W religii chrzescijanskiej rodzina — przede wszystkim
monogamiczne maltzenstwo - stanowi wazny element Bozego porzadku. W Ka-
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techizmie Kosciota katolickiego w sposOb bardzo konkretny omowione zostaly
reguly odnoszace si¢ do moralnosci malzenskiej 1 rodzinnej: ,,Do istoty mal-
zenistwa nalezy jednosé, nierozerwalnosé 1 otwartos¢ na ptodnosé. Poligamia
jest przeciwna jednosci malzenstwa; rozwdd rozlacza to, co Bog ztaczyl. Od-
rzucenie ptodnosci pozbawia zycie malzenskie dziecka, ktore jest «najcenniej-
szym darem malzenstwa»” (nr 1664). ,,Przymierze dobrowolnie zawarte przez
malzonkdw zaklada wierng mitos¢. Zobowigzuje ich do zachowania nierozer-
walnosci malzenstwa” (nr 2397). ,,Regulacja pocz¢é ukazuje jeden z aspektow
odpowiedzialnego ojcostwa i macierzynstwa. Prawos¢ intencji malzonkéw nie
usprawiedliwia odwolywania si¢ do sSrodkéw moralnie niedopuszczalnych (np.
sterylizacji bezposredniej lub antykoncepcji)” (nr 2399). ,,Dziecko od chwili
pocz¢cia ma prawo do zycia. Bezposrednie przerwanie cigzy, to znaczy zamie-
rzone jako cel lub srodek, jest «praktyka [...] haniebng», powaznie sprzeciwia-
jacg si¢ prawu moralnemu” (nr 2322).

Kosciot katolicki, takze w Polsce, bardzo mocno podkresla wartosé ludz-
kiego zycia, od jego pocz¢cia do naturalnej Smierci. Bez kultury, ktora zdecy-
dowanie broni prawa do zycia 1 upowszechnia wartosci podstawowe dla kaz-
dego cztowieka, nic mozna stworzy¢ zdrowego spoleczeristwa ani zabezpieczy¢
pokoju i sprawiedliwosci'. Koscidt zdecydowanie domaga si¢ prawnej ochrony
zycia nienarodzonych. Nienaruszalnos¢ zycia uwazana jest za wartos¢ moralna,
ktore) waznos¢ nie moze zaleze¢ od gloséw aktualnej wigkszosci. ,,Znane s3
fakty, ktore dowodza z coraz wigkszg jasnoscia, ze dzialania polityczne 1 pra-
wodawstwo wymierzone przeciw zyciu prowadzg spoleczenstwo do upadku nie
tylko moralnego, ale takze demograficznego 1 ekonomicznego. Or¢dzie ency-
kliki moze byé zatem prezentowane nie tylko jako prawdziwy i autentyczny
program odrodzenia moralnego, ale réwniez jako punkt odniesienia dla dziatan
na rzecz ratowania spoteczenstwa. Nie ma zatem racji bytu swoista mentalnosé
«kapitulancka», ktora kaze sadzié, ze ustawy sprzeczne z prawem do zycia - to
znaczy legalizujgce aborcj¢, eutanazje¢, sterylizacje 1 regulacj¢ narodzin przy
pomocy metod przeciwnych zyciu 1 godnosci malzeristwa — sg jakoby nie-
uchronne 1 staly si¢ juz nieledwie koniecznoscig spoteczng. Jest inaczej: stano-
wia one zalazek rozkladu spoleczeristwa i jego fundamentéw”.

Kosciotl katolicki wskazuje krytycznie na te nurty myslowe, ktore prowadza
do zerwania istotnej 1 konstytutywnej wi¢zi mi¢dzy ludzka wolnoscig a prawda
i tym samym podwazaja fundamenty tadu prawnego i moralnego®. Oderwanie

""Por. Jan Pawetl II, Zycie zwycigzy (Przeméwienie do uczestnikéw VII Zgromadzenia
Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, Watykan, 3 III 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
22(2001), nr 5, s. 24. .

2 Tenze, Aby budowaé cywilizacje zycia, prawdy i mitosci (Przeméwienie do uczestnikéw
sesji upamietniajace) pigciolecie encykliki Evangelium vitae, Watykan, 14 11 2000), ,,L'Osservatore
Romano” wyd. pol. 21(2000) nr 4, s. 41.

3 Por. tenze, Encyklika Veritatis splendor, nr 4.
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wolnosci od obiektywnej prawdy uniemozliwia oparcie praw czlowieka na so-
lidnej racjonalnej podstawie®. Obicktywna prawda o cztowieku i o jego god-
nosci ukazuje wartosci uprzednie wobec wszelkiego ustanowionego porzadku
prawnego. Kosciol czgsto mowi krytycznie o hedonistycznej, konsumpcjonis-
tycznej 1 permisywnej mentalnosci, ktora zagraza podstawom zycia chrzescijarn-
skiego. Nienaruszalny charakter prawa do zycia wskazuje na koniecznos¢ do-
konania wyboru pozytywnego, wyboru zycia, 1 odrzucenia wszelkiej jego in-
strumentalizacji. Kosciot traktuje dokonywanie aborcji jako bezposrednie po-
gwalcenie podstawowego prawa kazdej istoty ludzkiej — prawa do zycia. Wed-
tug Jana Pawia II ustawy zezwalajace na przerywanie cigzy nalezy uznaé za
porazk¢ Europy. ,,Wprowadzenie permisywistycznego ustawodawstwa o spg-
dzaniu ptodu zostalo przyjete jako potwierdzenic zasady wolnosci. Zastanow-
my si¢ jednak, czy nie jest to raczej triumf zasady materialnego dobrobytu
i egoizmu nad najSwi¢tszg wartoscia, jakg jest ludzkie zycie. Twierdzono, ze
Kosciotl jakoby poniost porazke, gdyz nie zdotal wpoié swoich norm moralnych.
Mysle jednak, ze to przygnebiajgce 1 inwolucyjne zjawisko oznacza naprawde
porazk¢ me¢zczyzny 1 kobiety™.

Z utratg chrzescijanskiej pami¢ci wigze si¢ swego rodzaju Igk przed przy-
szloscig. ,,Obraz jutra jest cz¢sto bezbarwny 1 niepewny. Bardziej si¢ boimy
przysztosci, niz jej pragniemy. Niepokojaca oznakga tego jest mi¢dzy innymi
wewng¢trzna pustka drgczaca wielu ludzi 1 utrata sensu zycia. Jednym z wyrazow
1 oWocOW tej egzystencjalne) udreki jest zwlaszcza dramatyczny spadek liczby
urodzen, zmniejszenie liczby powotan do kaptarstwa 1 zycia konsekrowanego,
trudnosci w podejmowaniu definitywnych wyboréw zyciowych — jesli nie
wprost rezygnacja — réwniez w malzeristwie”®. W zyciu spotecznym rzeczywista
moralno$¢ malzenska 1 rodzinna podlega roznorodnym prgdom liberalnym
1 permisywnym. Rodzg si¢ napi¢cia 1 konflikty pomigedzy religiijnym modelem
rodziny 1 jej moralnoscig a wzorami zycia, jakie przewazajag w nowoczesnych
spoteczenstwach. Koscielne normy dotyczace moralnosci seksualnej traktuje
si¢ jako represyjne, ograniczajace wolnos¢ cztowieka. Czesé katolikow podziela
stanowisko Kosciola w sprawie przerywania cigzy 1 stosowania antykoncepcji,
czesé jednak je odrzuca’.

Zdecydowane stanowisko Kosciota katolickiego w kwestiach takich, jak
moralna niedopuszczalnos¢ aborcji, antykoncepcji, eutanazji, zwigzkow homo-
seksualnych, niemalzenskich wspdlnot zycia, budzi wiele oporéw w pewnych

# Por. tenze, Encyklika Evangelium vitae, nr 94.

> Tenze, Sekularyzacja i ewangelizacja w dzisiejszej Europie (Przeméwienie do uczestnikéw
VI Sympozjum Biskupow Europejskich, Watykan, 11 X 1985), ,,L'Osservatore Romano”wyd. pol.
6(1985) nr 10-11, s. 16.

® Tenze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 8.

7 Por. R. G ill, The Future of Religious Participation and Belief in Britain and Beyond, w: The
Blackwell Companion to Sociology of Religion, red. R. K. Fenn, Blackwell, Malden 2003, s. 290.
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kregach spotecznych i politycznych, a wielu ludzi domaga si¢ legalizacji tych
zjawisk. ,,Okresla si¢ mianowicie Kosciot katolicki jako gldwnego przeciwnika
aborcji 1 przedstawia jako instytucje dazacg do «chomeinizacji» zycia publicz-
nego w kraju. Wykorzystuje si¢ przy tym stanowiska tzw. «elity katolickiej»
nastawionej liberalnie, by je przeciwstawic «integrystycznej» i «wstecznej» po-
stawie hierarchii Kosciola oraz «ciemnej» cz¢sci spoleczeristwa. Poza tym -
hotdujac obskuranckim zalozeniom, ze pocz¢ty czlowiek jest fragmentem ciala
kobiety, a nie odr¢gbnym zyciem — operuje si¢ schematem «zamachu na wolnos¢
kobicty» 1 jej «prawo do wlasnego brzucha», przedstawiajac zycie nienarodzo-
nych jako sprawe sumienia i «prywatnej kwestii religijnej»”®.

Rodzina znajduje si¢ w dlugotrwalym kryzysie. Dzisiejsze rodziny euro-
pejskie sg stabe 1 bardzo niestabilne. O ustawach dotyczacych rodziny uchwa-
lanych w parlamentach decyduja racje pragmatyczne lub ideologiczny laicyzm.
W ramy prawne ujmuje si¢ wiele aspektow zycia moralnego, ktdre do tej pory
nie podlegaly prawodawstwu cztowieka. W dokumencie koricowym czwartego
spotkania przewodniczacych europejskich komisji episkopatéow do spraw ro-
dziny i zycia z roku 2003 czytamy: ,,To gorliwe dazenie do prawnej regulacji
(czy deregulacji) przejawialo si¢ przede wszystkim w dziedzinach najbardziej
nietykalnych, czyli dotyczacych rodziny 1 zycia. W niektorych parlamentach
cheé potwierdzenia autonomii czlowicka w prawodawstwie zostala wyrazona
w niesprawiedliwych prawach dotyczacych aborcji, eutanazji, sztucznego za-
plodnienia, wykorzystywania ludzkich embrionéw w badaniach medycznych,
legalizacji zwigzkow homoseksualnych. Prawa te sg sprzeczne z chrzescijanskim
dziedzictwem Europy, ktore w sposob szczegolny przyczynito si¢ do uswiado-
mienia godnosci ludzkiego zycia””.

Tak wigc chrzescijanski model malzeristwa 1 rodziny pozostaje w opozycji
do zsekularyzowanych 1 zindywidualizowanych wzorcow zycia malzenskiego
1 rodzinnego, upowszechniajacymi si¢ we wspolczesnym swiecie, w ktorym do-
konujg si¢ przewartosciowania pogladéw na temat spolecznej pozycji kobiet,
dzieci, malzenistwa i rodziny. Jan Pawel I1, ktory czesto podkresla, ze przysztosé
ludzkosci 1dzie przez rodzing, przestrzega przed rodzing nieprawdziwa, ktora
tworzy potaczenie indywidualnych egoizmow: ,,Taka karykatura rodziny nie
ma przysztosci, nie zapewni przysztosci zadnemu spoteczeristwu”'?, | Szanowaé
zycie jako takie 1 szanowac kazde zycie: to jest poczatkiem wszystkiego, bo

® F. Adamski, Sytuacja spoteczno-moralna kraju u zarania Trzeciej Rzeczypospolitej i jej
aspekty wychowawcze, w: Wartosci — spoleczenstwo — wychowanie. Studia z pedagogiki spotecznej,
red. F. Adamski, Uniwersytet Jagiellonski, Krakéw 1995, s. 14.

® Wyzwania stojgce przed rodzing na poczqtku trzeciego tysigclecia (Dokument koricowy IV
spotkania przewodniczacych europejskich komisji episkopatow do spraw rodziny i1 zycia),
,L.’Osservatore Romano” 24(2003) wyd. pol. nr 11-12, s. 41.

1 Por. Jan Pawel 11, Znak nadziei dla Kosciota i swiata (Rozwazanie przed modlitwa
Aniot Panski, Watykan, 26 1 2003), ,,L’Osservatore Romano™ wyd. pol. 24(2003) nr 3, s. 15.
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przeciez najbardziej podstawowe prawo cztowicka to prawo do zycia. Aborcja,
eutanazja czy klonowanie istot ludzkich, na przyktad, groza sprowadzeniem
cztowicka do rangi przedmiotu: zycie 1 Smier¢ stajg si¢ w pewnym sensie towa-
rem na zamowienie! Jesli badania naukowe, docierajace do Zrdodet zycia, nie
kieruja si¢ zadnymi zasadami moralnymi, naruszaja godnos¢ osoby 1 jej prawo
do zycia™''.

W adhortacjt Ecclesia in Europa z 28 czerwca 2003 roku wskazuje si¢ na
liczne czynniki kulturowe, spoteczne 1 polityczne, ktore przyczyniajg si¢ do
coraz bardzie) widocznego kryzysu wartosci prorodzinnych 1 stabosci same
rodziny. Oddzialywanie tych czynnikow prowadzi do podwazania prawdy
o godnosct osoby ludzkiej 1 do wypaczania samej idei rodziny. Coraz bardziej
lekcewazona jest wartos¢ nierozerwalnosct malzenstwa, szerzy si¢ mentalnosé
prorozwodowa, pojawiajg si¢ zagdania prawnego uznania zwigzkéw faktycznych
oraz zrOownania ich z prawomocnym malzenstwem, coraz powszechniejsze sg
proby akceptacji takich wzorcow zwigzku dwoch osob, w ktorych roznica plei
nie odgrywa istotnej roli. W wielu krajach Europy zaobserwowac¢ mozna sta-
rzenie si¢ 1 zmniejszanie si¢ liczby ludnosci, spadek liczby urodzen 1 upowszech-
nianie si¢ dokonywania aborcji, takze przy uzyciu preparatow chemiczno-far-
makologicznych, ktdore ja umozliwiajg bez potrzeby interwencji lekarza,
a w koncu aprobate¢ eutanazji, czy to zamaskowanej, czy dokonywane) jawnie.
Zjawiska te to tylko najwazniejsze przejawy kryzysu malzenstwa i1 rodziny
w Europie'®. Pojawiajace si¢ w wielu spoleczeristwach symptomy zapasci
aksjologicznej 1 dehumanizacj1 prowadzg do ostabienia 1 nietrwalosci rodziny,
a w samych rodzinach ujawniajg si¢ procesy autodestrukcyjne.

RODZINA POLSKA W SWIETLE BADAN SOCJOLOGICZNYCH

W zyciu rodzinnym w kulturze zachodniej zaznaczajg si¢ wyraZzne zmiany.
Socjologowie wskazujg na wzrastajacg niestabilnosé¢ malzenstwa i rodziny, be-
daca skutkiem proceséw deinstytucjonalizacji tradycyjnych struktur rodzin-
nych, oraz na pluralizm form zycia rodzinnego 1 wielos¢ tak zwanych nowych
modeli zycia (naleza do nich na przyklad: rodziny niepelne, rodziny wtorne,
konkubinaty czy ,,rodziny homoseksualne”). Dostrzega si¢ wiele oznak ksztal-
towania si¢ tak zwane) postnowoczesnej rodziny, do ktérych naleza: wzrasta-
jaca zlozonos¢ 1 pluralizacja form zycia matzenskiego 1 rodzinnego, deinstytu-
cjonalizacja rodziny, dopasowanie rodziny do indywidualnych planéw zycio-

"' Tenze, , Nie” $mierci, egoizmowi i wojnie! , Tak” zyciu i pokojowi! (Przeméwienie do
korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, Watykan, 13 1 2003),
L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 3, s. 21.

'2 Por. Ecclesia in Europa, nr 90-95.
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wych jej cztonkow, redukcja rodziny do zwigzkéw zawicranych na kroétsze
odcinki zycia, emancypacja kobiety — zniesienie réznego rodzaju przymusow
zwigzanych z jej rolg spoleczng, Swiadome rodzicielstwo ksztaltowane wedlug
wlasnych pomystow i1 negocjowalnos¢ wzajemnych stosunkéw w rodzinie. No-
we formy zycia maizenskiego 1 rodzinnego upowszechniajg si¢ i1 sg spotecznie
akceptowane'”. Swoista emocjonalizacja i intymizacja wewnetrznej struktury
rodziny stanowi poniekad zagrozenie dla niej jako instytucji spotecznej.

Ostabienie tradycji 1 silnych zobowigzan w zyciu spolccznym zbiega si¢ ze
wzrostem indywidualnej wolnoscl, a przede wszystkim — szansy wyboru pomig-
dzy réoznymi formami mi¢dzyludzkiego wspotzycia. Nie tyle rodzina, ile raczej
rodziny réznego rodzaju ksztaltujg si¢ w warunkach deinstytucjonalizacji 1 in-
dywidualizacji'®. Wskazuje si¢ na wzrastajaca ambiwalencj¢ wartosci malzer-
stwa 1 jego prywatyzacje, zmiany W funkcjach rodziny, napig¢cia 1 konflikty
pomi¢dzy gloszong przez Kosciol moralnoscig malzenska 1 rodzinng a sytuacja
malzeristwa i rodziny we wspdlczesnym swiecie'”. Pluralizacja form zycia mal-
zenskiego 1 rodzinnego oddzialuje negatywnie na religijnos¢ i na wigz z Koscio-
tem, z kolei upadek wartosci religijnych w spoleczenstwie pocigga za soba
ostabienie trwalosci malzeristwa i rodziny jako instytucji'®.

W Polsce wicle z tych zmian w odniesieniu do matzenstwa i1 rodziny nie jest
tak zaawansowanych jak w Europie Zachodniej. Tak zwana rodzina tradycyj-
na, oparta na trwalym zwigzku matzenskim, okazuje si¢ jeszcze w spoleczen-
stwie polskim dos¢ silna, o wiele mocniejsza niz si¢ zazwyczaj sadzi. Zwiazek
malzenski jest nadal wysoko ceniony. Wigkszos¢é mlodziezy polskiej deklaruje,
ze chce zawrzeé zwiagzek malzeniski, a wi¢zi rodzinne sg wciaz jeszcze dosé
mocne. Wyrazne zmiany dokonuja si¢ natomiast w Swiadomosci zbiorowe;j
Polakéw. Obszar probleméw zwigzanych z seksualnoscig charakteryzuje si¢
znaczng prywatnoscig 1 odchylaniem si¢ od normatywéw koscielnych.

Wedlug sondazu Centrum Badania Opinii Spolecznej z roku 2001 63,4%
badanych za swoja opini¢ calkowicie uznalo: ,Mam wlasng postawg wobec
spraw seksu i ona dla mnie prywatnie jest wazna 1 obowigzujaca. Jezeli jednak
ktos traktuje to inaczej niz ja, to prosze bardzo. Zycie seksualne jest prywatna
sprawg kazdego czlowieka. Inni nie mogg go osadzaé”; 22,4% zadeklarowato,
ze opini¢ t¢ raczej podziela; 9,2% cz¢sciowo j3 podzielalo a czg¢sciowo nie lub

I3 Por. W. H. Prahl, Soziologie der Freizeit, Verlag Ferdinand Schoningh, Paderborn 2002,
s. 54-56.

'* Por. R. Nave-Herz, Familie heute. Wandel der Familienstrukturen und Folgen fiir die
Erziehung, Primus Verlag, Darmstadt 2002, s. 13n.

'> Por. P. M. Zule hner, Wachsende Ambivalenz der Ehe, w: Nach Scheidung wieder ver-
heiratet. Informationen — Reflexionen — Perspektiven, red. R. Riiberg, Butzon&Bercker, Kevelaer
1993, s. 32-47.

' R.Stein, Studenten in den Neunzigern: Die Neokonservativen. Einstellungen von Studen-
ten zu Ehe und Familie, Leske und Budrich Verlag, Opladen 1999, s. 264.
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bylo niezdecydowanych; 2,9% raczej jej nie podzielalo, 1% zdecydowanie je;j
nie podzielal, a 1,1% nie ustosunkowat si¢ do niej. W calej zbiorowosci doro-
stych Polakow 37% badanych aprobowalo twierdzenie: ,,Malzenstwo majace
dzieci postanawia si¢ rozejsé za obopolng zgoda” — wedlug kategorii oceny
,wlasciwe 1 ma si¢ prawo tak postepowac”; 10,4% uwazalo, ze jest to rozwig-
zanie wlasciwe, cho¢ nie ma si¢ prawa tak postepowac; 34,2% rozwigzanie to
uznato za niewlasciwe, przy czym uwazalo, ze ma si¢ prawo tak postepowac;
14,8% uznalo je za niewlasciwe 1 uwazalo, ze nie ma si¢ prawa tak postgpowad;
3,7% - trudno powiedzie¢. Z kolel ocena twierdzenia: , Kobieta przerwala
cigz¢, bo po prostu nie chciatla mie¢ dziecka” wedlug tych samych kategoriu
ksztaltowata si¢ nast¢pujaco: 15,9%, 9,4%, 23,2%, 45,6%, 5,8% L

Sondaze opinii publicznej i badania socjologiczne wskazuja na zréznicowa-
ny poziom aprobaty 1 dezaprobaty katolickich norm moralnosci malzenskiej
1 rodzinnej. W roku 1999 — wedlug danych Polskiego Generalnego Sondazu
Spotecznego - 22,4% badanych dorostych Polakow uwazalo stosunki seksualne
przed slubem za zawsze lub prawie zawsze niewlasciwe, 82,9% oceniato tak
seks z innym partnerem niz wspotmatzonek, 71% - stosunki homoseksualne (w
roku 1992 liczby te ksztaltowaly si¢ odpowiednio: 19,4%, 74,9%, 66,2% ). Za
mozliwoscig legalnego przerwania ciazy, jesh cigza powaznie zagraza zdrowiu
kobiety, opowiadalo si¢ 79,9% badanych; jesl istnieje wysokie prawdopodo-
bienistwo, ze dziecko urodzi si¢ z powaznymi wadami — 75,7%:; jesli cigza byla
wynikiem gwattu — 69,4%; jesli rodzina ma bardzo niskie dochody 1 nie moze
sobie pozwolié¢ na wigce] dzieci — 42,6%:; jesh kobieta jest m¢zatka 1 nie chce
mie€ juz wigce) dziect — 37,9%:; jesli kobieta nie jest m¢zatka 1 nie chece wyjs¢é za
me¢zcezyzng, z ktérym zaszla w cigze — 29,3%; jesli kobieta tego chcee, niezaleznie
od tego, jakie ma ku temu powody - 28,8% (w roku 1992 liczby wyniosty
odpowiednio: 84,7%,81,7%,76,3%,53,7%,45,4%,39,6% ,37,7% )18. W okres-
1e siedmiu lat zmniejszylo si¢ spoleczne przyzwolenie na przerywanie ciazy
1 odnotowal si¢ nieznaczny wzrost dezaprobaty pewnych innych zachowan ze
sfery moralnosci.

Kwestia dopuszczalnosci dokonywania aborcji jest wcigz obecna w publicz-
nym dyskursie, a stosunek spoteczenstwa polskiego do tego problemu nie jest
raz na zawsze ustalony. Wedlug M. Grabowskie; wahania opinut publiczne;
w tym wzgledzie byly na poczatku lat dziewigédziesigtych duze 1 w ciggu kilku
miesi¢cy siegnely niemal 30%. Od roku 1989 ,,wzrost odsetek opowiadajacych
si¢ za prawem dopuszczajacym przerywanie ciazy, a zmalal odsetek opowiada-
jacych si¢ przeciwko temu prawu; ale nie wzrdst odsetek zwolennikéw prawa do

7 Prawa czlowieka. Tolerancja i jej granice, red. I. Jakubowska-Branicka, Wydaw-
nictwo LTW, Warszawa 2002, s. 338-341.

' Dane na podstawie informacji uzyskanych od B. Cichomskiego, T. Jerzyriskiego i M. Zie-
liiskiego z Instytutu Studiéw Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego.
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aborcji bez zadnych ograniczen, a wzrost odsetek opowiadajacych si¢ za pew-
nymi ograniczeniami prawa do przerywania cigzy — przybywa zatem osob o prze-
konaniach umiarkowanych. Lecz i w tej kwestii rysuje si¢ podzial: 60-40% opo-
wiada si¢ w zasadzie za prawem do aborcji, 40-25% przeciw temu prawu”'?,

Wedtug sondazu Centrum Badania Opinii Spotecznej, w roku 1999 86%
dorostych Polakéw opowiadato si¢ za prawem do dokonania aborcji w sytuacji
zagrozenia zycia matki, 77% - zagrozenia zdrowia matki, 61% — w przypadku
niebezpieczeristwa urodzenia si¢ uposledzonego dziecka, 72% — gdy ciaza jest
wynikiem gwaltu badZ kazirodztwa, 38% — gdy kobieta jest w ci¢zkiej sytuacji
materialnej. W roku 1992 liczby te wynosity odpowiednio: 87%, 77%, 71%,
80%,47%. W latach dziewigédziesigtych nastgpit zatem lekki spadek aprobaty
dokonywania aborcji w okreslonych okolicznosciach, zarowno wsrod miodzie-
zy, jak 1 wsrod dorostych. Opinie mlodziezy na temat prawnej dopuszczalnosci
aborcji byly bardziej restrykcyjne niz opinie dorostych®.

Wedtug sondazu Centrum Badania Opinii Spotecznej z pazdziernika 2002
roku 31% badanych dorostych Polakéw zdecydowanie zgadzalo si¢, ze kobieta
powinna mice¢ prawo do decydowania o tym, czy chce urodzi¢ dziecko, czy tez
nie, jezeli decyzj¢ t¢ podejmie w pierwszych tygodniach cigzy, 23% badanych
raczej zgadzalo si¢ z tym pogladem, 13% raczej si¢ z nim nie zgadzato, 19%
zdecydowanie si¢ nie zgadzato i 14% nie mialo zdania na ten temat. Odma-
wianie kobiecie prawa do aborcji bylo czgstsze wsrdd kobiet, respondentow
najmtodszych (w wieku od 18 do 24 lat) i najstarszych (powyzej 64 roku zycia),
wsrod uczniow 1 studentow, rolnikéw, oséb z wyksztalceniem podstawowym,
mieszkajagcych w mniejszych miejscowosciach, regularnie praktykujacych i o
prawicowych pogladachach politycznych.

W porownaniu z rokiecm 1997 w roku 2002 zmniejszyt si¢ nieco wskaznik
przyznajacych kobiecie prawo do aborcji (z 65% do 54% ). W calej zbiorowosci
13% badanych opowiadatlo si¢ za legalnoscig dokonywania aborcji bez ograni-
czen, 41% uznawalo aborcj¢ za dozwolong, ale z pewnymi ograniczeniami,
29% za zakazana, lecz z pewnymi wyjatkami, a 11% badanych opowiadalo
si¢ za catkowitym zakazem dokonywania aborcji, bez zadnych wyjatkow (6%
ankietowanych to ludzie niezdecydowani w swoich ocenach). W latach 1991-
-1994 wzrastaly nieco wskazniki aprobaty legalnosci aborcji (bez ograniczen
lub z pewnymi ograniczeniami) i wahaly si¢ od 57% do 60%. Od roku 1996
stopniowo spadal odsetek os6b opowiadajacych si¢ zarowno za dopuszczalnos-
cig aborcji bez ograniczen, jak i za jej calkowitym zakazem, wzrastal zas od-
setek osob wyrazajacych opinie posrednie.

'’ M. Grabowska, Czy polskie spoteczeristwo jest podzielone?, ,,WigZz” 39(1996) nr 4(450),
s. 11.

20 Por. M. Wenzel, Mlodziez i dorosli o aborcji (Komunikat z badari CBOS, BS/127/1999),
Warszawa 1999, s. 1n.
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Zdecydowana wi¢ckszos¢ badanych (nawet wi¢ksza ich liczba niz tych, kto-
rzy akceptowali dokonywanie aborcji bez ograniczen lub z ograniczeniami)
uwazala, ze przerywanie cigzy powinno by¢ dopuszczalne, gdy zagrozone jest
zycie matki (85% badanych wypowiedzialo opinie: ,,zdecydowanie tak” 1 ,,ra-
czej tak™), 77% zgodzito si¢ na dopuszczalnos¢ dokonywania aborcji, gdy za-
grozone jest zdrowie matki, 73% - gdy cigza jest wynikiem gwaltu lub kazi-
rodztwa, 65% - gdy wiadomo, ze dziecko urodzi si¢ uposledzone, 44% — gdy
kobieta jest w ciezkiej sytuacji materialnej, 38% - gdy kobieta jest w trudne;j
sytuacji materialnej 1 28% - gdy kobieta po prostu nie chce mie¢ dziecka.
W latach 1992-2002 zmniejszyty si¢ nieco wskazniki legalnej dopuszczalnosci
aborcji, od 3% do 7% w poszczegdlnych sytuacjach. Dane te wskazujg na
istnienie rozbieznosci miedzy ogdlnymi deklaracjami respondentow a ich opi-
niami o aborcji w konkretnych sytuacjach?’.

Wedlug sondazu Centrum Badania Opinii Spotecznej z lipca 2003 roku
49% badanych dorostych Polakow uwazalo, ze nalezy zmienié przepisy regu-
lujace dopuszczalnos¢ aborcji, 35% bylo przeciwnego zdania 1 16% nie mialo
zdania na ten temat. W porownaniu z rokiem 1994 zmniejszyt si¢ 0 9% wskaz-
nik 0sOb pragngcych zmiany przepisow regulujgcych dopuszczalnosé dokony-
wania aborcji. Poparcie dla zmian moze oznaczac albo dazenie do zlagodzenia
przepisOw dotyczacych przerywania cigzy, albo do ich zaostrzenia. W calej
zbiorowosct badanych 61% uwazalo, ze prawo o przerywaniu cigzy nalezy
ztagodzié, 20% - ze nalczy je zaostrzyé, a 19% nie mialo na ten temat zdania.
Najwigce] zwolennikow zaostrzania przepisow regulujacych dopuszczalnosé
dokonywania aborcji byto wsréd oséb mieszkajacych na wsi 1 w maltych mias-
tach, wsrod rolnikdw, 0sob z nizszym wyksztalceniem, osob religijnych 1 o po-
gladach prawicowych. Za dopuszczalnoscig dokonywania aborcji ze wzgledu
na ci¢zkie warunki materialne lub trudng sytuacj¢ kobiety opowiadalo si¢ 56%
dorostych Polakow, 32% byto przeciwnych 1 13% nie miato zdania w tej spra-
wie. W poréwnaniu z rokiem 1997 o 15% zmniejszyt si¢ wskaznik aprobaty
prawa kobiety bedgace) w trudne) sytuacji osobiste] do dokonania aborcji. Naj-
wigce] przeciwnikow dokonywania aborcji bylo wsrod osob rehigiyynych, o po-
gladach prawicowych, z wyksztalceniem podstawowym i mieszkaricow wsi*.

W badaniach demograficznych zrealizowanych w roku 2001 przez Instytut
Statystyki i Demografii Szkoty Giéwnej Handlowej we wspoétpracy z Giownym
Urz¢gdem Statystycznym na losowej reprezentatywnej probie ludnosci w wieku
od 18 do 54 lat, ustalono mi¢dzy innymi, ze w calej zbiorowosci 3,45% stanowili
rozwiedzeni, 0,96% - zyjacy w kohabitacji 1 0,83% - w separacji (28,02% -

L Por. W. Derczyniski, Opinie o prawie do aborcji (Komunikat z badarit CBOS, BS/191/
2002), Warszawa 2002, s. 1-9.
*2 Por. tenze, Opinie o prawnej regulacji przerywania cigzy (Komunikat z badari CBOS, BS/

139/2003), Warszawa 2003, s. 1-6.
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kawaler/panna, 64,94% - zonaty/zame¢zna, 1,8% — wdowiec/wdowa). Jakkol-
wiek wigkszos¢ badanych Polakow zyje w formalnie zawartych zwigzkach mat-
zenskich, to réwnoczesnie zaznacza si¢ wyraZna tolerancja wobec zwiazkow
kohabitacyjnych. Tylko 14,17% ankietowanych bylo zdecydowanie przeciw-
nych kohabitacji; 47,62% uwazalo, ze kohabitacja jest czyms$ wlasciwym, jesh
odpowiada obojgu partnerom; 11,6% - odpowiedzialo, ze dopuszczalne jest
wspolne zamieszkanie, ale na krotki czas przed slubem; 10,25% uwazalo, ze
dopuszczalne jest ono tak dlugo, jak dlugo nie pojawig si¢ dzieci; 4,76% — ze
jest dopuszczalne nawet wtedy, gdy s3 juz dzieci. Bardzie) przeciwne kohabita-
cji byly osoby starsze, mieszkajace na wsi, z nizszym wyksztalceniem, posiada-
jace troje lub wiecej dzieci™.

W roku 2001 w reprezentatywnej zbiorowosci Polakéw bedacych w wieku od
18 do 54 lat tylko 12% opowiedzialo si¢ zdecydowanie przeciwko stosowaniu
srodkow antykoncepcyjnych, 40% uwazalo ich stosowanie w pewnych sytua-
cjach za dopuszczalne 1 48% akceptowalo je bez zadnych warunkow. Czesciej
odrzucalistosowanie Srodkow antykoncepcyjnych respondenciz wyksztalceniem
podstawowym, mieszkajacy na wsi, osoby w wieku czterdziestu lat i starsze, ko-
biety, osoby posiadajace troje lub wigcej dzieci. Nieco inaczej ksztaltowaly sie
opinie badanych na temat przerywania cigzy. W calej zbiorowosci 10,9% ankie-
towanych akceptowalo przerywanie cigzy bez zadnych warunkéw, 24,4% bylo
zdecydowanie przeciwnych aborcji 1 64,7% akceptowalo przerywanie cigzy
w pewnych sytuacjach. Cz¢sciej przeciwne przerywaniu ciazy byly kobiety, osoby
mieszkajace na wsi, posiadajace troje 1 wigcej dzieci. W deklarowanych opiniach
na temat aborcji nie zaznaczaly si¢ réznice ze wzgledu na wiek respondentéw?.

Wedlug sondazu zrealizowanego przez Instytut Statystyki Kosciota Kato-
lickiego SAC w roku 1991 30,2% badanych za dopuszczalne uznawato wspét-
zycie seksualne w okresie narzeczenstwa, 4,4% - zdrade malzenska, 15,6% -
rozwod, 47,8% - stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych, 19,1% — przerywa-
nie cigzy (w roku 1998 odpowiednio: 41,4%, 3,2%, 23,1%, 46,4%, 9,1%).
Przecigtny wskaznik dezaprobaty pigciu wybranych norm z zakresu katolickiej
moralnosci seksualnej wynosit w 1991 roku 23,4% , wskaznik aprobaty — 39,9%,
czgSciowe] aprobaty i1 czgSciowej dezaprobaty (“to zalezy”) — 22,2%, braku
zdania lub braku odpowiedzi — 14,5% (w roku 1998 liczby te wyniosty odpo-
wiednio: 24,6%, 47,9%, 18,6%, 8,9%). W latach 1991-1998 nastapil niewielki
wzrost aprobaty trzech norm moralnosci katolickiej: zakazu stosowania §rod-
kow antykoncepcyjnych i dokonywania aborcji, oraz normy nakazujacej wier-
nos$é¢ malzeriska®,

2 Por. Sytuacja demograficzna Polski. Raport 2001, Rzadowa Rada Ludnosciowa, Rzadowe
Centrum Studiéw Strategicznych, Warszawa 2003, s. 135n.
*4 Tamze s. 145-150.

® Por. W.Zdaniewicz, Zachowania religijno-moralne, w: Religijnos¢ Polakow 199]1-1998.
red. W. Zdaniewicz, PAX, Warszawa 2001, s. 73.
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W badaniach sondazowych zrealizowanych przez Instytut Statystyki Kos-
ciola Katolickiego SAC wsrod katolikow w wybranych diecezjach polskich
1 w skali calego kraju uzyskiwano zroznicowane wskazniki aprobaty katolickich
norm moralnosci malzenskiej 1 rodzinnej. Ponizsza tabela zawiera dane empi-
ryczne (w procentach) dotyczace takich kwestii, jak: wspolzycie seksualne
w okresie narzeczenstwa, zdrada matzenska, rozwod, stosowanie srodkow an-
tykoncepcyjnych 1 dokonywanie aborcji.

Stosunek katolitkow do wybranych norm katolickiej moralnosci malzeriskiej i rodzinnej (dane
w procentach)

ategorie odpowiedzi Diecezja Archidiecezja |Archidiece- [Diecezja Archidiece-
e O Racnaka_fatowica oot famowa_ i prsia
Wspdizycie seksualne
Niedopuszczalne
To zalezy

Dopuszczalne
Brak zdama

Zdrada matzerska
Niedopuszczalne

To zalezy
Dopuszczalne
Brak zdania
Rozwod
Niedopuszczalne
To zalezy
Dopuszczalne
Brak zdania
rodki antykoncepcyjne
Niedopuszczalne
To zalezy
Dopuszczalne
Brak zdania
Aborcja
Niedopuszczalne
To zalezy
Dopuszczalne
Brak zdania

39 14 18
1000 | 1000 | 1000 | 1000

.- Dane empiryczne zawarte w prezentowanej tabeli ukazujg rozmiary rela-
tywizacji katolickich norm moralnosci malzensko-rodzinnej. Sposrod norm za-
braniajacych okreslonego zachowania najbardziej akceptowana jest norma za-
kazujgca zdrady malzenskie). Tylko nicliczni badani podwazali catkowicie lub
CZ¢SCIOWO norme stojacg na strazy wiernosci matzenskiej. Od 35,1% do 89,1%
badanych w poszczegdlnych diecezjach opowiadato si¢ za norma zakazujaca
przerywania cigzy. Opinie katolikow w sprawie rozwodéw sg dosé podziclone.
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W pelni aprobuje t¢ norme nieco ponad dwie pigte respondentéw. Najbardziej
tagodnie badani oceniajg wspolzycie seksualne przed slubem koscielnym 1 sto-
sowanie Srodkow antykoncepceyjnych. Wydaje si¢, ze w przypadku tych dwdch
kwestii katolicy dosy¢ czgsto Kieruja si¢ whasng ,,logika” osadu, a nie wskaza-
niami Kosciotla. W poszczegdlnych diecezjach wskazniki aprobaty wybranych
norm moralnosci maizenskiej 1 rodzinnej sg zréznicowane. Szczegdlnie znaczg-
ce réznice zaznaczaj si¢ pomi¢dzy dwiema diecezjami ,,rolniczymi”: wloctaw-
skg 1 tarnowska.

Przeci¢tny wskaznik aprobaty pieciu katolickich norm moralnosci matzen-
sko-rodzinne] wynosit w diecezji wloctawskie) 35,5%, wskaznik cz¢sciowe;
aprobaty 1 czesciowej dezaprobaty (,,to zalezy”) — 23,8%, dezaprobaty -
28,1%, braku zdania (razem z nieudzielajagcymi odpowiedzi) — 12,6% ; w archi-
diecezji katowickie) zas wskazniki te wyniosty odpowiednio: 39,4%, 19,6%,
28,2% ,12,8% ; w archidiecezji 1odzkiej - 45,1%,23,6%,27,6%,3,7%; w diecezji
tarnowskiej — 74,1%, 13,7%, 10,0%, 2,2%; w archidiecezji gdanskiej — 50,4%,
224%, 24,5%, 2,7%; w skali calego kraju natomiast — 47,9%, 18,6%, 24,6%,
8,9% (dane empiryczne uzyskano w ISKK SAC w Warszawie).

Postulat absolutnego dochowania czystosci przedmalzeriskiej do slubu kos-
cielnego jest akceptowany przez co najwyzej trzecig cz¢s¢ badanych katolikow
polskich. Nie znaczy to jednak, ze Slub koscielny jako taki nie jest ceniony.
W innym pytaniu kwestionariusza wywiadu zapytano o waznos¢ slubu kosciel-
nego 1 cywilnego. W calej zbiorowosci katolikow 43,9% badanych zaaprobo-
walo twierdzenie, ze slub cywilny nie jest wystarczajacy, trzeba rowniez za-
wrzeé Slub koscielny; 40,2% - ze obydwa sluby sg jednakowo wazne; 3,4% -
ze naprawd¢ wazny jest slub cywilny; 1,3% - ze naprawde¢ wazny jest tylko slub
koscielny; 5,2% — ze zadcen $lub nie jest potrzebny; 4,5% badanych uznalo, ze
trudno na to pytanie odpowiedzieé, a 1,5% nie udzielito odpowiedzi. Z tych
danych empirycznych wynika, ze $lub kosciclny aprobuje zdecydowana wigk-
szo$¢ katolikow, ale jego znaczenie 1 ranga dosC czg¢sto nie sg postrzegane
w perspektywie postulatu wstrzemi¢zliwosci przedmalzeriskiej (upowszechnia
si¢ permisywny wzor przedmalzenskich zachowan seksualnych). Dla cz¢sci
badanych $lub koscielny ma z pewnoscig znaczenie bardziej spoleczne niz re-
ligine.

Odchylenia od katolickich norm moralnosci malzenskiej 1 rodzinnej wyste-
puja we wszystkich kategoriach demograficzno-spolecznych. Najwigkszy roz-
ziew pomi¢dzy doktryng moralng Kosciota a rzeczywistymi postawami moral-
nymi katolikdw zaznacza si¢ u m¢zczyzn, u oséb mlodszych, zyjacych w niesa-
kramentalnych zwigzkach malzenskich, rozwiedzionych lub bgedacych w stanie
wolnym, u kupcow, biznesmendw 1 przedsigbiorcow, mieszkancow wielkich
miast, u osob zyjacych w bardzo zlych warunkach materialnych, pracujacych
zawodowo, bezrobotnych, a takze u uczniow. Wyksztalcenie badanych nie od-
dzialuje réznicujaco na ich postawy moralne, jedynie w przypadku oséb o wy-
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ksztalceniu podstawowym zaznacza si¢ wyzszy poziom aprobaty norm. Kate-
gorie 0 najwyzszym dissensic moralnym takze w dziedzinie praktyk religijnych
charakteryzujg si¢ najwyzszymi odchylentami od standardow religijnosci kos-
ciclnej, co moze sugerowacd, iz zmiany ncgatywne w ich religijnoscit majg ,,ca-
losciowy charakter®®.

W niektorych srodowiskach spoltecznych poziom aprobaty katolickich
norm moralnosci malzenskiej 1 rodzinnej jest szczegdlnie niski. W przypadku
policjantow ankietowanych w 1998 roku, nauczanie Kosciota katolickiego
w sprawie rozwodow akceptowalo 27,8% badanych; w sprawie aborcji -
20,9% ; w sprawie stosowania Srodkow antykoncepcyjnych — 3,6%; w sprawie
pornografii — 34,1%; w sprawie stosunkow przedmalzernskich - 11,5%. Pozos-
tali ankietowani albo nie aprobowali tej nauki (odpowiednio: 55,9%, 62,3%,
85,7% ,49,6% ,72,7% ), albo nie mieli zdania w tej sprawie, albo tez nie udzielili
na dane pytanie odpowiedzi. Prawie dwie trzecie respondentéw (61,5% ) uwa-
zalto, ze dopuszczalny jest kompromis dotyczacy wyznawanych zasad moral-
nych lub religijnych, ktéry pozwoli zachowaé (lub poprawic) swdj status spo-
teczny lub ekonomiczny; 32,4% badanych bylo przeciwnego zdania, a 6,1% nie
udzielilo na to pytanie odpowiedzi’.

Niskie wskaZniki aprobaty katolickich norm moralnosci malzenskiej 1 ro-
dzinnej konstatuje si¢ takze w badaniach swiadomosci moralnej mlodziezy
uczeszczajace] do szkot srednich. Zasadnicze zmiany w ustosunkowaniu si¢
do katolickich norm etyki przedmaltzeriskie) 1 malzenskiej zaznaczyly si¢ w Swia-
domosci moralnej miodziezy szkolnej 1 studenckiej w latach 1988-1998. W roku
1998 10,3% ankietowanej miodziezy uznawato za niedopuszczalne wspolzycie
seksualne przed slubem koscielnym, 58% traktowalo tak zdrad¢ malzerska,
18,6% - rozwod, 7,9% - stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych 1 38,5% -
przerywanie cigzy. W roku 1988 liczby te wynosily odpowiednio: 21,2%,
61,9%, 21,8%, 20,1%, 64,8%°°. Przecictny wskaznik pelnej aprobaty wspom-
nianych pi¢ciu regut etycznych katolickiej moralnosci seksualnej ksztaltowal
si¢ w calej badanej zbiorowosct miodziezy w roku 1988 na poziomie 38%
1 w roku 1998 na poziomie 26,7%. Jest on wyraznie nizszy od wskaznikow
aprobaty dogmatdw katolickich. Raz jeszcze potwierdza si¢ hipoteza, ze nega-
tywne zmiany w religijnosci koscielnej dotyczg przede wszystkim sfery moral-
noscit malzenskicj 1 rodzinnej, szczegolnie zas moralnosci seksualne;.

*® Por.J.Mariarniski, Postawy i zachowania moralne, w: Postawy spoteczno-religijne archi-
diecezjan gdariskich, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego
SAC Warszawa 2003, s. 123-125.

27 Por. E. Wiszowa ty, Duszpasterstwo policji. Studium pastoralno-teologiczne, Wyzsza
Szkota Policji, Szczytno 2002, s. 168-181.

*® Por. S. H. Zareba, Dynamika $wiadomosci religijno-moralnej mtodziezy w warunkach
przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998), Zaktad Wydawnictw Statystycznych, Warszawa 2003,
§. 257.
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Maturzysci z Rybnika w roku 1996 deklarowali w nast¢pujacy sposob zde-
cydowang aprobat¢ katolickich norm moralnosci seksualnej: zakaz wspolzycia
seksualnego w okresic oficjalnego narzeczenstwa — 14,9%, zakaz wspotzycia po
slubie cywilnym, a przed koscielnym - 11,3%, zakaz zdrady malzenskiej -
77,4% , zakaz rozwodow — 16,7%, zakaz stosowania srodkow antykoncepcyj-
nych - 7,4%, zakaz przerywania cigzy — 41,8%. W roku 1993 liczby te wynosily
odpowiednio: 12,8%, 10,8%, 73,8%,21,5%,7,9%,33,6% . Przeci¢tny wskaZnik
bezwzglednej aprobaty norm katolickich w zakresie moralnosci malzeriskiej
1 rodzinnej w roku 1993 wynosit 26,7%, a w roku 1996 - 28,2%. Pozostali
respondenci wyrazali dezaprobat¢ tych norm (odpowiednio: 32,2% 1 38,3% )
badZ uzalezniali ich oceng¢ od sytuacji i okolicznosci zyciowych (30,4% 126,6% ),
badz tez nie mieli wyraznych pogladéw w omawianej sprawie (10,7% i6,9% )*°.

Znaczny stopien odchylen od moralnosci chrzescijanskie) skonstatowano
w roku 2000 w badaniach mtodziezy archidiecezji tddzkiej. W cale) zbiorowosci
23,4% badanych uznalo wolng milosé (seks bez ograniczen) za zachowanie
niedopuszczalne, 32,4% wybralo odpowiedzZ ,,to zalezy”, 30,3% uznalo, ze jest
to zachowanie dopuszczalne, 10,2% stwierdzito, ze ,,trudno powiedzie€” 13,7%
nie wskazalo zadnej odpowiedzi. Ocena trwatego zycia z jednym partnerem bez
zadnego slubu - wedlug tych samych kryteriow — wygladala nast¢pujaco: 9,8%,
22,9%, 56,9%, 6,8%, 3,5%; wspolzycia seksualnego przed slubem koscielnym:
5, 7%, 143%, 70,2%, 6,2%, 3,7%; zdrady malzenskiej: 65,9%, 20,3%, 5,2%,
5,2%, 3,3%: rozwodu — 18,4%, 41,1%, 31,6%, 5.4%, 3,5%: stosowania srod-
kow antykoncepcyjnych: 3,5%, 9,2%, 79,6%, 4,1%, 3,6%; przerywania ciazy:
36,5""/:.5034,4%, 17.9%, 8,0%, 3,2%; eutanazji: 20,2%, 31,7%, 32,7%, 11,8%,
3.1%)".

Wsrod miodziezy szkot ponadgimnazjalnych we Wioctawku w roku 2002
41,8% ankietowanych uznalo za dozwolong wolna mitos¢ (seks bez ograni-
czen), 30,2% wybrato odpowiedz ,,to zalezy”, 15,8% uznalo j3 za niedozwolo-
na, 11,0% stwierdzito, ze ,trudno powiedzie¢” 1 1,1% nie wskazato zadne;j
odpowiedzi. Ocena — wedtug tych samych kryteriow — wspolzycia seksualnego
przed slubem koscielnym wygladala nast¢pujaco: 61,9%, 23,9%, 9,0%, 4,2%,
0,9%; zdrady malzenskiej: 3,9%, 13,1%, 79,0%, 2,4%, 1,7%; rozwodu: 24,7%,
46,0%, 23,6%, 4,1%, 1,7%; stosowania srodkéw antykoncepcyjnych: 63,2%,
21,4%, 10,3%, 3,9%, 1,3%; przerywania ciazy: 12,0%, 35,5%, 47,1%, 3,9%,
1,5%; eutanazji: 28,4%, 36,5%, 25,6%, 8,3%, 1,3%°>!. Wedlug przecigtnego

* Por. L. Smyczek, Dynamika przemian wartosci moralnych w swiadomosci mtodziezy
licealnej. Studium panelowe, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002, s. 334-337.

% Por. W. Zdaniewicz, Etos mlodziezy, w: Wartosci i religia. Postawy i zachowania mio-
dziezy archidiecezji todzkiej, red. S. H. Zareba, T. Zembrzuski, Archidiecezjalne Wydawnictwo
f.6dzkie, £.6dZ 2002, s. 238n.

> Por. R. Cyrultowski, Religijnos¢ mtodziezy ponadgimnazjalnej (raport na podstawie
badan socjologicznych we Wioctawku), ,,Ateneum Kaplanskie 143(2005) z. 2 (w druku).
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wskaznika aprobaty siedmiu analizowanych zachowan 33,7% badanych uznato
je za dozwolone, 29,5% - za cze¢sciowo dozwolone, 30,1% - za niedozwolone,
5,4% nie mialo zdania 1 1,3% nie udzielito odpowiedzi.

Badania socjologiczne potwierdzajg hipotez¢, ze negatywne przemiany w spo-
tecznej akceptacji moralnosci opartej na nauczaniu Kosciota katolickiego dotycza
szczegdlnie moralnosci malzenskiej 1 rodzinnej, zwlaszcza zasad odnoszacych si¢
do zycia seksualnego. Na ogot akceptowana jest norma nakazujgca wiernosé
malzenskg, w mniejszym stopniu norma stojaca na strazy zycia nienarodzonych
dzieci (zmniejsza si¢ swiadomos¢ bezprawia lub nietadu moralnego, o jakim
swiadczy dokonywanie aborcji). W wyraZznym kryzysie sg normy zwigzane z nie-
rozerwalnoscia malzenstwa, z czystoscig przedmalzenska 1 z regulacja poczec.
Trudno jest okresli¢, na ile w latach dziewi¢édziesigtych ubieglego wieku mielis-
my do czynienia w srodowiskach mlodziezowych 1 w srodowiskach ludz1 doro-
stych z wahaniami opinii, na ile zas z wyrazng zmiang w swiadomosci moralnej.

Odchylenia od tradycyjnej moralnosci seksualnej s3 tak znaczne, ze mozna
méwié o swoistej rewolucji obyczajowej, a nawet moralnej. Swiadomos$é mo-
ralna katolikéw w odniesieniu do malzenstwa i rodziny ulega procesom plura-
lizacji 1 relatywizacji 1 wyraZnie stabnie rygoryzm w kwestiach zwigzanych z sek-
sualnoscig. Wielu Polakow czuje si¢ bardziej ,,producentami” niz adresatami
norm moralnych. W praktyce zycia codziennego dochodz1 do wielu kompro-
misow w dziedzinie moralnosci malzenskiej 1 rodzinnej, 1 stad obraz postaw
moralnych nie jest ani jednoznaczny, ani harmonijny. W ocenie moralne]
aborcji, antykoncepcji 1 innych kwestii z dziedziny moralnosci scksualnej na-
stepuje przesuni¢cie kryterium decyzji w stron¢ indywidualnego sumienia.
Wskazania instytucjonalnego Kosciota odgrywaja rol¢ wtorng, pierwszenstwo
w formulowaniu normy przystuguje jednostce. Moralnos¢ staje si¢ coraz bar-
dziej autonomiczna. Mozna mowi¢ nawet o swoistej dychotomii mi¢dzy dok-
tryng moralng Kosciota a rzeczywistymi postawami katolikow w zakresie mo-
ralnosci seksualnej. W warunkach istnienia alternatywnych uniwersow symbo-
licznych, przyjmowane przez jednostke uniwersum moralne jest jednym z wielu.
Moze ono podlegac stopniowemu rozpadowi, ksztaltowac si¢ jako nieuporzad-
kowana struktura ztozona z wielu niespéjnych elementow, moze umacniac si¢
1 zyskiwaé nowe ksztalty kompatybilne z nowymi warunkami spoteczno-kultu-
rowymi, moze wreszcie nabiera¢ cech fundamentalizmu moralnego.

JAN PAWEL Il JAKO AUTORYTET MORALNY

Polski socjolog E. Wnuk-Lipiniski mowi o przywodztwie duchowym, jakie
stanowl ,,grupa osob, ktora formutuje standardy prawosci czy przyzwoitosci
w zyciu zbiorowym, akceptowane bez przymusu, a nawet z ochotg przez na
tyle znaczgca cz¢sé spoleczenstwa, 1z standardy te stajg si¢ normami spotecz-
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nymi wplywajacymi na postawy, zachowania zaréwno pojedynczych ludzi, jak
1 catych grup spolecznych. Jedyna sankcjg zlamania tych norm jest obnizenie
samooceny na skali przyzwoitosci. Ale jest to sankcja bardzo dotkliwa, jesli
narusza normy uznawane za wlasne ”. O ile w latach osiemdziesiatych domi-
nowalo w Polsce (nie tylko wsrdd elit duchowych) myslenie raczej w katego-
riach tego, co sluszne, niz w kategoriach tego, co korzystne, o tyle w latach
dziewi¢édziesigtych sytuacja si¢ zmienita. ,,Myslenie wedltug tego, co ogdlnie
stuszne, ust¢puje pola mysleniu wedltug kategori interesu politycznego, a wigc
tego, co korzystne w zdobyciu 1 utrwaleniu wiadzy.- Mit réwnosci rozpada sig.
Wigzi horyzontalne stopniowo ulegaja atrofii, a na ich miejscu pojawiajg sie
1 petryfikujg nowe wigzi wertykalne. Przewodnictwo duchowe zamienia sie
stopniowo w przywodztwo polityczne rzadzace si¢ zupelnie inng logika. Sku-
tecznosC osiggania celdw staje si¢ wazniejsza niz wiernos¢ uznawanym normom
przyzwoistoscl. Na ten proces specyficznie polski czy moze szerzej srodko-
woeuropejski natozyla si¢ tendencja globalna, ktora wezbrang falg zalata Pol-
sk¢, kiedy ustapity bariery wzniesione przez komunizm. Tendencja postmoder-
nistyczna silnie kwestionujaca tradycyjne hierarchie i utrwalone obszary sen-
séw zbiorowych”>>.

Kryzys autorytetow w swiadomosci zbiorowej zaczyna si¢ coraz wyrazniej
zaznaczacC w spoleczenstwie polskim. Wzmaga sie¢ wyobcowanie szerokich war-
stw ludnosci spod wplywu autorytetow instytucjonalnych, zwlaszcza tych, ktore
gloszg normy pretendujace do powszechnej obowigzywalnosci. Deinstytucjo-
nalizacja, pluralizacja i1 indywidualizacja wartosci moralnych dziataja na rzecz
ostabienia wszelkich autorytetow instytucjonalnych. W spoleczenstwie polskim
lat dziewi¢cdziesigtych dokonywala si¢ gwaltowna zmiana autorytetéow pu-
blicznych, zaréwno osobowych, jak 1 instytucjonalnych, zarowno politycznych,
jak 1 moralnych. Kwestionowano 1 odrzucano wiele tradycyjnych autorytetow
1 W znacznie mniejszym stopniu poszukiwano nowych. Wielu mtodych ludzi
twierdzi, ze nie uznaje zadnych autorytetow czy wzorow osobowych. Sposrod
dawnych autorytetow ostat si¢ w stanie niemal nienaruszonym jedynie autory-
tet Jana Pawtla II. Dawne autorytety zostaly zastgpione przez ekspertow 1 spe-
cjalistow. Jezeli nawet Jan Pawet Il jest najcze¢scie] uznawanym autorytetem
w spoleczenstwie polskim, to poziom aprobaty tego autorytetu jest jednak
zroznicowany w poszczegolnych srodowiskach spotecznych, zwlaszcza pod
wzgledem spelniania oczekiwan Papieza wobec rodakow, ktore to oczekiwania
zawarte sg w jego religijno-moralnym przestaniu. W sposoéb skrotowy odzwier-
ciedla t¢ sytuacj¢ powiedzenie: ,,Polacy kochajg Papieza, ale go nie stuchaja”.

> E. Wnuk-Lipirski, [glos w dyskusji], w: Kongres Kultury Polskiej 2000. red. S. Bed-
narek, A. J. Omelaniuk, A. Tyszka, A. Zieliniski, Wydawnictwo DTSK Silesia, Wroclaw-Warszawa
2002, s. 77n.

33 Tamze, s. 79.
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Wedlug sondazu Centrum Badania Opinii Spoteczne) z pazdziernika 2003
roku 65% badanych dorostych Polakow zaliczyto siebie do ludzi, ktorzy znaja
tres¢ papieskiego nauczania (15% - zdecydowanie tak, 50% - raczej tak),
31% - przyznalo si¢, ze nie zna papieskiego nauczania, a 4% to niezdecydo-
wani w ocenie stanu swoje) wiedzy w omawianej sprawie. Wigkszos¢ bada-
nych uznala, ze oczekiwania Papieza wobec rodakow nie sg dla nich za
trudne do spelnienia (19% - zdecydowanie nie za trudne, 48% - raczej nie
za trudne). Prawie jedna czwarta badanych (23%) przyznaje si¢ jednak do
tego, ze trudno 1m sprostaé¢ papieskim oczekiwaniom, a co dziesigty respon-
dent (10% ) nie mial zdania w tej sprawie. Zdaniem ogdétu badanych Pola-
kow, trudnosci ze speilnianiem oczekiwan Papieza najrzadziej majg ludzie
wierzacy (tak uwaza 21% badanych), cz¢sciej napotyka je miodziez (36% )
1 0got spoteczenstwa (37% ), najczgsciej zas politycy sprawujacy obecnie wia-
dze¢ (520/0 )

Zdecydowana wig¢kszos¢ respondentow (85%) zgodzila si¢ z opinia, ze
Polacy wprawdzie kochajg Papieza, lecz w zyciu na ogol nie przestrzegaja
jego rad, zalecen 1 wezwan. Zaledwie 11% badanych sprzeciwialo si¢ takiej
ocenie Polakéw w odniesieniu do Papieza 1 jego nauczania (4% wybralo
odpowiedz: ,,trudno powiedzie¢”). Ta krytyczna ocena spoleczenstwa nie ko-
responduje z opinig respondentow o sobie samych. Wedtug sondazu Centrum
Badania Opinu Spoteczne) z sierpnia 2002 roku wigkszos¢ Polakow zaliczyta
siebie do osdb, ktdre w swoim zyciu codziennym (w swoich pogladach, w sto-
sunku do ludzi, do pracy) starajq si¢ kierowaé wskazowkami i nakazami Jana
Pawlz;‘ [1: 17% - w sposob zdecydowany 1 60% - z pewnym wahaniem (,,racze;
tak”)™".

W badaniach zrealizowanych w roku 1997 wsrod uczniéow trzecich klas
liceow ogolnoksztatcacych Warszawy 1 okolicznych matych miast postawiono
pytanie o stosunek do Papieza. W calej zbiorowosci miodziezy 33,8% dekla-
rowalo pozytywny stosunek do Papieza 1 akceptowalo bez zastrzezen wszyst-
kie gloszone przez niego poglady, 44,4% okreslito swdj stosunek do osoby
Papieza jako pozytywny, ale nie w pelni zgadzalo si¢ z niektérymi jego
pogladami, 10,8% zadeklarowalo pozytywny stosunek do osoby Papieza, ale
czg¢ste niezgadzanie si¢ z jego pogladami, 1,7% mialo pewne zastrzezenia
zarowno do samej osoby Papieza, jak 1 do niektdrych jego pogladdow, 2,4%
wyrazilo powazne zastrzezenia zaréowno do osoby Papieza, jak 1 do wielu
wyglaszanych przez niego pogladow (6,9% badanych zadeklarowalo brak
zdania w tej kwestil lub nie wskazalo zadnej odpowiedzi). Opinie chlopcow
1 dziewczat byly bardzo zblizone do siebie. Laczac trzy pierwsze odpowiedzi,
otrzymujemy wskaznik 89% aprobaty osoby Papieza, tylko co trzeci sposrod

* Por. B. Wcidérka. Czy Polacy spetniajg oczekiwania Papieza (Komunikat z badari CBOS:;
BS/158/2003), Warszawa 2003, s. 11-17.
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badanych jednak nie miat zadnych zastrzezen do nauczania Jana Pawia II
i w pelni je aprobowal™.

Komentator tych danych, K. Kicinski, zauwaza: ,,Na pierwszy rzut oka jest
to wynik zaskakujgcy w kraju o tak mocnej pozycji katolicyzmu, jak w Polsce,
ale po pierwsze — w pytaniu nie mowi si¢ o rodzaju pogladéw gtoszonych przez
papieza, niektorzy respondenci mogli mie¢ wigc na myshi poglady niekoniecz-
nie bezposrednio zwigzane z wiarg. Po drugie — z wielu wypowiedzi w wywia-
dach wynika, ze przewazajaca cz¢s€ badanych uczniéw reprezentuje, jesh moz-
na tak powiedzieé, mentalnos¢ nieautorytarng, tzn. uznajac kogos za wielki
autorytet nie koniecznie muszg si¢ z nim we wszystkim zgadzaé. Jednoczesnie
niczgadzanie si¢ z dang osobg w konkretnej sprawie, nie musi w przypadku
wielu respondentéw podwazaé jej ogélnej pozytywnej oceny>°.

W konkursie ogloszonym przez Wydawnictwa Szkolne 1 Pedagogiczne w ro-
ku szkolnym 2001-2002 pod hastem ,,Ztota Lista Autorytetow” gimnazjalisci
micli zaprezentowac¢ w dowolnej formie sylwetki od szesciu do dziesi¢ciu 0sob
cenionych lub podziwianych przez uczniow ich szkoty. Sposrdd czterystu dzie-
wi¢cdziesieciu siedmiu szkol czterysta osiem umiescilo na swojej ,,zlotej liscie”
Jana Pawla II, drugie micjsce zaj¢ta Matka Teresa z Kalkuty (wymicnito j3
dwiescie trzydziesci jeden szkot), a na micjscu trzecim znaleZli si¢ cztonkowie
najblizszej rodziny (wymienito ich dwiescie szes¢ szkot). Uzasadnieniem wy-
boru osoby Jana Pawtla II byla zdolnos¢ przebaczania, umiejetnosé stuchania
1 dialogu, ponadprzeci¢tna wiedza 1 skromnosé. Matke Teres¢ postrzegano
jako przyklad wielkicj mitosci i poswiecenia dla chorych i cierpiacych?’.

Wsrod mlodziezy maturalne) ze szkot ogdlnoksztalcacych Zagl¢bia pod
koniec lat dziewi¢ldziesiatych 18,3% badanych uznawalo autorytet papieza
Jana Pawla II we wszystkim, co mowi; 37,5% — w wigkszosci spraw, 23,8% -
tylko w niektorych sprawach; 5,6% badanych zadcklarowalo, ze raczej nie
uznaje autorytetu Papieza, 0,7% - ze zdecydowanie go nie uznaje i 14,1%
nie miato zdania w tej sprawie. Bardziej ufajg Papiezow: dziewczg¢ta niz chiop-
cy. Wedlug oceny 2,8% badanych Jan Pawel II ma bardzo duzy wpltyw na
miodziez, wedtug 16,5% — duzy, wedtug 41,2% - sredni, wedlug 23,9% — maly,
wedlug 8,4% - bardzo maly, wedtug 7,2% - zaden. Najwi¢kszym uznaniem
miodzi darzg wiar¢ Papieza (33,4% badanych), nastgpnie jego madrosé
(27,3% ), mitos¢ blizniego (17,0% ) oraz poswigcenie (16,8% ). Najwicksza ak-
ceptacj¢ uzyskuje Jan Pawetl II, gdy mowi o istnieniu i czci Boga (47,9%),
pokoju na swiecie (45,3% ), mitosci blizniego (33,9% ), wolnosci czlowieka

* Por. H. Swida-Ziemba, Obraz swiata i bycia w swiecie (z badari mtodziezy licealnej),
Instytut Stosowanych Nauk Spolecznych UW, Warszawa 2000, s. 354.

I K. Kicins k1, Mfodziez wobec problemow polskiej demokracji, LTW, Warszawa 2001,
s. 356.

" Por. A.Przectawska, Mlodziez i autorytety - refleksje na marginesie wynikow badari, w:
Autorytety polskie, red. B. Golebiowski, Stopka, Lomza 2002, s. 244,
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(29,2% ) oraz szacunku dla rodzicéw 1 starszych (24,1% ). Najmniejsze uznanie
budzg wypowiedzi Papieza na temat polityki, zycia seksualnego oraz nauki
i kultury®.

Jezell nawet jest prawdg, ze nauczanie moralne Jana Pawla II znajduje
tylko cz¢sciowy oddzwigck w swiadomosci katolikow, to jednak stusznie nazywa
si¢ go ,,Papiezem rodziny, nawet gdy jego wplyw w tej) matern trudno jest
precyzyjnie wymierzy¢. Mozna si¢ zgodzi¢ ze stwierdzeniem, ze ,,pontyfikat
Jana Pawla Il przyczynil si¢ do zahamowania najbardzicj autodestrukcyjnych
tendencji w rodzinie, ktore pojawily si¢ wraz z «prorokami» «rewolucji seksu-
alnej» w latach siedemdziesiatych®. Pomimo powszechnie deklarowanego za-
ufania do Jana Pawla II Polacy s3 dalecy od akceptowania in toto jego naucza-
nia moralnego. Dos¢ cz¢sto przypisujg wlasnemu sumieniu rang¢ ostatecznego
autorytetu w sprawach moralnych. Uwazaja, ze rozstrzygnigcie, co jest dobre
a co zle, lezy w kompetencjach jednostki, jej indywidualnego sumienia, nie
musi wynikaé z zadnych regut narzuconych czlowickowi z zewnatrz. Swiadczy¢
to moze o daleko posunigtym kryzysie autorytetow instytucjonalnych, formal-
nych oraz o nadzwyczajnej promocji wlasnego ,,Ja”. Jan Pawet Il funkcjonuje
w spoleczenstwie polskim bardziej jako autorytet symboliczny niz oddzialujacy
na postawy 1 zachowania codzienne swoich rodakéw. Charyzmatyczna osobo-
wos¢ Jana Pawla II nie wystarcza, aby dotrze¢ do wielu Polakéw — mimo ich
fascynacji symboliczng mocg wartosct religijnych — 1 sprawi€, by zmienili oni
swojg Swiadomos¢ 1 praktyke moralng. W latach dziewi¢édziesiatych aprobata
Papieza nie byla juz tak bezwarunkowa jak w latach osiemdziesigtych, a kryty-
cyzm wobec Kosciota wyraznie si¢ poglebit.

Kosciot nie moze by¢ sprowadzany do rolt ,,przedsigbiorstwa ustug”, przy-
stosowujacego si¢ w peini do oczekiwan 1 potrzeb swoich cztonkow. ,,Na skutek
zaniku ducha wiary takze Kosciot Chrystusa jest traktowany przez niektorych
wylacznie jako ziemskie stowarzyszenie, uzaleznione od swobodnych decyzji
jego cztonkdéw. W takiej perspektywie to, co w danej chwili podoba si¢ wigk-
szosci, staje si¢ norma, do ktorej nalezy si¢ stosowac. Misjg Kosciota nie ma juz
by¢ dazenie do urzeczywistnienia w historii woli Chrystusa, ale ma on jedynie
ulega¢ zmiennym pradom nauczania pojedynczych ludzi®’. Kosciél, ktdry
chcialby widzie€ siebie jedynie w wizerunku, jakiego dostarcza mu opinia pu-

% Por. P. Brafik a, Religijnos¢ a percepcja Jana Pawta Il przez mtodziez, Kuria Diecezjalna,
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bliczna, bylby uzalezniony od swego odbitego obrazu i stracitby swojg ewange-
liczng tozsamosC. Korygowanie decyzjt wedltug wymagan opinii publicznej by-
toby kapitulanctwem. Wyniki sondazy opinii publicznej 1 badan socjologicz-
nych dostarczajg jednak waznych ,,sygnalow ostrzegawczych” w odniesieniu
do przemian religijnych 1 moralnych w spoleczenstwic.

Omowionc wybiorczo badania socjologiczne 1 sondaze opinit publicznej
zdajg si¢ wskazywac na oznaki stabngcej sity moralne) Kosciola. Z drugie;j
jednak strony trzeba podkresli¢, ze Kosciol jest w roznorodny sposéb wia-
czony w zycie spoteczne 1 moralne narodu polskiecgo. Duza cz¢sé spoleczen-
stwa wigze swoje oczekiwania duchowe z Kosciolem, ktdry w dalszym ciggu
jest traktowany — w kategoriach ogolnych - jako nosnik systemu wartosci
1 norm moralnych oraz jako zabezpieczenie przed wszechobecnym chaosem
spoteczno-moralnym. Zmiany w moralnosci, ktore w pewnych dziedzinach
nast¢puja bardzo szybko, byly juz od dluzszego czasu antycypowane. Spote-
czenstwo polskie staje si¢ coraz mniej podatne na moralne Magisterium
Kosciota. Wzrasta liczba katolikow, ktorzy w sprawach moralnych nie od-
wolujg si¢ do religijnych interpretacji tych kwestii. Kosciot jednak pragnie
rozwigzywaé wielkie problemy moralne zwigzanc z malzenstwem 1 rodzina,
nawolujac do etycznego stylu zycia. Wielu katolikow nie przyymuje w tych
kwestiach optyki religijnej, a niektére z nich chce rozwigzywaé za pomoca
techniki czy nawet chemii. W warunkach ksztaltowania si¢ skrajnie subiek-
tywistycznej swiadomosci 1 zrelatywizowanej moralnosci trudno jest upow-
szechnia¢ obiektywne, obowigzujace wszystkich wartosci 1 normy uniwersal-
ne. Wspolczesny kontekst spoteczno-kulturowy nie sprzyja ksztaltowaniu si¢
wyrazne) swiadomosci w zakresie fundamentalnych zagadnien moralnych
1 nic ulatwia recepcji moralnego przestania Kosciota w swiadomosci ludzi
wierzacych.

Przemiany swiadomosci rcligijnej 1 moralnej wskazujg, ze kryzys tradycyj-
nych wartosci 1 norm przybiera grozne formy, przebiega w zréznicowany spo-
sOb, ma charakter bardziej ewolucyjny niz rewolucyjny. Kryzys wiary, w ktérym
uczestniczy Kosciol katolicki w Polsce, nie osigga jeszcze punktu krytycznego,
granic mozliwosci sterowania zyciem religijnym i moralnym wiernych. Rozziew
pomi¢dzy ogdlnymi deklaracjami proreligijnymi a konkretnymi postawami wo-
bec religii 1 moralnosci Swiadczy o tym, ze zarysowuje si¢, zwlaszcza w mtodym
pokoleniu Polakow, sytuacja bedaca swoistg anomalig odnoszaca si¢ do grupy
wigckszosciowe], ktora charakteryzuje si¢ wzrastajacg swiadomoscig grupy
mniejszosciowe] (o zubozonej aksjologicznie moralnosci). Znamienny jest
szczegolnie proces ostabiania standardéw moralnych wsrod tych, ktorzy utrzy-
muj3 jeszcze mnicj lub bardziej wyrazng wi¢Z z Kosciotem w wymiarze rytual-
no-kultowym (poprzez praktyki religijne). Relatywizm moralny pojawia si¢ nie
tylko w przestrzeni niewiary, ale jest obecny takze w postawach i zachowaniach
ludzi wierzacych i praktykujacych.
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Powiedzenie: ,,Polacy s3 religijni, ale malo moralni” lub: ,,mlodziez jest
religijna, ale ma swojg moralnos¢”, nawet jezeli nie jest do konca prawdziwe,
pokazuje kierunek przemian w mentalnosci Polakéw, czyli znaczacy rozziew
pomi¢dzy powszechnie deklarowanymi postawami proreligijnymi a postawami
1 zachowaniami moralnymi ludz1 wierzacych. Zludzeniem okazato si¢ przeko-
nanie, ze po roku 1989 uda si¢ nagle upowszechni¢ wartosci etyki chrzescijan-
skiej w szerokim obiegu publicznym. Wiele wskazuje na to, ze wartosci te nie
staly si¢ dominujgce w kulturowym obiegu: nie weszly one z pewnoscig do
praktycznego dyskursu politycznego 1 probuje si¢ je eliminowac z zycia spolecz-
nego. Wolnos¢ rozumiana uprzednio przede wszystkim w odniesieniach spotccz-
nych 1 narodowych (w sensie wyzwalania si¢ z niesprawiedliwych struktur spo-
tecznych, czyli jako wolnos¢ polityczna), staje si¢ coraz bardziej wolnoscig zin-
dywidualizowang, az po granice wolnosci od wszystkiego 1 do wszystkicgo.

W procesie przemian dokonujgcych si¢ w moralnosct miodego 1 dorostego
pokolenia Polakow mozna dostrzec wigce) zagrozen niz szans. Jest to raczej
proces odchodzenia od moralnosci zadekretowanej, ujawniajacy niecheé¢ do
szukania powszechnych zasad etycznych 1 moralnych kodyfikacji, mz ksztalto-
wanie autonomil moralnej, ktora rownoczesnie oznacza moralng odpowie-
dzialnos¢. W przyzwalajacym spoleczenstwie sumienie indywidualne, pozba-
wione poczucia zobowigzania wobec nadrz¢dnych wartosci moralnych, staje
si¢ naczelna, wre¢cz absolutng instancjg normotworcza, ktora nie odwoluje si¢
do ogdlnych powinnosci, lecz do czegos, co jest moralnie nieokreslone. Sumie-
nie, ktore wedlug nauczania Kosciota stanowi nienaruszalny rdzen tozsamosci
osoby, moze by¢ wowczas tatwo poddane ukrytym 1 nieswiadomym formom
uzaleznienia, samousprawiedliwienia si¢ 1 racjonalizaci.

Przemiany w orientacjach moralnych mlodziezy 1 dorostych czlonkow spo-
teczenstwa wskazuja, ze chodzi tu o co$ wigce) niz tylko pewne rutynowe, mato
znaczgce zmiany. Jezcli w moralnosci istnieje cos takiego, jak ,,twarde jadro”
1 ,mi¢kkie peryferie”, to mozna powiedzieé, ze zmiany w wartosciach moral-
nych przesuwajg si¢ z peryferii do centrum. Wielu Polakéw popada w moralng
niepewnosé, a nawet w chaos. Tracg oni orientacj¢ w zakresie odrdzniania
dobra 1 zla, tego, co moralne, od tego, co niemoralne. Zmiany w ogdlnych
orientacjach moralnych zapowiadaja pojawienie si¢ nowej fazy, w ktorej na-
stepuje uwalnianie si¢ spod moralnego osadu konkretnych dziedzin zycia co-
dziennego. Uniwersum moralne Polakow nie tyle wskazuje na ,,upadek war-
tosci dotychczasowych, ile raczej stanowi mieszaning czy syntez¢ wartosci tra-
dycyjnych 1 nowoczesnych. W obecne) fazie przemian moralnych w Polsce
mamy jednak do czynienia bardziej z procesem rozpadu wartosci moralnych
(kryzys moralny) niz z procesem transformacji wartosci, rozumianym jako
umacnianie si¢ obicktywnego porzagdku 1 tadu moralnego.

Zmiany spoleczno-kulturowe 1 spoteczno-moralne dokonujgce si¢ w spole-
czenstwie polskim, a zwlaszcza w §wiadomosci zbiorowej mtodziezy, sg waznym
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wyzwaniem dla Kosciota. Wielu twierdzi, ze stanowisko Kosciota w sprawach
zwigzanych z moralnoscig malzenska 1 rodzinng ,,kosztuje” go utrat¢ znacznego
zaufania w wielu krggach spotecznych. Nie da si¢ juz dzisiaj utrzymac katolic-
kiej moralnosci malzenskiej 1 rodzinnej sankcjami prawa kanonicznego. Kos-
ciol ostrzega jednak, ze cztowiek ,,uwolniony” z wi¢zi rodzinnych, spolecznych
1 moralnych staje si¢ ofiarg nowej alienacji 1 jest narazony na rozne formy
dehumanizacji. Przedluzajaca si¢ anomia spoleczna i moralna utrudnia stawa-
nie si¢ wartosciowg osobg w spoleczenstwie 1 w Kosciele. W tym kontekscie
wazne jest pytanie, jak eliminowac, a przynajmniej ostabia¢ najdotkliwsze mo-
ralne skutki kryzysu, takze te, ktore bezposrednio lub posrednio uderzajg w ro-
dzin¢ 1 w jej funkcje wychowawcze. Jak realizowaé¢ wychowanie dzieci 1 mio-
dziezy, majace podstawowe znaczenie dla misj1 Kosciota 1 dobra calego spotle-
czenstwa? Dos¢ upowszechnione sg postawy, wedtug ktorych, jesli cos pomaga
nam o0siggnac cel, to bez znaczenia jest juz, czy jest to dobre, czy zte, moralnie
dopuszczalne czy moralnie niedopuszczalne. Pewne srodowiska czy segmenty
struktury spotecznej sg szczegolnie nasycone tego rodzaju postawamti instru-
mentalnymi (np. ,,robig to, co chcg”). Te subiektywistyczne i indywidualistycz-
ne nastawienia sg szczegolnie widoczne w dziedzinie moralnosci malzensko-
rodzinne]. Bez nauczania moralnego Jana Pawla II rodzing polska dotknatby
jeszcze wigkszy kryzys.





