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NAUCZANIE PAPIESKIE W KONTEKSCIE
POLSKICH PRZEMIAN SPOLECZNO-KULTUROWYCH

Papieskie polqczenie uniwersalnych tresci chrzescijaristwa z ukochaniem tradycji
wlasnej Ojczyzny decyduje o niepowtarzalnym pigknie przestania Ewangelii na-
dziei kierowanego do rodakow. Wyzwala ono rowniez 7 nostalgicznej tesknoty za

czasem minionym, uczqc poktadania nadziei w Chrystusie, ktory w Swej ponad-
czasowej misji pozostaje niezmienny ,wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki”
(Hbr 13, 8). Jego bliskos¢, odkrywana w modlitwie Kosciola, pozwala zachowaé
pokoj serca nawet w doswiadczeniu najgtebszych przemian kulturowych.

. Dwudziesty szosty rok pontyfikatu Jana Pawla II przypada w pi¢tnastym
roku odzyskane) przez Polsk¢ pelnej wolnosci. Jest to okres wystarczajaco
dlugi, by zauwazalnie uksztaltowaé nowy styl myslenia, wolny od wielu patolo-
gicznych zjawisk towarzyszacych wczesnicjszemu zniewoleniu umysiow. Row-
noczesnie jednak okres ten stanowi zaréwno w skali kraju, jak 1 calego swiata
czas wyjatkowo glgbokich przemian spotecznych i kulturowych. Nowy kierunek
tych przemian w skali Europy wyznaczyly wydarzenia roku 1989. W skali catego
Swiata glowne przemiany w kulturze i1 zyciu spolecznym towarzyszg szybkim
przemianom niesionym przez rewolucj¢ informacyjng oraz procesom zwigza-
nym z globalizacjg. Wzajemne nakladanie si¢ wszystkich tych czynnikéw wy-
maga realizmu duszpasterskiego. Potrzeba cierpliwej 1 wytrwalej formacji su-
mien przez duszpasterzy, aby mozna bylo wprowadza¢ w zycie te tresci papie-
skiego nauczania, ktore niosa szczegdlne zobowigzania dla Kosciota w Polsce.

KOSCIOL DZIELACY TROSKI SPOLECZENSTWA

O tym, jak dalece transformacje ostatnich lat wyszly poza granice oczeki-
wan 1 wyobraZni kompetentnych ekspertow, moga swiadczy¢ prognozy doty-
czace przyszlosci komunizmu. Wypowiadajac si¢ w tej] kwestit we wezesnych
latach osiemdziesigtych, Isaiah Berlin, ceniony filozof spoteczny z Oxfordu,
wyrazil przekonanie, iz upadek komunizmu bytby najpi¢kniejszym wydarze-
niem jego zycia; nastapi on jednak nie wczesniej niz za sto lat'. Jeszcze w roku
1979, gdy w pamig¢tnej homilit w GnieZnie Jan Pawet II zwrdcil uwage na

' Por. B.Polanowska-Sygulska, Nil desperandum, w: taze, Oblicza liberalizmu, Ksie-
garnia Akademicka, Krakéw 2003, s. 17.
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potrzeb¢ duchowej jednosci Europy, zostat ostro skrytykowany przez czgs$C
dziennikarzy, ktorzy skionni byli przypisa¢ mu stowianiski mesjanizm wyprany
z realizmu politycznego.

Czas pokazal, iz modlitwa przywolujagca Ducha odnawiajacego oblicze Zie-
mi okazala si¢ silniejsza od politologicznego dyskursu, w ktérym absolutyzo-
wano jaltanski podzial Europy. Wspdlne z kanclerzem Helmutem Kohlem
przejScie Jana Pawla II przez Bram¢ Brandenburska 23 czerwca 1996 roku
stalo si¢ symbolicznym poczatkiem nowej epoki, w ktdrej kultura wolnosci
pojeta jako glowny skladnik cywilizacji milosci staje si¢ istotnym motywem
papieskiego nauczania kierowanego do wszystkich, ktérzy niedawno jeszcze
mieszkali ,,w mroku i cieniu smierci” (Ek 1, 79). Symbolu tego nie nalezy
uymowacé w Kategoriach rywalizacji z symbolikg solidarnosciowego zrywu ro-
botnikow wybrzeza. Bez zaangazowania tych ostatnich niemozliwe bylyby
bowiem przemiany spoleczne, ktore objely wszystkie parstwa bloku
komunistycznego.

Diugofalowym zadaniem duszpasterskim pozostaje natomiast chrzescijan-
ska formacja do wolnosci. Z jednej strony ,,usituje si¢ [...] dzisiaj wmowi€ czlo-
wiekowi 1 calym spoleczernstwom [...], ze Koscidt jest wrogiem wolnosci, ze wol-
nosci nie rozumie, Ze si¢ jej leka”®. Z drugiej strony nie wyprowadza sie kon-
kretnych konsekwencji pastoralnych z tego, ze chrzescijanin z istoty swojego
powolania glost Ewangeli¢ wolnosci, podejmujac wolnos¢ ,,w sposéb tworczy
i odpowiedzialny, jako zadanie swojego zycia”>. Miernikiem tej ewangeliczne;
wolnosci jest ,,stopien gotowosci do stuzby i do daru zsiebie”*, ukazywanej przez
Chrystusa w postawie proegzystencji, to znaczy bycia dla drugiego czlowieka®.

Niewatpliwie tatwiejsza jest wolno$¢ na poziomie deklaracji niz proegzys-
tencji. Nie ma jednak podstaw, by w stron¢ polskich katolikéw kierowa¢é oska-
rzenia o brak wrazliwosci na potrzeby bliZznich. Oznak proegzystencji mozna
upatrywac zarowno w solidarnosciowych dzielach milosierdzia, okazywanych
na przyklad w okolicznosciowych zbidrkach na ofiary trzg¢sienia ziemi w Indiach
czy Iranie, czy tez na ofiary wojny w Iraku. Przejawem tejze postawy sa rowniez
powolania kaplanskie inspirowane pragnieniem shuzby braciom. Dziedzina,
ktora niesie najwiece] problemow zwigzanych z proegzystencjalnym ukierun-
kowaniem wolnosci, jest zaangazowanie spoleczne. Zamiast troski o dobro
wspolne w dziedzinie zycia spolecznego cz¢sto dominuje interes partyjny, pro-
wadzacy do korupcyjnych dzialan, ktérym obce sg jakiekolwiek wartosciowa-
nia moralne. Zmiana postaw w tej dziedzinie wymaga dtugotrwalego przezwy-

2 Jan Pawel II, Eucharystia szkotq wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej (Homilia podczas
~otatio Orbis” na zakoriczenie 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Wroclaw,
1 VI 1997), ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 15.

> Tamze.

4 Tamze.

> Por. tamze.
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ci¢zania schematéw stworzonych w patologicznych warunkach PRL. Wymaga
to konsekwentnej formacji nowych elit politycznych i jest powaznie utrudniane
przez rozmywanie podstawowych poj¢é przy probach rozrachunkéw moral-
nych z twdércami systemu politycznego z okresu 1945-1989.

Specyfika spotecznego zaangazowania Kosciota w Polsce wyrazatla si¢ w sil-
nym poparciu dla sformulowanego przez ,,Solidarno$¢” programu reform spo-
tecznych. W obecnych warunkach poparcie to jest trudniejsze, gdyz w pluralis-
tycznym spoleczenstwie formutowane sg konkurencyjne programy transforma-
cji spolecznej. Wazne jest jednak, by Kosciot poddawal ocenie moralnej alter-
natywne propozycje. Jest niemniej wazne, aby ponadpartyjne programy, ktore
winny wywolywaé narodowy rezonans, spotykaty si¢ z zainteresowaniem 1 kKry-
tyczng afirmacjg ze strony Kosciota. Jest to zadanie szczegdlnie donioste w sy-
tuacjach, gdy jakosciowo nowe wyzwania rodzg w wielu sercach poczucie bez-
silnosci, zagubienia, beznadziel. Jego przejawy byly widoczne w grupach, ktore
gromadzily si¢ w krakowskich Eagiewnikach podczas papieskiej pielgrzymki
w sierpniu 2002 roku. W okresie nasilenia dyskusji przed referendum dotyczg-
cym wejscia Polski do Unii Europejskiej najbardziej zdesperowani uczestnicy
spotkania niesli transparent z napisem: ,,Ojcze Swiety, ratuj nas przed masori-
ska Europg”.

Niezaleznie od tego, o jakiej formie ratunku marzyli autorzy tamtej prosby,
Jan Pawel II wielokrotnie wyrazal swoje przekonanie, 1z Europa nie jest by-
najmnie] Europg masonska, lecz kontynentem, ktorego duchowos¢ ksztaltowa-
li meczennicy 1 swiect, budowniczowie katedr 1 tworcy uniwersytetow. Ich
wklad w kultur¢ europejskg daje podstawy do tego, aby uymowacé przysztosé
Polski w perspektywie oddzialywania tradycji srodziemnomorskiej, a na do-
swiadczajacy glebokich kryzyséw kontynent patrze¢ jako na nasza Europg.

Nie wolno tworzy¢ psychozy zagrozen, wowczas gdy potrzebne jest Swia-
dectwo wiary zywej. Swiadectwo takie jest wyrazem odpowiedzialnosci za Eu-
rope¢, w ktorej dramatach Polska czynnie uczestniczyla na przestrzeni wiekow.
Byloby niedopuszczalnym blgdem odejscie od tej tradycji, odizolowanie si¢
1 okazanie obojetnosci na przyszie losy kontynentu, ktorego dzieje 1 kulture
ksztattowall nasi przodkowie. Byloby to rowniez zaprzeczeniem papieskich
stow skierowanych do Kosciola Chrystusowego w Europie, sformutowanych
wyraziscie w roku 2003 w Adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa: ,,Radosci
1 nadzieje, smutki 1 niepokoje dzisiejszych Europejczykow, przede wszystkim
ubogich 1 cierpigcych, niech bedg réwniez twoimi radosciami 1 nadziejami,
smutkami 1 niepokojami, 1 niech nic z tego, co jest autentycznie ludzkie, nie
pozostaje bez echa w twoim sercu. Na Europ¢ 1 jej drog¢ patrz z zyczliwoscig
kogos, kto docenia kazdy pozytywny element, ale rownoczesnie nie zamyka
oczu na to wszystko, co niezgodne jest z Ewangelia, 1 pot¢pia to stanowczo.
Kosciele w Europie! Przyjmij z nowym entuzjazmem dar mitosci, ktérg Two;
Pan ci1 ofiaruje 1 do ktérej ci¢ uzdalnia. Ucz si¢ od Niego tresci 1 miary mitosci.
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I badZ Kosciolem blogostawienistw, stale upodabniajacym si¢ do Chrystusa” (nr
104-105). Jest to dlugofalowy i trudny program; nie mniej trudny niz solidar-
nos¢ Kosciota z robotnikami okazana na progu polskich przemian w sierpniu
1980 roku.

KULTURA EPOKI PRZEMIAN

Przemiany w kulturze, ktore zaszly w okresie pontyfikatu Jana Pawtia 11, sa
nie mniej glebokie niz w polityce. W okresie niespeina dwudziestu szesciu lat
dominujaca role¢ w kulturze zaczely odgrywac zjawiska, o ktorych milczaty
wczesniej specjalistyczne stowniki 1 opracowania encyklopedyczne. W wielu
stownikach wydawanych w latach osiemdziesigtych nie ma jeszcze wzmianki
o postmodernizmie, ktory to nurt dominuje w srodowisku twércow kultury na
przetomie tysigcleci. Nie mniejsze tempo przemian wida¢ w dyskusjach o rewo-
lucji technologicznej czy globalizacji. Poj¢cie klonu, w sensie przyjetym we
wspolczesne) biotechnologii, pojawilo si¢ po raz pierwszy w artykule J. B. S. Hal-
dane’a w roku 1963; obecnie natomiast dyskusje dotyczace bioetycznych
aspektow klonowania stanowig jeden z podstawowych tematow podejmowa-
nych przez obroncow zycia. ,,Przed trzema laty polowa Niemcow nie znala
pojecia globalizacji; obecnie zna je praktycznie kazdy”® stwierdzit w roku
2002 prezydent Johannes Rau.

Rewolucja informacyjna 1 rewolucja biomedyczna, szukanie radykalnie no-
wych wzorcow zachowan oraz pytanie o tozsamos¢ w pluralistycznym swiecie
prowadzg do gi¢bokich dylematow. Mozna wskazaé¢ wiele srodowisk, ktore
wsrod kulturowych poszukiwar 1 etycznych rozterek szukaja papieskich odpo-
wiedzi, traktujac je jako glos najwyzszego autorytetu. Poszukiwacze nowych
syntez usitujg ksztaltowaé wzorce, w ktorych stowianska wrazliwosé duszy taczy
si¢ z uniwersalizmem Kosciola 1 racjonalnym dziedzictwem kultury Zachodu.
Papieska metafora dwoch ptuc koordynowanych w funkcjonowaniu ludzkiego
organizmu chroni zarowno przed jednowymiarowg antropologia, jak 1 przed
tymi wersjami pluralizmu, w ktorych nie widac zadnej integrujace;j idei.

Znamienng cechg papieskich przestan kierowanych do rodakéw podczas
kolejnych pielgrzymek do Ojczyzny jest umiej¢tnos¢ taczenia ze soba wiezi
1 tradycji oraz otwarcia na nowe wyzwania kulturowe. Nie widaé¢ w tej postawie
nostalgicznego wzdychania za utracong Arkadia, w ktorej nie bylo zagrozen
doswiadczanych przez nasze pokolenie. Arkadyjski romantyzm mozna nato-
miast 1lustrowac przykladami wielu skadingd wybitnych przywédcow, ktorzy
nie potrafili si¢ oprze¢ pokusie sentymentalnego przywolywania minionego
swiata. Tak na przyklad Thomas Jefferson w swoich Notes of the State of

®J. Rau, Dialog der Kulturen — Kultur des Dialogs, Herder, Freiburg 2002, s. 172.
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Virginia [Notatkach o Stanie Virginia] z 1787 roku wyrazal swdj dystans wobec
przemian kulturowych towarzyszgcych rozwojowi miast, méwiac, ze wiesniacy
pracujacy na roli sg ludZmi wybranymi przez Boga, podczas gdy jego zdaniem
wielkomiejski tlum daje tyle samo wsparcia dobremu rzagdowi, co bolesci ludz-
kiemu ciatu’.

W papieskiej wizji uderza uniwersalizm, ktéry wyzwala z absolutyzowania
srodowisk czy epok. Boza perspektywa zdarzen kaze odnajdywac ,,dzieci jedy-
nego Boga”® dzicki odniesieniu do prawd o Boskim Ojcu i o braterstwie
w Chrystusie. W ujeciu tym szacunek dla tradycji narodowej idzie w parze
z otwarciem na uniwersalne wartosci: ,.kazdy czlowiek, lud 1 nardd, kazda
kultura w ciagu historii poznaja i realizuja [...] dobro, prawdg i pigkno™. Po-
czucie bliskosci pozwala, jak ma to miejsce w Tryptyku rzymskim, mowiC ze
spokojem nawet o najbardziej trudnych kwestiach. Patrzac w przyszios¢ tym
spojrzeniem wiary, Ojciec Swiety nie unika nawet tematu przysztego konklawe,
edy stwierdza ze spokojem: ,,On wskaze...”'’. Ten, ktéry wszystko przenika
i zna. W ktérym zyjemy, poruszamy sie, jestesmy (por. Dz 17, 28). Nasze
zadanie polega na tym, aby zaufa¢ bezwarunkowo 1 ufnie stosowac si¢ do Jego
wskazan. Przejrzystos¢ dziejow stanie si¢ wtedy odstonigciem bliskosci dziata-
jacego Boga, ktdéry przynosi wielkie wyciszenie 1 pokoj serca.

Papieskie potaczenie uniwersalnych tresci chrzescijanstwa z ukochaniem
tradycji wlasnej Ojczyzny decyduje o niepowtarzalnym pi¢knie przestania
Ewangelii nadziei kierowanego do rodakéw. Wyzwala ono réwniez z nostal-
gicznej tesknoty za czasem minionym, uczac pokladania nadziei1 w Chrystusie,
ktory w Swej ponadczasowe] misji pozostaje niezmienny ,,wczoraj i dzis, ten
sam takze na wieki” (Hbr 13, 8). Jego bliskos¢, odkrywana w modlitwie Kos-
ciola, pozwala zachowaé pokd; serca nawet w doswiadczeniu najglebszych
przemian Kulturowych.

SWIADECTWO GODNOSCI CZEOWIEKA

Zaréwno protest przeciw tamaniu praw czlowieka, jak i troska o godnos¢
osoby ludzkiej, ktorej nie wolno podporzadkowywaé prawom rynku, wynikaja
z tej same] wizji antropologicznej, ukazywanej konsekwentnie w calym naucza-
niu Jana Pawta II. Godnos¢ czlowieka nie zalezy w niej od doraznych uwarun-
kowan. Mozna ja adekwatnie oceni¢ dopiero po uwzglednieniu odniesienia do

7 Zob. T. Jefferson, Notes on the State of Virginia, Penguin Books Ltd, New York 1999.
8 Jan Pawetl II, Pielgrzymka Sladami $w. Pawta (Przeméwienie podczas audiencji po
podrézy, Watykan, 16 V 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 7-8, s. 8.
> Tenze, Encyklika Slavorum Apostoli, nr 18.
' Tenze, Tryptyk rzymski. Medytacje, Wydawnictwo §w. Stanistawa BM, Krakéw 2003,
s. 27.
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Boga. Bez Chrystusa nie mozna ani zrozumie¢ pelnej prawdy o czlowieku, ani
tez ,,nie mozna budowaé trwalej jednosci”'!. Tworzenie w globalnym $wiecie
kultury solidarnego braterstwa wymaga zycia prawdg o tym, iz winniSmy sta-
wac si¢ darem dla naszych braci. Jako radykalna postaé¢ daru jawi si¢ ofiaro-
wanie zycia za braci. Jan Pawet II przywotuje ten radykalizm, wskazujac przy-
klad zycia ksigdza Jerzego Popietuszki, ktéry ,,jest patronem naszej obecnosci
w Europie za ceng ofiary z zycia”'?.

Godnosé czlowieka, stanowiaca centralny temat pierwszej encykliki Jana
Pawta II, jest wartoscia, ktéra usilowano negowa¢é nie tylko w marksizmie.
W wystapieniu w krakowskim kosciecle sw. Anny Papiez stwierdzil: ,,Spor
o czlowieka trwa w dalszym ciagu, a pod pewnym wzgl¢dem nawet si¢ nasihi.
Formy degradacji osoby ludzkiej oraz wartosci zycia ludzkiego staly si¢ bardzo
subtelne, a tym samym bardziej niebezpieczne”>. Brak szacunku dla osoby
ludzkiej jest szczegdlnie widoczny w instrumentalnym traktowaniu czlowieka,
w prébach podporzadkowania go mechanizmom produkcji, konfliktom partyj-
nym, hastom marketingowym, procedurom, w ktorych osoba ludzka zostaje
sprowadzona do roli przedmiotu testujgcego zastosowania nowych technologii.

Elementarne braki w tej dziedzinie maja swoje odzwierciedlenie w braku
kultury politycznej idacym w parze z agresja demonstrowang zarowno w parla-
mentarnych debatach, jak 1 w internetowych dyskusjach. Niewatpliwie wcigz
dominujg postawy wykazujace slady mentalnosci, w ktdrej drugt czlowiek byl
przede wszystkim wrogiem klasowym czy potencjalnym kontrrewolucjonista.
Nowym wyzwaniem czasu okazuje si¢ formacja w duchu chrzescijaniskie) an-
tropologii uwzgledniajace] zréznicowanie warunkow spoleczenstwa pluralis-
tycznego. Wymaga ona dostrzegania w bliZznim przede wszystkim obrazu Boga,
ktory w kazdych warunkach wymaga szacunku, zas§ dopiero nast¢pnie trakto-
wania go jako czltonka okreslonej formacji politycznej czy sympatyka konkret-
nego programu reform. W dziedzinie tej wyraZznie widoczne sg negatywne
oznaki i1deologicznego myslenia przesztosci; dzieto nowej ewangelizacji winno
natomiast wyrazi€ si¢ w tym, by odkupiony przez Chrystusa czlowiek postrze-
gany byl jako obiektywna wartos¢ niezalezna od jakichkolwiek struktur partyj-
nych czy uwarunkowan politycznych.

"' Tenze, Tylko z Chrystusem mozina zbudowaé nowy dom dla Europy (Homilia podczas
Mszy $w. z okazji tysigclecia $mierci $w. Wojciecha, Gniezno, 3 V1 1997), ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 28.

'> Tenze, Jaka wolnos¢? Jaka Europa? (Homilia podczas Mszy §w. w dniu uroczystosci
Najswietszego Serca Pana Jezusa, Wioctawek, 7 VI 1991), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
numer specjalny 1-9 VI 1991, s. 78.

> Tenze, Spotykamy sie w imie wspdinej mitosci do prawdy (Przeméwienie z okazji szes¢-
setlecia Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw, 8 VI 1997),
,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 62.
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UNIWERSALIZM I PLURALIZM

Uwzgledniajac nowe realia spoleczne, Jan Pawet II wzywal na krakowskich
Bioniach do ,,polskiego czynu”'® i zwiazanych z nim konkretnych zadan. Nieco
wczesnie] we Wroctawiu podkreslit potrzebe wspodlnego ,,uczenia si¢ demok-
racji”'>. Oceniajac z uznaniem ostatnie lata polskich przemian, gratulowat wte-
dy rodakom przedsigbiorczosci, tworczych inicjatyw i odwaznych dzialan, ktore
zapoczatkowaly nowg epoke w dziejach wspolczesnego swiata. Wyzwalat nowa
nadziej¢, wyrazajac glebokie osobiste przekonanie, i1z ,,Polacy to narod
o ogromnym potencjale talentow ducha, intelektu 1 woli, nardd, ktory sta¢ na
wiele, i ktéry w rodzinie krajéw europejskich moze odegraé doniosta rolg”*®.
Roéwnoczesnie jednak spelnienie tych oczekiwan wymaga realizacji pewnych
uniwersalnych zasad obowiazujacych calg rodzing ludzkg. Ich fundament two-
rza zarowno przykazania Boze, stanowigce nienaruszalny skladnik zréznicowa-
nych systemow politycznych, jak 1 wrazliwos¢ prawych sumien ksztaltowanych
przez swiatto Ewangelii.

Watek wiernosci zasadom Dekalogu stanowit ide¢ przewodnia papieskie]
pielgrzymki w roku 1991. Okazal si¢ on przyczyng zaskoczenia srodowisk,
ktore w nauczaniu papieskim kierowanym do rodakow oczekiwaly zwykle
umocnienia nadziei, nie zas przypomnienia o elementarnych obowigzkach.
To przesunigcie akcentéw stanowl tymczasem wazny moment w formacji do
uniwersalizmu katolickiego. W okresie pierwszych pielgrzymek szczegolne;j
wagi nabieraly specyficznie polskie tresci przestania, ktore ujawnialy si¢ na
poziomie symboli, aluzji, gry skojarzen. Budowaly one wielkg wspolnot¢ du-
cha, wowczas gdy wtadze usitowaly jeszcze poddawac ocenie tresci papieskiego
przestania, jak to miato miejsce w alergicznej reakcji wtadz partyjnych w roku
1983. Przywrdocenie normalnych warunkow dialogu spotecznego oznacza row-
niez powrot do uniwersalizmu. Nie ma obiektywnych powodow, by koncen-
trowac uwage na specyficznie polskich ranach, wowczas gdy naszym wspolnym
zadaniem jest gltoszenie radosne) prawdy o Zmartwychwstalym oraz swiadec-
two wyobrazni milosierdzia uwzgledniajacej takze niezamierzone negatywne
nast¢pstwa procesu ostatnich przemian.

W miejsce watkow narodowych, silnie akcentowanych podczas pierwszych
pielgrzymek, w poZniejszych papieskich przestaniach pojawia si¢ wyrazny wa-
tek spoteczny wzywajacy do nowej wyobrazni mitosierdzia. W przestaniu skie-
rowanym do delegacji zwigzku zawodowego ,,Solidarno$¢” podczas audiencji

'* Tenze, Raduj si¢ Krakowie, oddajgc hotd Swigtej Pani Wawelskiej (Homilia podczas
Mszy $w. kanonizacyjnej bl. Jadwigi Krélowej, Krakéw, 8 VI 1997), ,L'Osservatore Romano”
wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 57.

'> Tenze, Staje posrod was jako pielgrzym (Przemdwienie powitalne na lotnisku, Wroctaw,
31 V 1997), ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 18(1997) nr 7, s. 4.
1 Tamze, s. S.
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11 listopada 2003 roku pojawia si¢ wyrazny zarzut wiklania w polityke struktur
zwigzkowych, ktére winny koncentrowaé swg uwage na okazywaniu pomocy
najubozszym grupom spotecznym'’. W skali krajowej mozna wskazaé wiele
pozytywnych przykladéw odpowiedzi na papieski apel o wyobrazni¢ milosier-
dzia. Jej przejawem s3 zaréwno ogdlnopolskie dziatania ustanowionej w roku
2000 Fundacji ,,Dzieto Nowego Tysiaclecia”, jak i podejmowane na poziomie
diecezjalnym inicjatywy stypendialnej opieki nad ubogga i utalentowana mio-
dzieza. Znacznie gorsza jest realizacja papieskiego wezwania do oczyszczenia
z naleciatosci politycznych tych dziedzin zycia spolecznego, w ktérych wspol-
nota tgczacych wartosci winna dominowaé nad réznicami w upodobaniach po-
litycznych. Zjawisko to zdaje si¢ stanowi¢ kontynuacj¢ postaw z okresu PRL,
gdy zaangazowanie partyjne sluzylo jako podstawowe kryterium wszelkich
ocen. Konieczny jest dlugofalowy program duszpasterski, ktory pozwoli stop-
niowo eliminowac t¢ patologig.

W nurcie przemian inspirowanych indywidualizmem 1 kultem sukcesu, kto-
ry spycha na margines wartosciowania moralne 1 odniesienie do glosu sumie-
nia, Jan Pawet II upomina przed budowaniem kolejnych utopii pozbawionych
fundamentu aksjologicznego: ,,Jakze mozna liczy¢ na zbudowanie «wspolnego
domu» dla calej Europy, jeshi zabraknie cegiet ludzkich sumienn wypalonych
w ogniu Ewangelii, potgczonych spoiwem solidarnej mitosci spotecznej bedace;
owocem milosci Boga?”'®, Ta aksjologia realizowana w wielosci kultur nadaje
konkretny sens papieskiej tezie: Chrystus wyzwalajacy z Igkéw jako szczegdlne
wyzwanie chwili obecnej stawia przed nami zadanie wielkiej kulturowe) inte-
gracji, w ktorej wielkie duchowe dziedzictwo polskiej kultury mamy zespolié
z uniwersalnymi wartosciami, jakich nie moze zabrakna¢ w zjednoczonej Euro-
pie swiadomej swych chrzescijanskich korzeni.

Niejednokrotnie mozna uslysze¢ stowa ubolewania, 1z Kosciél nie nadaza
za kulturowymi wyzwaniami epoki 1 pozwala zsekularyzowanym srodowiskom
przejmowac¢ inicjatywe przy ksztaltowaniu duchowego oblicza wspodtczesnosci.
W sarkastycznych komentarzach styszy si¢, iz ostatnig inicjatywg kulturalna, na
ktérg Kosciol si¢ nie spoZnit, byta budowa katedry w Chartres. Komentarze
tego rodzaju sg zarazem niesprawiedliwe 1 odlegle od prawdy. Niemniej boles-
ne jest jednak duszpasterskie ignorowanie nauczania Papieza, ktéry wyprzedza
epoke, oraz kultywowanie mentalnosci zascianka, wéwczas gdy potrzeba nam
uniwersalizmu chrzescijanskiego 1 poszukiwania nowych odwaznych form inte-
gracji, uwzgledniajacych kulturowe znaki czasu.

'7 Zob. tenze, Z Boiq pomocq petnijcie dzielo rozpoczete przed laty (Przeméwienie do
czlonkéw NSZZ ,Solidarno$é”, Watykan, 11 XI 2003), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
25(2004) nr 2, s. 50-52.

'® Tenze, Tylko z Chrystusem..., s. 29.
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SEKULARYZACJA A SWIADECTWO CHRZESCIJANSKIEJ NADZIEI

Szybkos¢ przeplywu informacjt koncentruje uwage wielu srodowisk na tym,
co zle 1 krzykliwe. Szczegolnego wysitku wymaga natomiast troska o rozwdgj
duchowy 1 0 Swiadectwo nadziei. Nie jest wynikiem przypadku to, ze w calym
pontyfikacie Jana Pawla Il szczegolnie wyraziscie podkreslane jest przestanie
chrzescijanskiej nadziei. Wszystkie kontynentalne synody biskupdéw zamyka-
jace drugie tysiaclecie jako swojg ide¢ przewodnig mialy umacnianie nadziel
przez kierowanie uwagi w stron¢ Chrystusa zyjacego w Kosciele. Beznadzieja
inspirowana nihilizmem postmoderny i udzielajaca si¢ takze wielu srodowis-
kom katolickim swiadczy o braku spojrzenia wiary lub o niewtasciwym prze-
zywaniu wigzi z Chrystusem przychodzacym we wspolnocie Kosciota.

Realia szybkich przemian spolecznych 1 politycznych w Polsce poteguja
u wielu 0sob poczucie rozczarowania i zniechgcenia. Doznanie to bywa wzmac-
niane przez cywilizacje sukcesu 1 konsumpcji, w ktorej sztucznie kreowany
Swiat potrzeb przestania wartosci duchowe 1 prowadzi do prymatu ,,miec”
nad ,,byC”. Jan Pawel II kieruje nasza uwage w strone wspolnoty Kosciola,
ktora ukazuje propozycje alternatywne — propozycje zycia ukierunkowanego
ku Bogu. W egzystencjalnym napig¢ciu mi¢dzy poszukiwaniem sztucznych boz-
kow a praktyka konfliktéw 1 agresji caty lud Bozy, wspdétpracujac z pasterzami,
winien tworzy¢ klimat braterskiej mitosci, inspirowany troska ,,0 rozwéj przy-
jaznych relacji, porozumienia, wspétodpowiedzialnosci”!?, starajac sie ,,prowa-
dzi€ duszpasterstwo, ktére [...] sprzyja przyjaznej wspétpracy wszystkich wier-
nych i ich stowarzyszerni”?°,

Szczegolng pasterskg troskg nalezy objaé wartosci, ktére chrzescijaristwo
wniosto w duchowe oblicze naszego kontynentu. Stanowia je miedzy innymi:
»gloszenie transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, wartosci rozumu, wolnos-
ci, demokracji, paristwa prawa i rozdzialu miedzy polityka a religia”*’. Wartosci
te nalezy respektowac jako aksjologiczny fundament demokratycznych insty-
tucji. Ich ignorowanie moze wnosié¢ nowe przejawy ,,misterium nieprawosci”**
w zycie spoleczenstw, ktore zyjq jak gdyby Boga nie bylo. Kierujagc w stron¢
rodakéw podczas ostatniej pielgrzymki ostrzezenie przed laicyzac)g spoteczen-
stwa, w ktérym Bég staje sie ,,wielkim nieobecnym”?, Jan Pawet II ubolewal
na krakowskich Bloniach, 1z cztowiek nierzadko ,,uzurpuje sobie prawo Stwor-

—f—

19" Ecclesia in Europa, nr 28.

2 Tamze.

21 Tamze, nr 109.

2 Tenze, Bgdimy swiadkami milosierdzia (Homilia podczas Mszy $§w. beatyfikacyjne;
bl. Zygmunta Szczgsnego Feliriskiego, bl. Jana Bejzyma, bl. Jana Balickiego i bl. Sancji Janiny
Szymkowiak, Blonia krakowskie, 18 VIII 2002), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 9,
s. 20.

» Tamze.
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cy do ingerowania w tajemnice zycia ludzkiego. Usituje decydowaé o jego za-
istnieniu, wyznaczac¢ jego ksztalt przez manipulacje genetyczne 1 w korcu
okreslaé granice $mierci”**.

Te ostatnie stowa maja odniesienia duszpasterskie do obecnych polskich
realiow. Statystyki wykazuja, ze z jednej strony — zwlaszcza w mlodym poko-
leniu — niepokojaco rosnie liczba oséb dopuszczajacych stosowanie eutanaz;i,
z drugiej zas zabijanie embrionéw, towarzyszace nieuchronnie praktykom za-
plodnienia in vitro, bywa coraz szerzej przyjmowane jako dopuszczalny skutek
przeciwdzialania bezptodnosci. Dlatego tez w liscie Episkopatu Polski na uro-
czystos¢ sw. Rodziny, czytanym w kosciotach 28 grudnia 2003 roku, znalazly si¢
sfowa ubolewania, iz ,,w wielu polskich dyskusjach lekcewazy si¢ zabijanie
embrionéw, a nawet zada si¢, aby ta forma zaptodnienia byla dofinansowana
przez Narodowy Fundusz Zdrowia. Znaczy to, ze fundusze pochodzace w wigk-
szosci od katolikow przeznaczano by na zabijanie zycia”. Ubolewaniu bisku-
pOw towarzyszyly stowa wdzi¢cznosci kierowane ,,w stron¢ tych rodzin, ktére
doswiadczajac bezdzietnosci, decydujg si¢ na adopcj¢ dzieci. Postawa ta, ply-
naca z ewangeliczne) mitosci, wymownie uczy, ze chrzescijanski szacunek dla
zycia moze by¢ silniejszy niz biologiczne wigzy krwi”.

ZBAWIAC, NIE POTEPIAC

Reakcjami na przemiany ogarniajagce kultur¢ sg cz¢sto postawy lgku czy
dezaprobaty wyrazanej w komentarzach zdominowanych przez zgorszenie
1 agresj¢. Jan Pawel Il proponuje radykalnie r6zng perspektywe, przypomina-
jac prawde¢ o Bozym milosierdziu, ktore jest dla nas ,,Zrodlem ukojenia i na-
dziei”®, jesli tak jak $w. siostra Faustyna wyrazamy nasza wiar¢ w konsekwent-
nym zaufaniu Bogu. W warunkach, ktére zmienily si¢ radykalnie miedzy
pierwsza a ostatnia pielgrzymka do Ojczyzny, Ojciec Swiety powtarza ten
sam motyw ,,abyscie nigdy nie wzgardzili tg Miloscia, ktdra jest «najwigksza»,
ktora si¢ wyrazila przez Krzyz, a bez ktére) zycie ludzkie nie ma ani korzenia,
ani sensu”’°,

W roku 1979 alternatywe dla wizji tej stanowit swiat ideologii, w ktérym
walka klasowa miala by¢ wazniejsza od Bozej mitosci. W roku 2002 alternatyweg
wyznacza pragmatyka spoteczenistwa konsumpcyjnego, w ktérym Bog nie jest
zwalczany, lecz obojetnie usuwany na margines zainteresowan. Latwiej jest
przeciwdziala¢ fanatyzmowi ideologicznemu niz znudzeniu, ktdre plynie z prze-

4 Tamze.

% Tamze.

6 Tenze, Swiatlo roku jubileuszowego na sakrament bierzmowania (Homilia podczas uro-
czystej Mszy sw. ku czci $w. Stanistawa), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2 (1979), cz. 1, red.
E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznan 1990, s. 713.
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sytu 1 obojetnosci. Przeciwdzialania nie nalezy jednak szuka¢ w agresywnym
poteplaniu wspoltczesnej cywilizacji, lecz w Swiadectwie nadziei, sensu 1 pi¢kna
odkrywanym w modlitewnej wi¢zi z Bogiem, ktory jest mitoscig. Dlatego tez,
zamiast katalogowania wrogow 1 klasyfikacji zagrozen, trzeba chrzescijanom
poczucia solidarnos$ci ze srodowiskami, ktorym mimo odmiennych inspiracji
szczegolnie bliska jest chrzescijariska hierarchia wartosci.

Jan Pawetl II usituje budowaé poczucie takiej wspolnoty zapraszajac do
wspolpracy artystow?’ i przyrodnikéw?®, filozoféw? i poetéw™". W jego postu-
dze jednania odnajdujemy styl Wieczernika, gdzie mitos¢ 1 poczucie wspolnoty
dominuja nad atmosferg grozy, naturalng w kontekscie nadchodzacej meki
Chrystusa. O ten wlasnie styl apeluje Papiez w adhortacji Ecclesia in Europa,
przypominajac, ze Kosciél peini swa misj¢ nie przez ,,surowe 1 bezwzgledne
sady™', lecz przez to, ze ,pragnie raczej rozjasnia¢ mroki licznych ludzkich
dramBagéw Swiatlem stowa Bozego, wspierajac je Swiadectwem swego mitosier-
dzia”"~.

Dramatyczne doswiadczenia poczatku naszego tysigclecia pozwalajg obiek-
tywnie oceni¢ wartos¢ papieskiego przestania nadziei 1 humanizmu takze Sro-
dowiskom odleglym od chrzescijaristwa. Oceniajac sytuacj¢, ktora zapanowala
po ataku terrorystycznym na World Trade Center, Benjamin R. Barber, wy-
ktadowca filozofii spotecznej w University of Maryland, twierdzi, ze tylko do-
wartosciowanie postaw religijnych moze zagwarantowacd stabilny demokratycz-
ny porzadek w swiecie napie¢ mi¢dzy zachodnim konsumpcjonizmem a muzui-
mariskim fundamentalizmem® . Podobnie znany ze swych historiozoficznych
- opracowan Francis Fukuyama twierdzi, ze jedynie proponowane przez Jana
Pawta II kategorie personalistyczne oraz uwzglednienie obiektywnego porzad-
ku natury stwarzajg szans¢ obrony humanizmu we wspdlczesnym spoleczen-
stwie wysokich technologii**. Opinie tego rodzaju, formutowane w srodowis-
kach niekatolickich, wyznaczaja ambitny program dla katolickich osrodkéw
badawczych w Polsce. Dotychczasowy dorobek inspirowany ideg rozwoju per-

27 Zob. List Ojca Swietego Jana Pawta II do artystéw, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
20(1999) nr 5-6, s. 4-11.

28 Zob.Jan Pawet II, List do dyrektora Watykariskiego Obserwatorium Astronomicznego,
George’a Coyne’a SJ, ttum. J. Dembek CSsR, w: Refleksje na rozdrozu. Wybdr tekstow z pograni-
cza wiedzy i wiary, OBI, Tarnéw 2000, s. 237-249.

29 Zob. tenze, Encyklika Fides et ratio.

30 Zob. tenze, Tryptyk rzymski. Medytacje.

3 Ecclesia in Europa, nr 93.

2 Tamze.

> Por. B. R. Barber, Democracy and Terror in the Era of Jihad vs. McWorld, w: Worlds in
Collision. Terror and the Future of Global Order, red. K. Booth, T. Dunne, Macmillan, London
2002, s. 262.

3 Zob. F.Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, thum.
B. Pietrzyk, Znak, Krakéw 2004.
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sonalizmu papieskiego — tak wyraZnie widoczny w pracach lubelskiego Insty-
tutu Jana Pawla II i wspoélpracownikow , Ethosu” - zyskuje obecnie nowe
ukierunkowanie. W klimacie intelektualnym, gdzie w imi¢ pragmatyzmu usi-
luje si¢ kwestionowaé samo pojecie osoby ludzkiej, zaréwno rozwinigte tech-
nologie, jak 1 kultura konsumpcji niosg wiele nowych wyzwan, ktore pozwala
obiektywnie oceni¢ dopiero perspektywa encyklik Redemptor hominis 1 Evan-
gelium vitae.

WSPOLNOTA WIECZERNIKA W GLOBALNYM SWIECIE

Przemiany zachodzace podczas obecnego pontyfikatu sprawily, 1z Polska,
oddzielona od Zachodu zelazng kurtyng przed rokiem 1989, obecnie stala si¢
pelnoprawnym czlonkiem Unii Europejskiej i rodziny globalnego swiata. Sy-
tuacja ta wymaga pasterskiego ukierunkowania swiadomosci ku wartosciom
inspirowanym papieska wizja odpowiedzialnos$ci za wspolczesng kulturg. Jest
to szczegolnie wazne zadanie, zwlaszcza gdy widaé obecnie wiele irracjonal-
nych lgkow 1 uprzedzen wobec proceséw globalizacji.

W zréznicowanych podejsciach do globalizacji ujawnia si¢ mocny kontrast
mi¢dzy paradygmatem wiezy Babel a paradygmatem Wieczernika. W modelu
nawigzujacym do stylu Wieczernika Pie¢dziesigtnicy szanuje si¢ réznorodnosé
tradycji kulturowych i ich autonomi¢ oraz podmiotowos¢ osoby ludzkiej. Al-
ternatywe stanowi globalizacja nawigzujaca do stylu wiezy Babel, gdzie dazenie
do dominacji idzie w parze z chaosem organizacyjnym 1 narusza zarowno Zza-
sady humanizmu, jak i wartosci kulturowe. Babel stanowi ,,paradygmat nie-
udanej globalizacji”*°. Ambitni budowniczowie wiezy brali pod uwage jedynie
horyzontalny wymiar swojej pracy, zapominajac o wartosciach duchowych 1 ot-
warciu na Bozg transcendencj¢; skidcenie 1 rozczarowanie stanowito ostateczny
wynik ich dzialan. Wieczernik Pi¢édziesiatnicy niesie paradygmat Bozej globa-
lizacji. Od méwienia réznymi j¢zykami wazniejsza jest w nim jedno$¢ w tym
samym Duchu. Odkrywamy w niej ludzkie braterstwo, zyjac prawda o jednym
Ojcu w Niebiosach. Ta wlasnie wizja stanowi naturalng konsekwencje zaréwno
papieskie] antropologii, jak 1 papieskiej postugi jednania.

Realizujgc w globalnym swiecie paradygmat Wieczernika, trzeba klas¢ na-
cisk na duchowg wspdlnote braci odkupionych przez Chrystusa. Odnajduja oni
sw3 nowg tozsamos$¢ przez oczyszczenie ,serc z wszelkiej wrogosci, egoizmu
i stronniczosci, popierajac w kazdej sytuacji dialog i wzajemne uszanowanie™’.
Swiadectwo chrzescijariskiej mitosci w globalnym $wiecie wymaga jednak tro-

* Por. S. Latek, Ludzka twarz swiatowej cywilizacji, ,WigZ” 2001, nr 10, s. 52-59.
% J. Villagrasa, Globalizacja i kultura, ,Communio” 21(2001) nr 4(124), s. 114.

37 Ecclesia in Europa, nr 105.
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ski o instytucje, ktorych celem jest wspolnota ewangelicznych wartosci. Budu-
jemy Ja przez zaangazowanie ,,wspolnoty wierzacych, ktorzy daza do humani-
zac)1 spoleczenstwa, opierajac si¢ na Ewangelii przezywane) pod znakiem na-
dziei. W te) perspektywie konieczna jest obecnosé chrzescijan, odpowiednio
uformowanych 1 kompetentnych |[...], by przyczyniali si¢, z poszanowaniem
dla prawidlowych proceséw demokratycznych 1 poprzez konfrontacj¢ propo-
zycj, do nakreslenia europejskiego wspdtistnienia, w ktorym istnialoby wigk-
sze pos3zsanowanie kazdego cztowieka, a zatem odpowiadajacego dobru wspaol-
nemu’’-".

Caly pontyfikat Jana Pawla II naznaczony jest troskg o obecnosé Dobrej
Nowiny w kulturowych przemianach epoki. Ewangeliczne swiadectwo mitosci
1 prawdy, w ktorej godnos¢ ludzka zakorzeniona jest w transcendencji, stanowi
podstawe chrzescijaniskiej odpowiedzi na wyzwania niesione przez globalizacje.
Alternatywne mozliwosci przysztego rozwoju kultury sygnalizowat przed laty
Florian Znaniecki, wprowadzajac stynng opozycj¢: Albo cywilizacja wszech-
ludzka, albo rozpad cywilizacji narodowych 1 pustka. Prowadzony przez Jana
Pawla II dialog ze swiatem wspotczesnym jest wyrazem programowego prze-
zwyciezania pustki oraz dazenia do aksjologicznej wspolnoty istotnej dla przy-
sztych etapow rozwoju kulturowego. Program ten wymaga szczegotowych roz-
wini¢é, ktorych opracowanie winno zespoli¢ osrodki akademickie 1 duszpaster-

skie, tworcow kultury 1 wszystkich ludzi dobrej woll.

% Tamze, nr 117.





