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POETYCKA KONCEPCJA BOGA, CZLOWIEKA I WIARY
W POEZIJI KS. JANA TWARDOWSKIEGO

—

To on — czlowiek z jednej strony, zahaczajgcy o metafizyke, z drugiej zas,
o najzwyklejszq codziennosé, jest w centrum tej poezji. [...] Niewiele znalazilo-
by sie we wspolczesnej literaturze utworow tak bardzo przepojonych humaniz- J

mem I mitosciqg do ludzi.

Poezja Jana Twardowskiego powstaje z pozycji gtebokie) wiary, jakby od
srodka ,,doswiadczenma” religijnego. Liryka ta, religijna w tresci — cho¢ to
okreslenie, jak si¢ okaze, jest niepetne — nie tylko wyraza w sposéb indywi-
dualny 1 nowy wzruszenia 1 doznania zwiazane ze sfera przezy¢ religijnych,
lecz wyptywa z glgbokiego doswiadczenia ludzkiego, z wiedzy 1 niewiedzy
o czlowieku calym, nie tylko o podmiocie wiary.

Jezeliby pokusi€ si¢ 0 wyrazne okreSlenie tematu tej poezji, to okazaloby
si¢, ze jest nim nie tylko sam Bag, ale takze czlowiek, doznajacy czy poznaja-
cy Boga. Mozna wtasciwie mowi€ 0 swoistego rodzaju sprz¢zeniu zwrotnym
zachodzacym w wierszach Twardowskiego migdzy dwoma réwnorzednymi
podmiotami — Bogiem 1 czlowiekiem. Pojawienie si¢ Boga ymplikuje poja-
wienie si§ cztowieka, pojawienie si¢ za$ cztowieka lub jego spraw i proble-
mow powoduje ,,pojawienie si¢” Boga, czy to w sposob bezposredni poprzez
przywolanie Jego Imienia, czy tez w sposéb posredni poprzez odniesienie
wszystkiego do Niego jako Stwdrcy. Nie ma w tworczosci Twardowskiego
wiersza, gdzie Bog bytby jedynym ,,bohaterem”. Zawsze tuz obok Niego po-
jawia si¢ cztowiek.

Mozna witasciwie zaryzykowac twierdzenie, ze poeta ,,opowiada” przygo-
de cztowieka czujacego 1 myslacego, ktory w szalenczym pedzie historii odna-
lazt ,,kamien wiary”, bedacy obrong przed bezbronnym miotaniem si¢ w zy-
ciu. Twardowski patrzy na Swiat z perspektywy konkretnego cziowieka
odrzucajacego wszelka abstrakcj¢, naprawde przezywajacego narodziny
1 Smieré, z perspektywy cztowieka, ktOory zawsze godzien jest uwagi 1 troski,
cokolwiek mysli i jakkolwiek btadzi. Niewiele jest chyba tomow poetyckich,
szczegOlnie tomikOw poezji religijnej, gdzie tyle uwagi poswieca si¢ cztowie-
kowi 1 jego sprawom, gdzie tyle — postugujac si¢ stowami Jana Pawta II z en-
cykliki Redemptor hominis — ,,gl¢bokiego poszanowania dla czlowieka, dla
jego rozumu i woli, dla jego sumienia 1 wolnos$ci. W ten sposéb sama osobo-
wa godno$¢ cztowieka staje sig¢ trescia tego przepowiadania (poezji — G.O.),
nawet bez stow, ale przez sposéb odnoszenia si¢ do niej”. Wiersze te s3 histo-
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rig jakiej$ jednej egzystencji, jednego zycia, ktére poprzez swoja typowosé
nabiera charakteru uniwersalnego. Staje si¢ ono naszg wspoélna historia.

Niemal wszystkie wiersze Twardowskiego maja charakter dialogu skiero-
wanego do konkretnej osoby, do ktére) poeta si¢ zwraca. Usytuowanie pod-
miotu okresla jego kaplaiisko$é. Beda to wiec wiersze w formie rozmowy po-
ety z Bogiem — ta grupa wierszy ma charakter modlitewny, inne za$ - z dru-
gim czlowiekiem. Charakterystyczne jednak, ze sa to najczeSciej modlitwy
dzigkczynne, znacznie rzadziej btagalne. Nie dlatego, by poeta uwazal, ze
prosby skierowane do Boga §wiadcza o malosci cztowieka. Nie, on takze
zwraca si¢ nieraz do Stwoércy z zarliwa prosba, ale najcz¢sciej wyraza swoja
radosé z tego, ze Bog po prostu jest. I to — postugujac si¢ jezykiem Lechonia
- ,im glebiej idziem w Zycie” - coraz bardziej przekonujemy sig¢, Ze trudno
o wieksze szczescie, miz §wiadomos¢ istnienia Boga. W wierszu ze zbiorku
Znaki ufnosci Twardowski pisze:

Dzi¢kuje Ci po prostu za to, Ze jestes

za to, Ze nie miescisz si¢ w naszej glowie, ktéra jest

za logiczna

za to, ze nie sposob Ci¢ ogarngC sercem, ktore jest

Za nerwowe

za to, ze jestes tak bliski i daleki, ze we wszystkim inny
za to, ze jeste$ odnaleziony i nie odnaleziony jeszcze

ze uciekamy od Ciebie 1 do Ciebie X

za to, ze nie czynimy niczego dla Ciebie, ale wszystko
dzieki Tobie

za to, ze to czego poja€ nie moge - nie jest nigdy
zludzeniem

za to, ze milczysz. Tylko my — oczytani analfabeci
chlapiemy j¢zykiem.

(Nppn, s. 871)

Nie ma bowiem wig¢ksze) radosci, niz ta — jak czytamy w wierszu Poko-
chaé ze zbiorku Na osiotku - ze mozemy:

pokochaé Ciebie

od pierwszego spojrzenia

bez dowodu na Twoje istnienie
bez sprawdzania papieréw

1 dopiero jak nic dotad {...].

Dlatego tez najwaznie)sza rzecza w zyciu cztowieka jest wiara i to wiara
»hie byle jaka”. Modli si¢ wigec poeta o wiar¢ ,,zawsze Swiezg bo nieskonczo-

' Skréty, ktore wprowadzam dla oznaczenia tytuléw toméw w catym szkicu: No -, Niebies-
kie okulary”, Pw - , Poezje wybrane”; Rdd — , Rachunek dla dorostego”; Nppn — ,,Nie przysze-
diem pana nawracac”,
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na / taka co biegnie jak owca za matka / nie pojmuje ale rozumie / ze stow
wybiera najmniejsze / nie na wszystko ma odpowiedz /”.

Analiza calej tworczosci poetyckiej Twardowskiego wykazuje, iz jest ona
spOjna, konsekwentna oraz Swiatopogladowo scalona. Kazdy wiersz jest ko-
lejnym ogniwem, majacym zwigzek z wymowa catosci. Podobnie ma sie rzecz
z przedstawieniem Boga, cztowieka 1 wiary w tej poezji.

Czymze jest wiara, o ktorej tyle mowi si¢ w lirykach Twardowskiego?
Kim jest wszechobecna i nieobecna zarazem druga, obok ludzkiego partnera,
osoba dialogu — sam Bog?

Zbigniew Biefikowski pisal: ,,Bog ks. Twardowskiego to po prostu Boég
i kropka. To czysty wynalazek poezji”*. Sad tylez beztroski, co pusty. Co
znaczy bowiem zwrot. ,,czysty wynalazek poezj1”?

W liryce Twardowskiego stowo 1 pojecie Boga nie istnieje bez kontekstu.
Czystymi pojgciami, zdaniem poety, zajmowala si¢ teologia, o ktorej tyle
razy z krytycznym usmiechem pisze. Bog w te] poezji — twardy punkt oparcia,
Najwyzsza Gwarancja sensu i spelnienia — jest uymowany jako osobiscie
przezywana oczywisto$¢, wrecz koniecznos¢ (Wierze) — paradoksalnie — w ze-
stawieniu ze ziem, cierpieniem, niesprawiedliwoscia, przy rownoczesnym
przeswiadczeniu, ze w rozumowe dowody Jego istnienia ,,najpierw trzeba
uwierzyc”.

Widzenie Boga w wierszach ks. Twardowskiego zdaje si¢ skianiaé¢ ku
Mertonowskie) wersji Boga-milczenia (Merton nazwal Boga Cisza Milcze-
nia). Oto kilka cytatow:

Wiara stale chce pytac
lecz gardio wysycha
jesli Bog jest milczeniem
zamilczed potrzeba
(Noc, Nppn, s. 319)

przy cierpieniu sam Bog stal jak milczenie
(Szczegdl, Pw, s. 75)

Dzigkuj¢ Ci po prostu za to, Ze jestes
za to, Ze nie miescisz si¢ w nasze] glowie

[.]

za to, ze milczysz _
(* *, Nppn, s. 87)

Milczenie jako imi¢ Boga to tylko jedna z wielu mozliwosci nazwania
Boga. Autor znajduje je takze w ptaczu. Polemizuje nawet z Mertonem:

Mertonie Swigty
Boga nazwales

= Z. Bienkowski, Pierwiastek irracjonalny, ,Kultura™ 1971, nr 51.
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Cisza Milczenia
[...]

postuchaj krzyza
rozpaczy serca
wszystko Inaczej
bo nie jest cisza
glazem
pytaniem

lecz ptaczem (Posluchaj, No, s. 153)

I jeszcze jakby na potwierdzenie tej deklaracji dodaje pigkny wers
w utworze O kosciele: ,,Zamykalem Jezusa w tabernakulum zawsze z czaste-
czka czyjegos placzu”.

Widzimy wi¢c Boga — milczacego i1 Boga - ptaczacego. Poetyckie oblicze
Boga uzupelnia wiersz Suplikacje: ,,Boze po stokro¢ §wiety, mocny i uSémiech-
nigty [...] uSmiechnij si¢ nade mna”.

A wige Bég - milczacy, Bog - placzacy, Bog — usmiechnigty. Jakze bliski
staje si¢ cztowiekowi BOg znajacy zar6wno rados$¢, milczenie, jak i rozpacz.
Jest to BOg ludzki, partnerski, istniejacy, by aktywizowaé a nie by karaé czy
ograniczaé. Bog jest wartoscia, do ktore) si¢ dociera, a nie dogmatem, ktore-
mu si¢ ulega. Jest takze pragnieniem dobra i tadu, a nie prokuratorem i para-
grafem. Taki Bég jest synonimem rozwoju, a wigc zycia, ktore nie jest §rod-
kiem do celu ani ofiara, lecz celem. Nadto Bég, ktéry milczy, ptacze, uSmie-
cha si¢, potrafi takze kochaé, tak samo jak ludzie (Pamiqgtka z tej ziemi,
Nppn. s. 195). Jego obraz w poezji Twardowskiego wyzbyty jest wszelkich
hieratycznych p6z 1 gestéw. Tak pojmowany, zdj¢ty z wysokich piedestatoéw
Bog, wtapia si¢ w uczucia 1 wyobrazenia dost¢pne ludzkiemu doswiadczeniu.
Taki Bog nie potrzbuje wlosiennic ani Igku. Poprzez swoja prostotg staje si¢
bardziej bliski i realny, zmusza do rewidowania wlasciwych senséw i przestan
Jego charyzmy (,,Nie cierpienie dla cierpienia, nie krzyz dla krzyza™).

Ze swiadomoscia czlowieczenstwa Boga latwiej i lepie) jest zyé nam, lu-
dziom. Latwiej zrozumie€ 1 przy)aé wszystkie ograniczenia 1 koniecznosci wy-
nikajace z ludzkiej kondycji. Latwiej pogodzi€ si¢ z tym, Ze §wiat nie otwiera
si¢ przed nami do konca, nie daje si¢ absolutnie pozna¢ 1 opanowa¢é, zacho-
wuje w ukryciu swoja tajemnice. I wtasnie w tym trzeba zobaczy¢ jego pick-
no. Ciggle zdumienie nieskonczonoscia form bytu, ich zmiennoscia, urzecze-
nie bogactwem, niespodziankg — rodza prawdziwg ,,rados¢, ze si¢ kocha to co
niemozliwe”, ale co przeciez istnieje, choé wymyka si¢ ,,.biedne) logiczne)
glowie”, zyje ponad regutami i ludzka zdolnoscia przewidywania. Dopiero
taka zgoda pozwala w petni uzna¢ swiat za swoj dom, gdyz jak méwi Twardo-
wski — ,,stale kochamy to co jest wigksze od nas”.

W twoérczosci ks. Jana sg takze wiersze noszace znami¢ najbardziej wlas-
ne 1 oryginalne, prezentujace Boga pomyslanego jako Przezroczystosé, jako
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tego, ktory wedle poety ,,ukryl si¢ najdoktadniej by §wiat byto wida¢”. Gdy-
by si¢ nam bowiem ukazal, ,,kto by Smial przy nim zauwazy¢é mrowkeg?”.
Taka koncepcja Boga jest jakby na)blizsza poecie, najbardziej zgodna
z jego naturalnymi predyspozycjami; takze ze sktonnoscia do paradoksu kt6-
ry ma tu chyba poetycko najszczesliwsze zastosowanie.
Postuchajmy:

Koécidt [...] stara si¢ by Boga bylo lepiej widaé
lecz B6g kocha naprawde wigc jest niewidzialny
(Nie moge trafi¢, Nppn, s. 223)

Mitos¢ ktorey nie widaé
nie zastania soba
(Bdg, Rdd, s. 39)

Poeta uzasadnia niewidzialno$¢ Boga stopniem Jego miltoSci do ludazi.
Chcialoby si¢ powiedzie¢, paradoksalnie, gdyby niewidzialno$¢ podlegata
gradacji, ze im wicksza niewidzialnos¢, tym wigksza mitos¢, ale i odwrotnie.
Im wigksza mitos¢ tym wigksza niewidzialnosc.

Bog z wierszy Twardowskiego to Wielki Nieobecny. ,,BOg jest tak wielki
ze jest cho€ go nie ma”. Ten logiczny paradoks w intuicyjnym rozumieniu na-
biera jednoznacznego sensu — ponad-rzeczywistego istnienia w istnieniu.

Bog objawia si¢ czlowiekowi konkretnie. Tak moze nalezy rozumied
wiersz w formie przypowiesci pt. Nic wiecej o tym, co redukowal okreSlenie
Boga, ale napisawszy ,,B6g” zrozumial, ze 1 tak ,,Za wiele napisal”. Bog jawi
si¢ zawsze w tej liryce jako To, jako Ten, co stanowi 0 madrosci swiata 1 na-
szego pojmowania. Bywa synonimem MitoSci, wielkiego Rozwigzania. Przy-
nosi je cierpliwosé 1 pokora:

1 nagle przyszed! nieoczekiwany

jak zurawiny po pierwszym mrozie

z sercem pomi¢dzy jedng r¢ka a druga
1 powiedzial

dlaczego mnie szukasz

na mnie trzeba czasem poczekad

(Szukalem, Nppn, s. 222)

Boég jest tu nie tylko Stworzycielem, ale i Powiernikiem ludzkich proble-
mow, ludzkich niepewnosci. Jego wielkos¢ nie onieSmiela, przeciwnie — sta-
nowi sit¢ przyciggania cztowieka. Bog jest cierpliwym stuchaczem, jest Bo-
giem nadziei 1 ufnosci, jest ,,odwrotna strona rozpaczy”. Jest oddaniem si¢
Nadaziea:

ta straszna pustka co graniczy z Bogiem
to — ze jesli nie wiesz dokad i8¢
sama ci¢ droga poprowadzi

(Nienazwane, Rdd, s. 99)
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Ten Bég nie jest Bogiem czego$ lepszego, co znajduje si¢ poza §wiatem,
jest tym, czego potwierdzeniem jest wiasnie §wiat - zawiklany, okrutny, ab-
surdalny, ale 1 dostarczajacy nam jedynego, niepowtarzalnego dobra. Wigc
jakby odmiana ,,credo quia absurdum”: akceptuj¢ calo$¢, cho¢bym nie ak-
ceptowal w pewnym sensie ¢zgSci:

Gdyby wszyscy mieli po cztery jabtka
[..]

gdyby wszyscy byli jednakowo bezbronni w mitosci
gdyby kazdy mat to samo
nikt nikomu nie byltby potrzebny

Dzickuj¢ Ci ze sprawiedliwos$¢ Twoja jest nierOwnoscia
to co mam i to czego nie mam
nawet to czego niec mam komu da¢

zawsze jest komus potrzebne
(Sprawiedliwosé, Nppn, s. 163)

Oczywiscie podobne teksty méwia takze, ze nawet niesprawiedliwo$¢ jest
szans3 wiary i czynienia dobra. Ale przeciez takze: zlo §wiata nie jest catko-
wicie przerzucone na czlowieka. Innymi stowy — co nalezy rozumieé bez cie-
nia manicheizmu - Bég jest ostatecznym rozwigzaniem paradoksu zycia,
a paradoks ten jest paradoksem przede wszystkim doczesnym. Nie wynika
z przeciwstawienia doczesnosci 1 absolutu. Pod tym wzgl¢dem Twardowski
rézni si¢ od dziedziczacych mysl chrzescijanska po Pascalu, od spadkobier-
céw Kierkegaarda - jak to widzimy na przykiad cz¢§ciowo w ujgciu problemu
wiary i Boga u Lesmiana (choé oczywiscie poezja LeSmiana nie jest w Scistym
sensie liryka chrzedcijanska). Tam paradoks tkwit w catkowite) rozbieznosci
pomi¢dzy bliskim nam i mijajacym ,tutaj” a nieznanym 1 wiecznym ,.tam”.
Owo ,tuta)” wyczerpywalo jakby czlowieka, podczas gdy przeznaczone mu
byto ,,tam”. Natomiast w liryce Twardowskiego paradoks nalezy do samej
istoty ,,tutaj”, do naszego zycia. Stanowi ono polaczenie zrozumiatego i nie-
zrozumialego, poczucia jasnej chwili i ciemnego absolutu. Wiara zbudowana
na tym paradoksie jest wiarg paradoksalna. Nie ma innej wiary w Boga, nie
ma innej wiary w Zycie.

Zestawienie wierszy: Swiat i Przezroczysto§é doskonale uwidacznia para-
doks mitosci Bozej 1 milosci czlowieczej, a jednoczesnie paradoks samej wia-
ry, ktora — zdaniem poety - niejednokrotnie rodzi si¢ z niewiary:

Jak czesto trzeba traci¢ wiare
urzedowa

nadeta

zadzierajaca nosa do gory
asekuracyjna

gloszong stad dotad
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zeby odnalez¢ t¢ jedyna

wciaz jak wegiel jeszcze zielony

t¢ ktora jest po prostu

spotkaniem po ciemku

kiedy niepewnos$¢€ staje si¢ pewnoscia

prawdziwa wiar¢ bo catkiem nie do wiary
(O wierze, Nppn, s. 153)

Taka wiara w Boga, taka wiara w zycie jest sprawg trudng. Pisal Marek
Skwarnicki: ,,Pogodng parafi¢ wierszy ksigdza Twardowskiego otacza smu-
tek, ciemno$¢ 1 samotnos¢. Jej proboszcz o sprawach ostatecznych mysli
z trwoga, ktérej nieraz daje wyraz. Jednak uwaza, ze jego rola jest nies¢ in-
nym ufno$é, nie zwatpienie” °.

Anna Kamienska ujg¢ta to trochg inaczej: ,,W tej poezji nie ma miejsca na
egzystencjalne rozpacze, nawet na pascalowskie przepascie, ktérych tak lubi-
my szukaé w sztuce wspoéiczesnej, sadzac, ze obowiazkiem sztuki naszego
czasu jest tragicznos$¢. Poezja Jana Twardowskiego nie jest tragiczna |...].
Nie znaczy to jednak, Ze nie ma w tym Swiecie poetyckim miejsca na cierpie-
nie, bél i smutek”?.

Obowigzkiem sztuki jest jednak prawda. Dzien kazdy czlowieka i do-
Swiadczenie filozofé6w mowi nam, ze prawda Zycia jest tragiczna. I ta liryka
tez jest tragiczna. Tragiczna jest przeciez zaglada pewnych wysokich wartos-
ci. Tragiczne jest nasze zycie, ktéremu towarzyszy Smier¢, pomyika, brak mi-
tosci. Nie mozna sumowaé doczesnosci i wieczno$ci. Natomiast tragizm
chrzescijanski jest inny. W pewnych odcieniach filozofii chrzescijanskiej pro-
bowano ostabi¢ ten tragizm, wykorzystujac dawng stoicka mysl grecka 1 sta-
rotestamentowe jeszcze watki Eklezjastesa: ,,Marno§¢ nad marnosciami”.
Ale renesansowe przewartosciowanie zapowiadane przez poezj¢ Sw. Francisz-
ka, otwierajac si¢ takze na rados$¢ swiata, przygotowywalo ostros¢ barokowe-
go rozdarcia. T¢ rado$é, t¢ barwnos¢ natury widzimy w wierszach Twardow-
skiego na tle rozdarcia, ktére nie jest problemem natury, lecz jest sprawa
Swiata ludzkiego:

Moja dusza mi nie wierzy

moje serce ma co do mnie watpliwosci
moj rozum mnie nie stucha

moje zdrowie ucieka

moja mlodosé umarta

moje fotografie rodzinne nie zZyja

maoj kraj jest juz inny

> M. Skwarnicki, O poezji ksiedza Jana Twardowskiego, , Tygodnik Powszechny” 1970,
z 13 XII.

* A. Kamiefiska, Pomiedzy golebiem a ornitologiq, , Tygodnik Powszechny” 1971, nr
10.
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nawet pieklo zmylilo bo zimne
zakrylem si¢ caly zeby mnie nie byto widaé
ale 1za wybiegla
1 rozebrala si¢ do naga
(Nie tak nie tak, Nppn, s. 254)

Jest tragizm w tej poezji, poeta wskazuje jednak, Ze 1z rozpaczy i z tragiz-
mu nalezy si¢ nieustannie podnosi¢. Usmiech 1 gest wiary jest gestem wysitku
podnoszacego zycie. Paradoks zycia 1 wiary to dwa sprzeczne, zachodzace na
siebie ramiona krzyza, ktory nie$é nalezy. Jego przyjecie uwaza Twardowski
za madros¢. Tak tez jest w wierszu Norwida: ,, — Gdzie si¢ podzial krzyz? /-
Stal si¢ nam brama” (Krzyz i dziecko).

Wiara wi¢c - podobnie jak obraz Boga - okazuje si¢ immanentnie pelna
napigé: dazy do transcendencji, ktéra jest niepochwytna 1 godzi sie na zto,
ktorego obecnosci nie potrafi wyjasnic:

W milosci kazdej zawsze cokolwiek z przekory
zakochani czasem brzecza na siebie jak trzmiele

[...] '
jesli jest Kain musi by¢ i Abel
w raju Adam solidny a niepewna Ewa

[...]

nie udaje si¢ wiara bez diabla 1 Boga
(Niebieskie z czarnym, Nppn, s. 174)

Owa zgoda na stale obecna skaze¢ jest kapitulacjg intelektu przed Niepoz-
nawalnym (Biedna logiczna glowa — tytutuje jeden z wierszy), ale rownoczes-
nie jest aktem wiary 1 ufnosci wspomaganym intuicja (wiersz Niewidoma
dziewczynka).

Duchowy stan wiary i ufnosci nie jest prostym i nieproblematycznym pod-
porzadkowaniem si¢ czlowieka przerastajace) go pot¢dze boskiej, poniewaz
Bég nie jest ,,dany” w sensie filozoficznego czy teologicznego pewnika, Boga
tu si¢ poszukuje, z Bogiem pragnie si¢ spotkac. Jeden z wierszy Jana Twar-
dowskiego zatytutowany Odpowiedzi sktada si¢ wylacznie z pytan. Ta para-
doksalna konstrukcja nie jest jednak ani wyrazem watpliwoscit, ani aktem
niewiary — wytlumaczenie takie przeczyloby przekonaniu poety, ze ,,pieklo
to po prostu zycie bez sensu”. Odpowiedzi, ktére sa jakby zwréconymi czto-
wickowi pytaniami, oznaczaj3 ni¢ chaos i niepewnosé, lecz Tajemnicg — jako
stalg perspektywe ludzkiej egzystencji. Przeciwstawiaja si¢ takze pogladowi
uznajacemu slowa za jedyny sposéb uymowania prawdy o $wiecie. W wierszu
Wyznanie poeta ironizuje, ze ,,wigcej jest dowodow na istnienie Pana Boga
niZ na istnienie czlowieka”, by dalej dojs¢ do zaskakujacej puenty: ,,przeciez
wszystkie stowa sprawia)a, ze widzi si¢ tylko potowe”.

Wiara z wierszy Twardowskiego, tak zreszta jak Pascala, nie jest mecha-
nicznym zabiegiem wyzwalajacym ludzi z rozczarowania §wiatem, nie lyka sie



152 Gabriela OCHELSKA

jej jak chemicznie spreparowane] tabletki, przeciw poczuciu bezsensu. W jed-
nym zZ wierszy poeta pisze:

Moja Swieta wiaro z klasy 3b
prosze¢ ciebie moja wiaro malutka
powiedz swojej starszej siostrze — wierze doroste;j
zeby nie ttumaczyla
— dopiero wtedy mozna naprawdeg uwierzy¢
kiedy si¢ to wszystko zawali
(Dzieciristwo wiary, Nppn, s. 220).

W innym dodaje:

Wigc tak diugo trzeba byto rozsadku si¢ uczyé

na pytynia logiczne odpowiadaé

nie mOwi€ bez sensu i od rzeczy

zeby nagle zobaczy¢

ze nadzieja moze by€ obok rozpaczy

niewiara obok wiary

[...]

i ten krzyk nie umieraj nie odchodz jeszcze okazg ci serce
z ktérym uciekatem - obok ciszy

(Zeby nagle zobaczyé, Nppn, s. 213)
Swego rodzaju podsumowaniem jest wiersz Razem:

Nadzieja i1 rozpacz
rados¢ i bél
. nhiewiara 1 wiara
Czas coraz szybszy
trwanie jak ciemnos¢
to za daleko
1 Juz niedlugo
dom peten bliskich
1 bez nikogo
czlowiek co szuka
aniol co nie wie
tak jak dwa jeze soba zdziwione
szukaja razem miejsca dila siebie
(Nppn, s. 258)

Wiara z poezji ks. Jana jest aktem wyboru, odwolujacym sie do jednost-
kowego doswiadczenia. Swiadectwem takiego wyboru sa tez wiersze ks.

Jana, stanowia one swoisty dialog poety z Bogiem, a raczej poprzez Boga
-~ 2 soba 1 ze Swiatem.
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Wiara nie jest czyms$ sztywnym 1 stabilnym. Jest ona jakby nieustannie
zdobywana 1 gorliwie szukajgca potwierdzenia, a wi¢c taka, o jakiej mowi sie
w wierszu Prosze o wiare:

Stukam do nieba
prosz¢ o wiarg
ale nie o taka z placzem na ramieniu
taka co liczy gwiazdy a nie widzi kury
taka jak motyl na jeden dzien
ale
zawsze $wieza bo nieskoriczong
taka co biegnie jak owca za matka
nie pojmuje ale rozumie
ze stOw wybiera najmniejsze
nie na wszystko ma odpowiedz
i nie przewraca si¢ do géry nogami
jezeli kogos szlag trafi

(Nppn, s. 378)

Jest to wiara aktywna, proces poznawczy i jak kazdy taki proces zawiera
w sobie co$§ zdobywczego, a nawet agresywnego. Charakterystyczny jest tu
wiersz Niewidoma dziewczynka. Niewidome dziecko r¢koma, po omacku po-
znaje 1 doswiadcza Boga, jego wiara ,,jest na koncu palcéw”, w samym zoba-
czeniu tego, co dla niego niemozliwe do ujrzenia. ,,Mysle, ze ty takze nie wi-
dzisz” — mOwi niewidoma dziewczynka. Wiara z wierszy ks. Jana jest czyms$
dramatycznym i heroicznym na skal¢ powszedniego zycia. Wiara to wiasnie
heroizm zycia powszedniego.

Nie yest ona zbiorem Scisle przestrzeganych regul, konwenc)a, do ktérej
przyzwyczaila nas tradycja, nie jest — i nie moze by¢ - powielanym od poko-
len gestem. Wiara stanowi przeciez mozliwos¢ dziatania dla cztowieka (,,wie-
rz¢ w Boga z mitosci do 15 milionéw tregdowatych [...] do 30 milionéw obla-
kanych [...] do dziewczynki bez piatej klepki |...] bo gdybym nie wierzyl osu-
neliby sie w nico$é”)’, jest forma jego aktywnosci. Taka wiara pozwala na
niepewnosé, na watpienie, na stawianie pytan i rodzi si¢ na trwale dzigki po-
konywaniu tych przeszkdd. ,,Pochlania mnie wiara, ale nie wiara, ktéra jest
statyka, zatrzymaniem si¢, lecz ciaglym odkrywaniem na nowo tajemnicy”
mowi ks. Twardowski.

Wiara w jego poezji ma natomiast malo wspdlnego z Panem Bogiem filo-
zoféw 1 intelektualistow. Jest to bowiem wiara w Boga ewangelicznego i praw-
dziwego, a wigc takiego, ktOry ,nie patrzy w przepisy”. Jezus jest w tych
wierszach ,nieSmialy 1 bosy”, jego Boska natura ,,cierpliwa 1 dobra”. Pan
Bo6g — podobnie jak cala rzeczywisto$¢ — zostaje przyblizony do cztowieka.

> Fragment wiersza Wierze, Nppn s. 143,
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Pojgcie wiary ma tu szczegdlne znaczenie. Oto czlowiek nie tylko uznaje ist-
nienie Bytu Nadrz¢dnego, Stroza porzagdku kosmicznego, lecz takze oczekuje
od Boga jesh nie partnerstwa, to prawa do codziennego z Nim obcowania,
uczestnictwa w jednostkowym zyciu. ,,Wierzy€ to znaczy nawet si¢ nie pytaé
jak dlugo mamy jeszcze 1€ po ciemku”.

Wiara bywa tu takze przejmujaco odczuwanym brakiem, miejscem na
Boga. Moze zreszta chodzi tu o t¢ prawde¢, ktora Mickiewicz, parafrazujac
mistykow, wypowiedzial w swych Zdaniach i uwagach:

BOZE NARODZENIE

Wierzysz, ze sie B6g narodzil w betlejemskim zlobie,
Lecz biada ci, jesli nie zrodzil si¢ w tobie.

Wiara nie dotyczy tylko 1 wytacznie Boga. Wiara jest utrwaleniem egzy-
stencji tego Swiata. Jest jakby pelna uwaga skierowana na §wiat sktadajacy
si¢ z tr¢gdowatych, silnych 1 stabych, z obtakanych, z ,,pomordowanych przez
biatego chrzescijanina”, ,,bo gdybym nie wierzyl osung¢liby si¢ w nicosc”.

Jeden maty zagubiony czlowiek, czlowiek, ktory szuka siebie, Swiata
1 Boga, traci 1 odnajduje, to ten, ktory chce wszystko ocali€. Dlatego problem
wiary nabiera niespotykane} ostrosci:

Jak dtugo wierzy¢ nie rozumiec

jak diugo jeszcze wierzy€ nie wiedzieé
pokaz si¢”cho¢ na chwilg |...]

ani za pOdZno ani za daleko

nie da) nam tak dlugo wierzyé
(Jak dtugo, Nppn, s. 105)

Wiara nie jest ,,polisa” na wiecznos¢, lecz witasnie konsekwencja mitosci
— niech trwa to, co umitowane 1 dobre. Tak jak na planie filozoficznym pro-
blemowi taski moze odpowiadaé w jakiej$ mierze problem wolnosci wsréd
ograniczen deterministycznych, tak problemowi wiary odpowiada na planie
calosci zycia tu 1 teraz — intuicyjne 1 nieredukowalne przekonanie o sensie 2y-
cia. Pozwala ono kroczy¢ dale) przez ciemne przestrzenie zwatpienia, dykto-
wanego przez rozum, w oczekiwaniu na zycie tworcze 1 akt tworczy, w ocze-
kiwaniu wi¢c na zycie pelne, pelniejsze. Sadze, ze wiara, ktéra nie jest dewo-
cja, wiara poety zachowuje swoj walor na obu planach, na wielu planach, tak
jak to wynika zawsze z symbolicznego charakteru gi¢bokie) sztuki. Taka poe-
zja zachowuje swoj sens ludzki niezaleznie od filozoficznych przekonan czy-
telnika, niezaleznie od tego, czy jest wierzacy w dostlownym sensie religij-
nym, CZy nie.

Istotnym elementem poezji Jana Twardowskiego jest $§wiat, ale ogladany
nie jako zwykla otaczajgca nas rzeczywistosé, lecz jako dzieto boskiego stwo-
rzenia. Cala natura, kazda najdrobniejsza jej czagstka, z ktéra spotykamy si¢
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w codziennym 2yciu, nosi na sobie pietno Najwyzszego Pana. Motyw duszpa-
sterstwa, duchowego postannictwa tu na ziemi prowadzi poet¢ ku drugiemu
biegunowi jego poezji. Jest nim cztowiek. I to on - czlowiek — z jedne; stro-
ny, zahaczajacy o metafizyke, z drugiej zas o najzwyklejsza codzienno$é, jest
w centrum tej poezji. To on jest ,,gléwnym bohaterem” tego poetyckiego pa-
mi¢tnika. Watpiacy 1 pelen rozpaczy, to znowu pelen nadziei 1 spokoju.

W polskim modelu poez;ji religijnej sprzecznos$ci zawarte w naturze ludz-
kiej, w Swiecie 1 emocjach czlowieka byly zazwyczaj ztem. Bohater liryczny
Licberta jest tragiczny, gdyz wciaz stoi przed wyborem, walczy ze sprzecznos-
ciami, ktore sa w nim; jest to nieustanny konflikt: ja — a $wiat idei.

Natomiast w poezji Jana Twardowskiego sprzecznosci b¢dace zasada zy-
cla s3 akceptowane z ta sama miloscia, z jaka przyymowany jest Swiat. S3 one
»~Ooblaskawione” i chociaz rozsadzaja ramy tego Swiata, wykazuja alogicznos¢
1Istoty Zycia, to przeciez te antynomie, paradoksy, nielogicznosci nic wywolu-
ja konfliktu migdzy ,,ja” a Idea. Milos¢ zycia takiego, jakie jest — kruchego,
niedoskonalego, peinego bélu, cierpienia, rozpaczy jest odbiciem Mitosci-
Boga. Sa to wiersze bez tragizmu wynikajacego z napiecia miedzy uswiado-
mionym bytem ludzkim a Transcendenc)a. Tragizm jest wewnatrz bytu. Po-
twierdza on w sposOb paradoksalny ide¢ tadu i harmonii, zaswiadcza o Sen-
sie, o Calosci.

Niewiele znalazloby sie¢ we wspoélczesnej literaturze utworéw tak bardzo
przepojonych humanizmem i mitoscia do ludzi.

Ich cierpienia i krzywdy, radosci i smutki, cale ich zycie jak gdyby reje-
strowane na taSmie aparatu fotograficznego, wraz z jego blaskami 1 cieniami,
WCI3Z przewija si¢ przez t¢ poezj¢ niby jej temat przewodni. Stosunek poety
do tych spraw jest niezwykle emocjonalny. Razem z bohaterami swoich wier-
szy cieszy si¢ 1 razem przezywa troski i zmartwienia. Nie zajmuje tu postawy
ganigcego, czy chwalgcego kaznodziel, ale postawe glgbokiego szacunku dla
tego, co ,,w czlowieku si¢ kryje”, dla tego, co juz on sam w glebi siebie wy-
pracowal w zakresie spraw najglebszych 1 naywazniejszych. Dzigki takiej po-
stawie poeta staje si¢ nam bliski, staje si¢ jednym z nas i realizuje przesltanie
Jana Pawla II o istocie postannictwa, misji — ,,misja — mowi Jan Pawel I - nie
jest nigdy burzeniem, ale nawigzywaniem 1 nowym budowaniem”. Czlowiek
nie jest traktowany w te) poezji wyniosle i patetycznie, ale prosto, zwyczaj-
nie, szczerze.

Cziowiek w te) poezji jest podmiotem, a nie ,,pylkiem wszech§wiata”,
jest twlrcg, a nie trybem kosmicznej machiny. Twardowski nie dzieli ludzi ze
wzgledu na wiedz¢, doswiadczenia, przekonania, z jego poezji wylania si¢
cztowick otwarty, pragnacy widzie¢ dalej, chcacy by€ soba nawet w najtrud-
nicjszych momentach. Drugi czlowiek - blizm — zawsze godzien jest uwagi
1 troski, cokolwiek mysli 1 jakkolwiek btadzi.

Sadze, ze bohater wierszy ks. Twardowskiego to przede wszystkim czlo-
wiek zdziwiony 1 nie przestajacy si¢ dziwic¢, umiejacy si¢ dziwi¢. Towarzyszy
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mu ono (zdziwienie) w wedréwce, ktdrej poetycki zapis odnajdujemy w wier-
szach, jakby podwdjne) biografii tej oczywiste], znaczonej uptywem Kkolej-
nych lat i drugiej — artystycznej — wszerz i w glab tamtg pierwsza penetruja-
cej. Biografia: odejécia i spotkania, powroty 1 droga ku nowemu. Przekracza-
nie siebie, tresci, w ktorych sie tkwito w wedrowcee ku niepoznanemu jeszcze,
lecz juz koniecznemu, bo doswiadczonemu.

Poszczegollne wiersze ks. Jana uktadaja si¢ w zwartg calos¢. Nie mozna tu
jednak odrézniaé jakich§ stylow, dzieli€ na takie, czy inne ,.etapy” owa twor-
czo$¢ tak spontaniczng, rozwijajaca si¢ roOwnolegle z zyciem wewngtrznym
autora, stanowiaca jedno$¢ pod wzgledem swej tematyki, swoich tresci. Moz-
na jednak dla celéw praktycznych, dla ukazania, jak bardzo tacza si¢ po-
szczegOlne wiersze, tworzac wspolnie wielkie zwierciadto spraw ludzkich -
podzieli¢ utwory Jana Twardowskiego na trzy strefy.

Pierwsza z nich to strefa §wiata oswojonego z miloscia, §wiata przyrody,
zwyklych codziennych rzeczy 1 spraw tak drogich kazdemu cziowiekowi1, poz-
walajacych mu cieszy¢ sie zyciem. W przypadku pierwszej strefy czlowiek sy-
tuuje sie jako istota ,,potdziecinna”, kochajaca i pragnaca milosci, a takze
poczucia bezpieczeristwa, spragniona przyjazni 1 opieki ze strony otaczajace-
go Swiata.

Druga strefa odnosi sie do zjawisk, ktore pozostaja w kregu odwiecznych
antynomii dobra i zta, ciemnosci 1 §wiatla, ktore rzutuja silnie na postawy
psychiczne cztowieka, na ksztalty jego osobistego losu. Zalicza si¢ do tych
spraw réwniez cierpienie i §mier¢. Jesli chodzi o tg stref¢ mamy juz do czynie-
nia z cztowiekiem dojrzatym, §wiadomym w pelni dramatycznosci istnienia,
pelnym konfliktéw wewnetrznych, zmagajacym si¢ ze sprawami czg¢stokro¢
przerastajacymi jego rozumienie, z czlowiekiem ktory przegrywa albo zwy-
cieza, nawiazuje kontakt ze Stworca albo nie. Druga strefa jest strefa, w kto-
rej czlowiek rozwaza swoja sytuacj¢ egzystencjalna, czyni rachunek sumie-
nia, uS$wiadamia sobie swoje niedostatki moralne, ktore tak bardzo I‘letllja
na ksztalt jego wlasnego zycia i innych. Zastanawia si¢ tez nad prawami bio-
logicznymi, ktére wydaja mu si¢ okrutne, a z ktérymi musi si¢ godzi¢ ptacac
cierpieniem.

Trzecia strefa — to stosuneck cztowicka do Boga, do transcendencji. Krag
spraw ostatecznych. W przypadku tej strefy spotykajg si¢ obie poprzednie
postawy, dziecinna i dojrzata, wzajemnie si¢ uzupetlniajac i wspierajac. Wte-
dy juz caly czlowiek wznosi glos do Boga, pragnie przerwaé milczenie, nastu-
chujac szeptu wiecznosci, taczy w sobie sily serca i umystu, aby si¢ zblizy€ do
innej niewidzialne; rzeczywistoéci, A jesli tego nie czyni, skazuje si¢ czgsto-
kro¢ na stopniowa $mieré duchowa.

Tworczos¢ Twardowskiego ukazuje k0g0§ wierzacego 1 iyjacego wiara.

Cztowieka wierzacego w Boga 1 wierzacego Bogu. Jest to nowy cziowiek -
nowy — dzieki odzyskaniu obrazu siebie w Tym ktory stwarza wszystko nowe.
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Reasumujac, poezja Twardowskiego przywraca nowego czlowieka. Jest
on jedno$cia — mimo rozdarcia (o paradoksie!) — z sobg, z danym mu $wia-
tem, z innymi ludZmi, z Bogiem samym wreszcie. Ow bohater zaczyna na
nowo poznawac siebie. Staje si¢ to na naszych oczach. Czytelnik, odbiorca
zostaje wprowadzony jako naoczny §wiadek w rzeczywisto$¢ stawania si¢ no-
wego czlowieka. Be¢dac jednak wprowadzonym na t¢ lekcj¢ z calym bagazem
swoich doswiadczen, rozczarowan, pytan, staje si¢ tym samym uczestnikiem
zycia zawartego w tej poezji. Czytelnik-odbiorca-§wiadek-uczestnik w jedne)
osobie jest mozliwy w tej tworczosci ze wzgledu na wprowadzenie go w sytua-
cj¢ podmiotu jako réwnorz¢dnego partnera, towarzysza dziania si¢ zycia.
W zaleznos$ci od stopnia 1dentyfikacjt przezy€ ,,)a” 1 ,,ty” lirycznego pogl¢bia
si¢ lub splyca, ro$nie lub maleje stopien intensywnos$ci porozumienia, komu-
nikacji (fac. communio - wspélnota). Podstawowg plaszczyzng porozumienia
jest wspOlny nam wszystkim fakt istnienia zycia.

Nowy czlowiek — oto najczulszy punkt tej poezji, ktérego dotknigcie poz-
wala odczytaé przeslanie tej tworczosci. Jest to nowy czlowiek — nowy — przez
odzyskanie obrazu siebie w Tym, ktéry stwarza wszystko nowe. Tworczosé
Twardowskiego ukazuje czlowieka wierzacego i zyjacego wiara. Wierzacego
w Boga i wierzacego Bogu. Ten zwrot nie jest tylko gra stow. Kryje w sobie
dwie bliskie, cho¢ bardzo odmienne postawy. Postaw¢ wiary w Boga, Stwor-
c¢, Pana, Sedziego, Boga oddalonego, Boga dogmatéw 1 zakazéw. Gdy te)
wierze towarzyszy wiara Bogu, 6w Bég staje si¢ blizszy cztowiekowi ,,0 niebo
cale”.

Poezja ks. Jana to poezja, ktéra w tym coraz bardziej poplatanym $wiecie
ocala podstawowy sens zycia, cel wiary, odslania stare, ale jakze dzi§ nowe
»,zamki ufnosci”, okazuje si¢ dla wspétczesnego, zagubionego badz zalama-
nego czlowieka dawka ,Swiezego tlenu”, elementarzem mitosci, z ktérego
mozna si¢ uczy€ zycia na nowo.

Istote przestania poezji ks. Twardowskiego, trafnie obrazujg stowa Jana
Pawla II z encykliki Redemptor hominis: ,,[...] czlowiek jest pierwsza droga,
po ktérej winien kroczy¢ Kosciél w wypelnianiu swojego postannictwa, jest
pierwszg 1 podstawowa droga Kosciola, droga wyznaczona przez samego
Chrystusa [...]. Cztowiek jest droga Kosciota — droga, ktéra prowadzi nieja-
ko u podstawy tych wszystkich drég, jakimi Kosciét kroczy¢ powinien, ponie-
waz czlowiek — kazdy bez wyjatku - zostal odkupiony przez Chrystusa, po-
niewaz z czlowiekiem - kazdym bez wyjatku — Chrystus jest w jaki§ sposéb
zjednoczony, nawet gdyby czlowiek nie zdawatl sobie z tego sprawy”.

Tak jak ,,wszystkie drogi KoSciota prowadza do czlowieka” tak wszystkie .
,drogi” tej poezji prowadza do czlowieka, a przez niego do Boga.



