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Ks. Ireneusz MROCZKOWSKI

BLASKI I CIENIE TEOLOGII WSPOLCZESNEJ

Jesh jest prawda, ze ,najlepsza
pora, by sia€ i sadzi€ jest czas burzy i
niepokoju” (Lacordaire), to teologo-
wie w Polsce powinni teraz szczegdlnie
wiele zasia€ 1 zasadzi€. W czasie kon-
frontacji z komunizmem musieliSmy
zacie$nia¢ szeregi i budowaé twierdze
obronne, lecz wysitek intelektualny w
.,zdawaniu  sprawy z  nadziei
chrzescijanskiej” byl proporcjonalny
do sily argumentow 1 spotecznych blg-
dow marksizmu. Teraz stajemy nagle
na otwartym rynku idei, przesadéw 1
zwykle) niewiedzy.

Okazuje si¢, ze nie mozemy poz-
woli¢ sobie na przezywanie radosci
zwycigzcOw. Mozna zapytaé zreszta,
czy teologia, jako metodyczna i syste-
matyczna refleksja nad misterium Boga
1 czlowieka, moze kiedykolwiek poz-
woli¢ sobie na co$ takiego. Czy nie jest
ona racze) cigglym budowaniem mo-
stow mi¢dzy Ewangelia Jezusa Chry-
stusa 1 doS§wiadczeniem czlowieka? Czy
nie jest pr6ba zrozumienia Tajemnicy
przerastajace) cztowieka?

Niewatpliwie sposobna okazja do
refleksji nad tymi zagadnieniami w dzi-
siejszej sytuacji Kosciola w Polsce
moze staé si¢ ksiazka Raymonda Win-
linga Teologia wspéiczesna 1945-1980".
Na Zachodzie jest to jedna z wielu

1 R. Winling, Teologia wspélczesna
1945-1980 (La théologie contemporaine 1945-
1980), przeki. K. Kisielewska-Stawiriska,
Krakéw 1990, ss. 494,

prob syntezy teologii katolickiej po II
wojnie $§wiatowe). U nas prOby takie
pojawialy si¢ po Soborze, ale byly to
przewaznie prace zbiorowe, ogranicza-
jace si¢ do komentowania Vatica-
num IIZ.

R. Winling wyréznia w katolickie]
teologii wspolczesnej trzy okresy:
1945-1958; 1958-1965; 1965-1980. Nie
znaczy to, ze daty te wyznaczaja zupel-
nie nowe etapy rozwoju. Decydujacym
wydarzeniem teologicznym po wojnie
byt Sob6r Watykarnski II, ale autor nie
stara si¢ tego podkreslac. Wydaje sig,
ze Winling traktuje Sobér jako etap
zamkni¢ty, ktory wniést trwate wartos-
ci, cho¢ nie byl pozbawiony ograni-
czen.

W bogatym nurcie teologi katolic-
kiej, ktora opisuje Winling, spotykamy
przeplatajace si¢ trzy motywy: impulsy
czerpane z autentycznej przeszlosci
chrzescijaniskiej, nowe prady ideowe
towarzyszace egzystencji czlowieka
oraz dorobek teologéw protestanckich,
ktory przenikal do teologii katolickie]
wraz z dialogiem ekumenicznym. Trze-
ba powiedzieé, ze z tych trzech moty-
woOw najmniej uwagi poswigca Winling
pierwszemu.

2 W 1972 r. Wydawnictwo ,,Znak” wyda-
to cickawg ksigzke M. Schoofa: Przelom w te-
ologii katolickiej. Sila rzeczy autor nie mogt
przewidzie¢ rozwoju teologii katolickie) w
ostatnim dwudziestoleciu.
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WSPOLCZESNE PRADY UMYSEOWE

Autor starannie na ogél notuje
przemiany, wyzwania i bodice wyply-
wajace ze zmieniajacych si¢ radykalnie
warunkéw spoteczno-politycznych i
Swiatopogladowych. Okres powojenny
charakteryzowal si¢ na Zachodzie
odrzuceniem idealizowania przeszlosci,
pogarda dla tradycji i zakwestionowa-
niem zar6wno struktur chronionych
przez religi¢ chrzescijanska, jak i tra-
dycyjnych wartosci chrzescijanskich. W
pierwszych latach po II wojnie $§wiato-
wej zrodzilo si¢ pytanie o sens tej stra-
szliwej tragedii. Egzystencjalizm, mar-
ksizm 1 ateizm rzucily wyzwanie teolo-
gii. Filozofowie przestali oddawaé sie
spekulacjom metafizycznym na temat
natury ludzkiej, a podj¢li analize funk-
cjonalng zachowania czlowieka oraz
jego zwiazkéw z otaczajacym go srodo-
wiskiem.

W latach 1959-1966 utwierdzat sie i
wywolywal zachwyt strukturalizm, zaj-
mujac na rynku idei miejsce egzysten-
cjalizmu. Wspélna cecha takich ludzi,
jak C. Lévi-Strauss, R. Jacobson, J.
Lacan, L. Althusser czy R. Barthes
bylo przekonanie o porazce historyzmu
1 atomizmu psychologicznego. Zacz¢to
mowi€ o strukturze, ktora charaktery-
zowataby si¢ calosciowa zdolnoscia
transformacji i samoregulacja. Dla teo-
logii waznym pradem okazala si¢ w la-
tach sze$édziesiatych hermeneutyka, a
wi¢c iInterpretacja jezyka, w Kktore)
skrzyzowaly si¢ dociekania L. Wittgen-
steina, filozofia lingwistyczna Angli-
kéw, fenomenologia E. Husserla, nie-
ktore poszukiwania M. Heideggera
oraz psychoanaliza.

Wielo$€ 1 réznorodno$¢ pradow
umysiowych nie wystarczyta do ogar-
ni¢cia sytuacji spoteczno-ideologiczne)
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po roku 1965. Mimo odbudowy gospo-
darczej Zachodu po wojnie, pod ko-
niec lat sze$édziesiatych w szerokich
kregach ludzi, zwtaszcza mtodych, na-
stapito zachwianie wiary w postep. Uf-
nos$¢ poktadana w wolnych instytucjach
ustapita miejsca rozczarowaniu. Za-
chodnia cywilizacja przezyta bunt mto-
dych. Kosciél, ktéry wyszedt z Soboru
z wielkimi nadziejami, nie uniknal gle-
bokiego kryzysu duchowienstwa, star-
cia tradycjonalistOw 1 progresistow, za-
gubienia wielu swoich cztonk6éw, odda-
lajacych si¢ od Kosciola wraz z poste-
pujaca laicyzacja. Mozna wigc powie-
dzieé, ze w okresie powojennym chrze-
§cijanstwo zostalo skonfrontowane na
ptaszczyZnie ideologicznej z twierdze-
niami mistrzOw podejrzliwosci: F.
Nietzschego, Z. Freuda i K. Marksa
oraz ich uczniéw. Kosciét znalazl sie w
Swiecie, gdzie panuje prymat rzeczy
przed osoba, techniki przed etyka, usi-
tuje si¢ ,,wigcej mieé¢” niz ,bardziej
by€” oraz cz¢scie) mOwi si¢ O sprawie-
dliwosci niz mitosierdziu.

TEOLOGIA PROTESTANCKA

Z taka rzeczywistoscia zaczeli sie
zmagac najpierw teologowie protestanc-
cy. W ksigzce Winlinga spotykamy
tych, ktérzy odpowiadali na znaki cza-
su glosem dono$nym, docierajacym da-
leko poza granice protestantyzmu. Ta-
kim teologiem byl K. Barth. Rzadko
historia teologii ulegata tak radykalne)
1 twlrczej przemianie jak ta, ktora roz-
poczela si¢ wraz z teologia Stowa Bo-
zego. K. Barth poddal kuracji wstrza-
sowej tzw. liberalizm teologii prote-
stanckiej. Pokazal, ze teologia liberal-
na nie jest niczym innym jak ,,plytkim
humanizmem”. Przeciwstawiajac si¢
metodzie historyczno-krytyczne) poka-
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zal Boga jako zupelnie Innego. Zdecy-
dowanie podkreslajac prymat Objawie-
nia pomogl protestantom zachowac
SW0)3 tozsamosE.

Jego uczniami byli P. Tillich i R.
Niebuhr. Pierwszy nie poszedt co pra-
wda dokladnie §$ladami mistrza, ale wy-
raznie stwierdzal, ze rola teologii nie
jest nasycanie kultury sensem, lecz wy-
jawianie sensu ostatecznosciowego. To
wlasnie wiara w Boga — jako wyraz tro-
ski ostatecznej — nadaje spojnos€ kul-
turze. R. Niebuhr byl za$ przekonany,
ze chrzescijarnistwo liberalne przyswoito
sobie kategorie kultury burzuazyjnej
(leseferyzm, zupelna swoboda dziala-
nia w gospodarce, nieograniczona wia-
ra w postep) i stracilo poczucie tajem-
nicy 1 transcendencji.

Jesli Barth zrezygnowal z oparcia
swej teologii na filozofii egzystencji, to
R. Bultmann zafascynowat si¢ Heideg-
gerem. Byl on przy tym Swietnym egze-
getg, jednym 2z twlércow metody
wrormgeschichte”. Od 1941 r. zaczal
Bultmann ,,odmitologizowywanie” Bi-
blii 1 religii. To, co w osobie Jezusa ma
znaczenie dla wiary, to nie szczegdély
Jego czynéw, lecz fakt, ze chcial si¢ w
Nim objawi¢ Bég. Wazne jest jedynie
to, czy opowiadamy si¢ za Bogiem, czy
jesteSmy gotowi na ukrzyzowanie z
Chrystusem i powstanie z Nim z mar-
twych.

Z takim programem Bultmann stat
si¢ przedmiotem sporéw w lonie same-
go protestantyzmu. K. Barth twierdzil,
ze Jezus Chrystus wazniejszy jest niz
nasza wiara, poniewaz j)a poprzedza,
rozbudza i trwa niezaleznie od naszych
wahai i sprzeniewierzen. Egzystencja-
lizm nie jest w stanie dostarczy€ wstep-
nego zrozumienia Nowego Testamen-
tu, poniewaz nie moze mie€ pretensji
do bycia uniwersalnym. Nawet tacy

uczniowie Bultmanna, jak G. Born-
kamm, G. Ebeling, E. Fuchs, H. Con-
zelmann 1 H. Braun, uwazaja, ze for-
muta Bultmannowska ,,prostego faktu,
ze Jezus si¢ pojawil” nie moze wystar-
czy¢ teologowi do wyjasnienia wyda-
rzenia Jezusa i wiary chrzescijanskie;.
W tej sytuacji W. Pannenberg staral si¢
podkreshi¢ ciaglos¢ miedzy Jezusem hi-
storii a Chrystusem przepowiadania
apostolskiego, natomiast J. Moltmann
uwazal, ze gléwnymi obowiazkami
chrystologii jest zaré6wno krytyczna we-
ryfikacja poczatkéw wiary chrzescijan-
skiej w historii Jezusa, jak i konsekwe-
ncje te) wiary dla teraZzniejszosci i przy-
szlosci.

W kre¢gach teologbw protestan-
ckich zapoczatkowana zostala powazna
dyskusja nad sekularyzacja i laicyzacja.
Wedlug F. Gogartena, korzenie seku-
laryzac)i tkwia w wierze chrzescijan-
skiej, poniewaz wiara wyrywa czlowie-
ka z ciemnych mocy. Jezeli wigc seku-
laryzacja odbéstwia §wiat 1 czyni czlo-
wieka dojrzalszym, moze by¢ uwazana
za proces pozytywny. Nie powinna jed-
nak przemieniac si¢ w laicyzm 1 prowa-
dzi¢ do przekonania o absolutnym pa-
nowaniu czlowieka nad swiatem. We-
diug D. Bonhoeffera, laicyzacja pocia-
ga za soba zmierzch wiary 1 stwarza po-
wazne trudnosci w jej gloszeniu. Trze-
ba odejs¢ od poyjmowania Boga jako
zapewniajacego bezpieczenstwo czlo-
wickowi. BOg cierpi w Swiecie 1 dla
Swiata, jest Bogiem krzyza. Kosciol
powinien by¢ miejscem w Swiecie,
gdzie B6g 1 cztowiek sie spotykaja, aby
stuzy¢ ludziom.

Tezy te odbily si¢ szerokim echem
w Swiecie anglosaskim, a zwlaszcza w
Stanach Zjednoczonych, gdzie nastapi-
ta radykalizacja tzw. teologii laicyzac)i
i pojawily si¢ dzieta teologéw o ,,$mier-
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c1 Boga”. O ile H. Cox chcial prze-
ksztalci¢ teologie¢ w polityke, P. van
Buren czul sie juz zmuszony odrzucié
stowo ,,B6g” pod pretekstem, ze nie
ma ono sensu. Wypowiedzi dotyczace
Boga, jakie znajdujemy w Ewangelii,
sa — wedlug van Burena - tylko prze-
starzalym sposobem wyrazania tego, co
chce si¢ orzec o samym czlowieku. By¢
chrzescijaninem to otworzy¢ si¢ na ,,za-
razliwa wolnos$¢” 1 zy¢ dla innych tak,
jak uczynil to Jezus.

Podobne poglady glosili: G. Vaha-
nian, W. Hamilton, Th. J. J. Altizer, J.
Robinson. Swiadomie i zdecydowanie
wystgpowali przeciwko pojmowaniu
Boga jako ,,wyjasniania” zagadek wie-
dzy czy alibi dla ludzkich zaniechan.
Rezygnujac z metafizyki rozwijali takie
kategorie opisu religii, jak spotkanie i
obecno$é. W Chrystusie Bég spotkal
si¢ z ludzkoscia i zacheca nas do bycia
odpowiedzialnymi oraz do spelnienia
nasze) dojrzalosci.

Trzeba powiedzieé, ze liczne poj¢-
cia i1 analizy ,,teologéw laicyzacji” byly
1 s3 dwuznaczne. Laicyzacja jako zja-
wisko socjokulturowe stala si¢ zasada
teologiczna objas$niana za pomoca Bi-
blii. Nie mozna przeoczy¢, ze teologia
ta znalazlia podatniejszy grunt w prote-
stantyzmie, przywyklym do radykalne-
go rozdzialu miedzy Bogiem transcen-
dentnym 1 czlowiekiem grzesznym. W
teologii katolickiej jest znacznie trud-
niej wiaczy¢€ laicyzacje w pojecie wiary
religijnej. Ponadto warto zauwazyé, ze
radykalizm twierdzen ,,teologéw laicy-
zacji” okazywal si¢ z reguly mniejszy w
stosunku do spoleczenstwa niz Koscio-
ta. Musi zastanawia¢ tez fakt, ze w spo-
teczenstwie znajdowaly si¢ zawsze inne
ruchy kontestacyjne, ktére na ogél
wchianialy w siebie krytycyzm spotecz-
ny tej ,,teologii”.

Omowienia i recenzje

PANORAMA KATOLICKIEJ TEOLOGII
WSPOLCZESNE]

Opisujac powojenna teologie kato-
licka, R. Winling pokazuje zar6wno jej
wielkie osiagnigcia, jak 1 braki. Warto
pamigtaé, ze teologia ta jest ciagle kon-
frontowana z Urzgdem Nauczycielskim
Koéciota, co nadaje jej swoisty rytm
rozwoju i pozwala zachowaé dluzsza
pamieé. Przygladajac si¢ np. wysitkom
Piusa XII w poszukiwaniu odpowiedzi
na wyzwania czasu powojennego, trze-
ba przyznaé, ze Papiez staral si¢ stwo-
rzy€ wspélna doktryne zdolna do zape-
wnienia solidnej formac)i przyszlych
ksiezy 1 do zachowania jednos$ci wiary.
Kosciél odziedziczyt po nim Mystici
corporis (1943), Divino afflante Spiritu
(1943), Mediator Dei (1947) i Humani
generis (1950). Pius XII przedstawil za-
sadnicze elementy doktryny Kosciota z
precyzja, jakiej niewiele przyktadéw
mozna znaleZ¢ w historii papiestwa.

Nie mozna zapomnieé, Ze za jego
pontyfikatu pojawily si¢ préby odnowy
w biblistyce; uczeni katoliccy wniesli
wkiad do badarn nad re¢kopisami z
Qumran, a szkota biblijna w Jerozoli-
mie opublikowata Bibli¢ Jerozolimska.
Biblistyka katolicka moze poszczycié
si¢ pracami: L. Cerfaux, J. Duponta,
H. Schiirmanna, R. Schnackenburga.
Benedyktyni ze Stennbrugge opubliko-
wali nowa edycje Ojcow Kosciota
(,,Corpus christianorum”), we Francji
zaczeto wydawacé Sources chrétiennes, a
w angielskim obszarze jezykowym -
Ancient Christian Writers (J. Quasten 1
J. C. Plumpe).

Liturgisci francuscy, poprzez ,La
Maison Dieu” i seri¢ wydawnicza , Lex
orandi”, stawiajg sobie za cel odnowe
duszpasterstwa, a teolodzy odkrywaja
liturgi¢ jako Zrédio teologiczne. W
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eklezjologii obok okreslenia Kosciola
jako Ciala Mistycznego pojawia si¢ co-
raz czescie) kategoria uzupelniajaca -
Lud Bozy (M. D. Koster, K. Morsdorf,
M. Schmaus). Wielu teologom nie wy-
starcza negatywna definicja laikatu.
Tacy mysliciele, jak Y. Congar, E.
Schillebeeckx, G. Philips, F. X. Ar-
nold, K. Rahner, podkres$laja, ze dzia-
lanie apostolskie swieckich jest zdeter-
minowane przez miejsce, jakie zajmuja
w Swiecie, 1 powszechne Kkaplanstwo
wiernych.

Jeszcze przed Soborem Watykaii-
skim II teologowie otwieraja sie¢ na
nowe prady i idee. Dyskutu)3q z takimi
filozofami, jak G. Marcel, J. Lacrois,
J. Maritain, E. Mounier, M. Buber, F.
Ebner, F. Rosenzweig. M. D. Chenu
tworzy teologie rzeczywistosci ziems-
kich. J. Daniélou pisze w 1946 r. stynny
artykul O dzisiejszych tendencjach my-
§li religijnej. Bez ogrédek stwierdza, ze
czas najwyzszy zabraé si¢ do usuwania
roztamu, jaki panuje mi¢dzy teologia a
zyciem. Moze to nastapi¢ poprzez po-
wrét do Zrédel biblijnych, patrystycz-
nych i liturgicznych oraz nawigzanie
blizszego kontaktu z marksizmem 1 eg-
zystencjalizmem, a wiec kierunkami
mys$lowymi, ktére rozbudowaly poj¢cia
»historycznosci” 1 ,subiektywnosci”.
Nie mozna tez — wedlug Daniélou — za-
niedbaé apostolskiego zaangazowania
W zycie spoleczne.

Dyskusje na te tematy rozwingly
sic w ramach tzw. nowej teologii, na je-
zuickim wydziale w Lyon-Fourviére.
Mianem ,nowej teologii” okresla si¢
takze prace Chenu 1 Congara, a nawet
w ogole wszystkie inicjatywy duszpa-
sterskie w Kosciele francuskim po woj-
nie. W istocie spor szedl o miejsce neo-
tomizmu we wspolczesne) refleksji teo-
logicznej. Czy powrét do przesziosci z

pomini¢ciem scholastyki jest uzasad-
niony? Co moze wnie$¢ teologia histo-
ryczna? Spierano si¢ 0 rozumienie inte-
lektualistyczne wiary, pojecie tradyciji,
taski i1 natury, apologetyki chrzescijan-
skiej. R. Garrigou-Lagrange atakujac z
werwa teologéw jezuickich wywolal
ducha krucjaty ,,antymodernistyczne;j”.
W 1950 r. postugujac si¢ encyklika Hu-
mani generis pot¢pit on relatywizm fi-
lozoficzny 1 dogmatyczny ,,nowe) teolo-
gii”. Owczesne dyskusje daja wiele do
myslenia w dzisiejsze) dobie teologicz-
nej, bedacej w duzej mierze powtorze-
niem - lub kontynuac)a - tamtych kon-
fliktéw postaw.

Dyskusje wokét ,,nowe) teologii”
znalazly echo w pracach Soboru Waty-
kanskiego II. Wystarczy przypomnied,
ze jedng z zasadniczych kategorii teolo-
gl Vaticanum II byta , historia Zbawie-
nia”’. W perspektywie Boga historia Bi-
bli1 wiaze si¢ z historia powszechna re-
ligijnych poszukiwan ludzkos$ci. Kos-
ciél jest Ludem Bozym w drodze do
niebieskiej ojczyzny. Jako sakrament
zbawienia dla wszystkich ludzi otwiera
si¢ na problemy, niepokoje i nadzieje
Swiata. Dokumenty soborowe wiaza te
zagadnienia z teologia trynitarng. Wia-
$nie w Kosciele urzeczywistnia si¢ plan
mitosci Ojca, w ktorym ludzie daza do
zjednoczenia z Bogiem. Syn Bozy do-
konujac odkupienia zaczyna budowg
krélestwa niebieskiego na ziemi. Kos-
ci6l wywodzacy si¢ z ofiary krzyza jest
ozywiany przez Ducha Swietego. Ta
perspektywa trynitarna znajduje si¢ w
nauce o Ludzie Bozym, o katolikach
Swieckich, powszechnym powolaniu do
Swigtosci 1 w eschatologii.

Na Soborze Watykanskim II teolo-
gi¢ scholastyczng zastgpiono okresle-
niami wzietymi z Pisma $w., Ojcéw
Kosciota i myslicieli nowozytnych. So-
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bér zaakceptowal liczne tematy wysu-
wane przez teologie odnowy: sakra-
mentologi¢, ktéra budowal O. Casel,

Kosciét jako Lud Bozy otwarty na hi- .

stori¢, ekumenizm, autonomi¢ rzeczy-
wisto$ci ziemskich, misyjny charakter
Kosciota. Wielka soborowa dyskusja
na temat ,dwu Zrédel” Objawienia
przyznala racj¢ ,,nowej teologii”’, ktéra
walczyla o jak najsScKlejsza wieZz po-
mi¢dzy Biblia i Tradycja. Biblia stano-
wi utrwalone w piSmie jadro apostols-
kiej Tradyc)i, tradycja za$ jest przeka-
zywaniem rzeczywistosci Objawienia i
rozwijajacym si¢ koscielnym rozumie-
niem Pisma.

R. Winling oceniajac Sobér Waty-
kanski II stwierdza, ze zwyci¢zyta tam
teologia odnowy, czesto uwazana przed
Soborem za niebezpieczna. Teologia
odnowy polegala na powrocie do Zré-
del i jednoznacznym otwarciu na $wiat.
Przynioslto to zar6wno precyzyjna ana-
lize Kosciola i $wiata, jak i rozbudowa-
niec metody indukcyjnej, docenienie
antropologii personalistyczne). Zda-
niem Winlinga, osiagni¢ciom Soboru
towarzyszyly jednak okreslone ograni-
czenia. Poza brakami w zharmonizowa-
niu tekstéw nalezy zanotowa¢ niedosta-
teczne rozwinigcie takich tematéw, jak
objawienie naturalne, eschatologia czy
powszechne kaplanstwo wiernych.

Nie jest naszym zadaniem dyskusja
z Winlinga ocena Soboru, ale moze bu-
dzi¢ watpliwosci jego roziozenie akcen-
tow. Jesli obserwuje si¢ posoborowe
drogi teologii, widaé, ze dyskusje ogni-
skuja si¢ wokét teologii politycznej (J.
B. Metz), teologii nadziei (J. Molt-
mann), zaangazowania spolecznego
chrzescijan (teologia wyzwolenia,
chrzescijanskie rozumienie praw czlo-
wieka). Niewatpliwym wyrazem roz-
woju myslenia spotecznoteologicznego

staly si¢ encykliki spoleczne Jana
XXIII 1 Pawta VI. Ten pierwszy nie tyl-
ko uznal prawa czlowieka, ale uczynit
ich obron¢ jednym z wazniejszych ce-
I6w dziatalnosci. Pawet VI dal jasno do
zrozumienia, Ze Kosciél zrezygnowat
ze Sredniowiecznej pretensji do spra-
wowania wladzy absolutnej nad pan-
stwem ziemskim. Jedyna misja w tej
plaszczyZnie jest stuzba czlowiekowi.
Jednak nie mozna w zwigzku z tym za-
pomina¢ o zadaniu, jakie staje przed
teologia moralna. Winling nie docenia
jakby tego aspektu (np. pomija zupel-
nie spraw¢ encykliki Humanae vitae i
zwigzanej z nia dyskusji). Jan Pawet II
kontynuuje my$l poprzednikéw rozwi-
jajac ciagle antropologie chrzescijan-
ska, zarysowana w Gaudium et spes.
Winling stusznie podkresla, ze obecny
Papiez zaproponowat humanizm Chry-
stusowy, oparty na soborowej analizie
czlowieka jako obrazu Bozego i ciagle]
analizie znakéw czasu.

Wydaje si¢, ze taki program jest
tym bardziej potrzebny, im gi¢bszy sta-
je si¢ kryzys zachodniego humanizmu,
a prawdziwe doswiadczenie religijne
wspierane jest przez wspolczesng gno-
ze. Rozbicie obszaru nauk humanisty-
cznych ma niezaprzeczalne reperkusje
w teologii. Co wigcej, wewng¢trzna
spO)nos¢ teologii zagrozona jest przez
rozdzial mig¢dzy teologia spekulatywna
i praktyka wspolnotowa. Krytykuje si¢
tradycje, oskarza onto-teologie, méwi
o ateizmie w chrzescijanstwie. D. Sélle
nie waha sie oswiadczy¢, ze teizm stal
sie niemozliwy, ,bowiem nie mozna.
przedstawia¢ Boga transcendentnego, z
ktérym czilowiek utrzymuje relacje
osobowe”.

Wydaje si¢, ze Zachéd poprzez re-
zygnacje z metafizyki 1 poslugiwanie
si¢ analogia zmierza w kierunku teolo-
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gii apofatycznej. Zadne stwierdzenie
ludzkie nie si¢ga ostatecznej glebi taje-
mnicy Boga. Nie jest on elementem
§wiata obok innych elementéw. Jest
Nieskoniczono$cia, zawsze uprzednia
wobec aktu poznania, Niepojgtoscia,
ktéra zawsze znajduje si¢ ponad tym,
co jest 1 moze byé pomyslane poza
Nim. Dlatego pewnie po Soborze Wa-
tykanskim II rozwingla si¢ tak zywa
refleksja chrystologiczna. Mimo zréz-
nicowania metodologicznego (D. Sélle,
L. Boff, H. Kiing, P. Schonenberg, E.
Schillebeeckx, H. Urs von Balthasar,
K. Rahner, W. Kasper), punktem wyj-
scia refleksji o Bogu jest rzeczywista
egzystencja Jezusa. Traktat o Wciele-
niu zlaczony jest z traktatem o Odku-
pieniu, a chrystologie taczy si¢ z pneu-
matologia. W Jezusie Chrystusie od-
krywa sie mozliwo$¢ ,zrozumienia”
Boga. Jego ,,0s0bliwo$€” staje sie Zro-
dilem niezwyklosci 1 specyficznosci
chrzescijaristwa.

Chrystologiczna koncentracja teo-
logii posoborowej naswietla rozwdj
nauki 0 Duchu Swi¢tym. Odnowa litur-
giczna, ruchy charyzmatyczne w Kos$-
ciele 1 ekumenizm s3 owocem dziatania
Ducha Swictego. Stad istotna jest dzi-
sia) refleksja nad Jego rolg w zyciu in-
dywidualnym i wspélnotowym.

Duze przemiany dokonuja si¢ w te-
ologii grzechu i sakramentologii. Do
roku 1970 grzech byt uwazany za klucz
do zrozumienia egzystencji chrzescijan-
skiej. Sytuacja w ostatnim dwudziesto-
leciu zmienita si¢ na tyle, ze jakby za-
pomniano o tym aspekcie teologii. Na-
tomiast w sakramentologii panuje réz-
norodno$¢ podejs€, choé po pracach
Schillebeeckxa 1 Rahnera widaé bar-
dziej personalistyczne 1 wspdOlnotowe
nastawienie.

*

Po przeczytaniu ksiazki Winlinga
rodzi si¢ pytanie, na ile pomaga ona w
uchwyceniu giéwnych trendéw wspo6l-
czesnego myslenia teologicznego. Nie
mozna przeciez oczekiwa¢ od autora,
aby na 490 stronach przedstawil szcze-
goly teologii powojennej. Dlatego nie
mozna mie¢ za zie Winlingowi, ze
ograniczyl si¢ w zasadzie do teologii
dogmatycznej, ze si¢ obraca w kregu
teologii Zachodniej i wiele zagadnien
tylko szkicuje. Trzeba by¢ mu wdzi¢cz-
nym za pokazanie teologii katolickiej
na tle wspéiczesnych pragdéw umysto-
wych oraz teologii protestanckiej. Win-
ling zdaje si¢ przestrzegaé teologéw
przed pogardzaniem naukami humani-
stycznymi, zwlaszcza hermeneutyka 1
filozofia. Hermeneutyka uczy wystrze-
gania si¢ lektury naiwnej 1 apriorycznie
fundamentalistycznej, filozofia za$
przypomina, ze czlowiek jest istota na-
Znaczona czasowoscia, cielesnoscia i hi-
storycznoscig.

Mimo tych pozytywéw pozostaje
nieco niedosytu po lekturze ksiazki
Winlinga. Rodzi si¢ on przede wszyst-
kim z tego, ze chronologia walczy tu o
lepsze z synteza. Same podzialy czaso-
we niewiele wnosza, jesli wciaz poja-
wiaja si¢ te same nazwiska i te same
problemy, jesli nie pokazuje si¢ istoty
przemian teologicznych. Najtrudniej
bylo pokazaé€ istotg rozwoju teologii w
latach 1966-1980. Pojawilo sie tak wie-
le r6znorodnych propozycji teologicz-
nych, ze oddzielenie ziarna od plew nie
jest latwe.

Nie znaczy to, ze ksiagzka Winlinga
nie pomaga.w ocenie najnowszych pra-
déw teologicznych i nie uwrazliwia na
pewne zagrozenia. Jesli mielibySmy
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wymieni¢ tu zagrozenia, nalezaloby
wspomnieé 0 niedostatecznym rozwoju
teologii Stworzenia. Wiaze si¢ to za-
réwno z zanikiem metafizyki, jak i za-
mykaniem si¢ cztowieka w tym, co em-
piryczne. Kard. J. Ratzinger méowi, ze
w ten sposob natura staje si¢ Slepa, a

ludzkie sumienie gluche. Chrystologia
moze przeksztalci¢ si¢ w Jezusologie, a
krélestwo Boze zostaé zastagpione mira-
zem raju ziemskiego. Dobrze si¢ sta-
nie, jesli ksiazka Winlinga pomoze
nam tworzy¢ taka teologie, ktéra omi-
nie te zagrozenia.



