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NARCYZ A OJCZYZNA
O ostroznym uzytkowaniu alternatywy

Naiwnym porzejawem narcyzmu pozostaje nieuzasadnione przekona-
nie, 1z kazdy indywidualny osad naszego sumienia stanowi lustrzane

odbicie obiektywnej harmonii i prawdy. Rezygnujac z podobnego nar-
cyzmu, musimy uzna¢ konieczno$¢ stale) troski o kultur¢ sumienia 1
etyczna wrazliwos¢.

Za zjawisko znamienne dla wspolczesnej kultury Zachodu uwazane
bywa ,wielkie rozbudzenie” nowej wersji narcyzmu. Wyzwolony Nar-
cyz, charakteryzowany trafnie cho¢by na kartach stynnego bestselleru
Ch. Lasha The Cultute of Narcissism (New York 1979), jak od ognia
stroni od wspdlnoty, glebi mysli czy refleksji, mogtyby one bowiem
zakiloci¢ stylowq kontemplacje odbicia jego wilasnej twarzy. Zamiast
Conradowskich imperatywéw moralnych czy starogreckiej troski o ra-
cjonalnosé uzasadnien, kultywuje on nieskomplikowangq filozofie pro-
stego OK, wybierajgc zarazem samouwielbienie i miernote jako -swoj
stan ndrmalny. ,Nie istnieje nic takiego jak racjonalnos¢ zwigzkow.
Trzeba po prostu powiedzie¢ OK temu wszystkiemu, co obecnie czu-
jesz i co zamierzasz robi¢” (s. 319) — utrzymuje jeden z reprezentatyw-
nych przedstawicieli The Culture of Narcissism.

Jesli za ,racjonalnosé zwiqgzkéw” podstawimy ,uczucia patriotycz-
ne”, ,Swietos¢” czy. ,wspolnote Kosciota”, otrzymamy nieco odmienne
warianty narcyzmu, ktore bywajqg nierzadko przedstawiane jako uwien-
czenie kulturowego i intelektualnego rozwoju ludzkosci. Czasem jako
jedyne uzasadnienie majq one proste: why not? - dlaczego by nie spro-
bowaé alternatywnych sposoboéw rozwoju ludzkiej wspélnoty? Wspot-
czeSni sympatycy nieskrepowanego operowania alternatywq zdajq sie
nie zauwazaé, iz marksizm czy hitleryzm dostarczaly rowniez w pew-
nym okresie propozycji spoteczenstwa alternatywnego. Dramat ofiar,
ktore trzeba bylo zlozy¢ na oltarzu beztroskiego wziecia alternatywy
za symbol wyzwolenia, kaze nam patrze¢ z troskq na nowe préby
naduzywania alternatywy do usprawiedliwienia przejawéw wspoiczes-
nego narcyzmu.

Beztroskie naduzywanie alternatywy prowadzi do zagrozen nie
mniejszych niz przyniosto jej niedostrzeganie, praktykowane w syste-
mach totalitarnych, absolutyzujgcych ,jedynie stuszne” sposoby widze-
nia $wiata. Przejawy polgczenia narcyzmu z karykaturalnym naduzy-
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ciem alternatywy mozna wskazaé¢ w postawach przyjmowanych wspoét-
czesSnie zarowno wobec Ojczyzny, jak i wobec Kosciota. Stylowy Nar-
cyz cierpi zaréwno wtedy, gdy przypomina mu si¢ o jego obowigzkach
wobec spoleczerstwa, jak i wtedy, gdy czyta papieskq homilie o Deka-
logu lub list biskupow dotyczqcy postawy chrzescijanina wobec wybo-
row. Jako intelektualna i wzglednie kulturalna ekspresja jego narcyzmu
pojawia sie komentarz: ,Mam swoje wiasne sumienie. Wiem, co mam
robi¢, i nie potrzebuje, zeby ktos§ mnie pouczatl”. Po komentarzu tym
nastepuje nierzadko odwoltanie do mozliwosci alternatywnych wyboréw
razqco sprzecznych z klasycznie pojetq postawg mitosci wobec Ojczyz-
ny lub KosSciola. Sam komentarz zdaje sie zakladaé nieograniczone
- mozliwosci swobodnego rozkwitu Narcyzéow pozbawionych jakiej-
kolwiek wiezi ze wspolnotq spoleczng.

Odwolanie do samowystarczalnosci sumienia moze brzmieé¢ pod-
niosle, zwlaszcza po okresie, w ktorym funkcje sumienia usitowano
zastepowaé ,,czujnosciq klasowq”. Terminologiczna satysfakcja nie wy-
starcza jednak do tego, by sumieniu przypisywac nierealne mozliwosci.
Ujmowanie jego funkcji w beztroskiej izolacji — zaréwno od obiektyw-
nej prawdy, jak i od wspélnoty Zyjacej tq prawdq — prowadzi do roz-
wiqzan pozornych. Sumienie nie jest bowiem odpowiednikiem kompu-
terowego banku danych, w ktorym po wprowadzeni dowolnej kwestii

mozna natychmiast uzyskaé¢ jednoznaczng, absolutnie niepodwazalng
odpowiedz. Jego role nalezaloby raczej poréwnac do roli instrumentu

muzycznego. Moze on wyczarowaé¢ harmonijne piekno pod warunkiem
odpowiedniego nastrojenia i naleZytych kompetencji muzycznych oso-
by grajgcej. Oczekiwanie, iz kazdy wiasciciel fortepianu bedzie grat
jak Chopin, jest samo w sobie optymistyczne, ale niezgodne z rzeczy-
wistosciq.

We wprowadzonej perspektywie widac¢ bezpodstawnos¢ tych postaci
narcystycznej formacji sumienia, w ktorej z gory kwestionuje si¢ po-
trzebe uwzgledniania racjonalnych argumentow i obiektywnych wartos-
ci w dziedzinie formutowanych ocen moralnych. Jesli a priori reaguje
si¢ alergicznie na rozwazanie tresci Dekalogu czy na mozliwosé przyje-
cia obiektywnych kryteriow oceny kandydatéw na postow, wyréznia
sie znowu w spoleczenstwie uprzywilejowang klase dysponujgcg mozli-
wosSciami podobnymi do tych, ktore ongis domniemanym czfonkom
awangardy rewolucyjnej dawat ,nieomylny instynkt rewolucyjny”.
Obiektywngqg ocene zastepuje sie wtedy subiektywnymi odczuciami.

W rozwijanych tutaj refleksjach daleki jestem od deprecjonowania
roli indywidualnego sumienia. Niewgtpliwie pozostaje ono dla kazdego
z nas formq osobistego kontaktu ze $wiatem obiektywnych wartosci i
norm. Naiwnym przejawem narcyzmu pozostaje jednak nieuzasadnio-
ne przekonanie, iz kazdy indywidualny osqd naszego sumienia stanowi
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lustrzane odbicie obiektywnej harmonii i prawdy. Rezygnujqc z podob-
nego narcyzmu, musimy uznaé¢ koniecznos¢ statej troski o kulture su-
mienia i etyczng wrazliwos¢é.

Wrazliwosci, czy to w dziedzinie etyki, czy estetyki, nie sposob na-
rzuci¢ sobie za pomocq prostych dziatan. Bywa ona funkcjq czasu,
miejsca czy przyzwyczajen, w znacznie wiekszym stopniu niz jestesmy
to w stanie uznaé. Zauwazmy, w jak réziny sposob funkcjonuje wrazli-
wos¢ wyrazana tesknotqg za Ojczyzng u os6b skazanych na przymuso-
wq rozigke z krajem przodkéw oraz agresjq u oséb zamieszkatych w
kraju reagujgcych na przykrosci dnia codziennego. Pierwsza grupa z
sentymentem Kultywuje okruchy wspomnien przypominajgcych Ojczyz-
ne — zapach majowych wieczoréw, stoneczne dni, wakacyjne spotka-
nia, niepowtarzalny urok $piewanych koled czy nocnej wedréwki na
Pasterke. Grupa druga demonstruje agresje wobec przepetnionych
tramwajéw, brudu na ulicy, wysokich cen lub dlugich kolejek. Wizje
Ojczyzny podzielane przez przedstawicieli tych dwoéch grup réznig sie
radykalnie, nawet jesli wyrastali oni w identycznym Srodowisku. Mie-
dzy sentymentem a agresjq rozcigga si¢ teren poszukiwania obiektyw-
nej, racjonalnie uzasadnionej prawdy.

Przez dlugi czas zagrozZenia ptyngce z marksistowskiej wizji tzw.
internacjonalizmu proletariackiego ulatwialy kultywowanie wrazliwosci
patriotycznej i sklanialy do pielegnowania sentymentalno-romantycznej
wizji Ojczyzny. Przerost elementow nastrojowo-patetycznych czasem
prowadzit do bezkrytycznego mesjanizmu, czasem zas do sloganéw,
ktore mialy poprawiaé¢ samopoczucie odbiorcow, mimo naruszenia
przez nie elementarnych zasad logicznego wynikania. f.gczny efekt
przyzwyczajenia do wolnosci oraz odreagowywania hurra-patriotycz-
nego patosu przejawia sie¢ w postepujgcym obecnie wzroscie zobojetnie-
nia na wartosé¢, jakq stanowi QOjczyzna. Krzykliwe polemiki wokdt
grup, ktore wczoraj tgczyta wspélna troska o jednqg sprawe, podobnie
jak dostrzegane proby przeliczania patriotyzmu na rownowaznik pre-
stizowo-finansowy, prowadzq do jakoSciowo nowych zjawisk, jakich
nie wyobrazalismy sobie kilkanascie lat temu.

Ojczyzna, ktorej wolnos¢ stanowita jeszcze niedawno ulubiony te-
mat marzen i tesknot, zostata szybko przestonieta przez konkretne war-
tosci, najczesciej przez domniemany geniusz polityczny jakiejs partii,
rezerwujqcej dla siebie monopol na ,jedynie” stuszne reformy spolecz-
no-ekonomiczne. Brak umiejetnosci operowania alternatywq msci sie i
ujawnia w podejmowaniu probleméw pozornych, traktowaniu wzgled-
nie stusznych rozwiqzan jako absolutne, czy w dyplomatycznym prze-
milczaniu spraw trudnych i niewygodnych. Styl ten udziela sie takze
sympatykom nurtu patetycznego, ktorzy gros swej energii angazujq w
spor o hasta lub o ksztalt korony dla orta. W ostrych, czasem wrecz
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brutalnych polemikach, Ojczyzna jawi si¢ wtedy jako ,,zbiorowa nieod-
powiedzialnos¢” grup, u ktérych aktywnosé strun glosowych zdecydo-
wanie goruje nad aktywnoscig mozgu.

Doswiadczajqc cynicznego wzruszenia ramion przy préobach odwo-
tania do tradycji narodowej, dziwimy sie, iz tak szybko ulegty zapom-
nieniu wartosci, ktore krzepity ducha choéby w ciemnym czasie stanu
wojennego. Usituje sie je obecnie dezawuowaé, twierdzqc np., iz ,swo-
isty indyferentyzm ideowo-moralny” pozostaje odlegly od ,grottge-
rowskich nawykow”, gdyz u jego podstaw lezy mysl Oswiecenia bliska
ideatom Kandyda i Szwejka (,,Zeszyty Literackie” 1990, nr 32, s. 153).
Analogicznej ewolucji wartosciowan nalezy spodziewaé sie rowniez w
dziedzinie spolecznej recepcji KoSciota.

Jakkolwiek rozne sq Zrodia wspolczesnego antyklerykalizmu, ujaw-
nia si¢ w nim nierzadko przesyt wartosciami religijnymi, ktore szybko
zdqzyly spowszednieé, oraz narcystyczna koncentracja uwagi na warto-
§ciach malo istotnych, lecz przestaniajqcych caty horyzont obserwaciji.
Nastepstwem tego procesu bywajq sytuacje dos¢ zaskakujgce. Ksigdz,
ktory w 1991 roku podjqt prace na Ukrainie, opowiadat mi z radoscig,
iZ po nawigzaniu kontaktu z dyrekcjg szkoly uczy w niej religii wszyst-
kie dzieci — prawostawne, unickie i rzymskokatolickie. Ich rodzicow
tgczy bowiem jedna wspdlna troska przypominajgca ,,0stateczne zatros-
kanie” Tillicha. Jest niq troska o postawy moralne miodziezy, ktorej
przejeci sporem o demokracje rodzice nie powinni zostawia¢ samej so-
bie.

W tym samym czasie w polskich warunkach odnajdujemy catkiem
odmienne mechanizmy. Debata nad demokratycznym wprowadzeniem
religii do szkol urasta do takiej rangi, iz — parafrazujac wyrazenie Jac-
ka Kuronia — ,profesjonalne dewotki antyklerykalizmu” uznajq za nie-
interesujgcy lub za malo istotny stan dewastacji moralnej miodziezy,
calq zas uwage koncentrujqg na formie wprowadzenia religii do szkol.
Podobny mechanizm funkcjonuje w sporze o aborcje przy gloszeniu
hasel ,pro choice”. Zdajg si¢ one sugerowaé, iz mozliwos¢ dokonania
wolnego wyboru przez rodzicéw jest wartosciq tak wielkq, iz w dys-
kusji byloby rzeczq wysoce nietaktownq podejmowanie kwestii, jakg
wartos¢ stanowi zabijane Zycie niewinnego dziecka. Otrzymujemy tu
znowu mocnq dawke narcyzmu praktycznego w pejzazu, z ktorego usi-
tuje sie krzykliwie wylqczaé jakgkolwiek alternatywe.

Narcyzm ten rozkwita w wielu osrodkach, gdzie jeszcze niedawno
pielegnowano krytycznq refleksje. W jednym z najnowszych biuletynow
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Harvarda mozna znalezé tytuly:
Taniec brzucha a duchowos$¢ oraz ogloszenia typu: , Kavin Cranston
... oraz jego kochanek John Enos oglaszajq z dumgq, iz urodzita sie im
coreczka” (cyt. za: ,First Things: A Monthly Journal of Religion and
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Public Life” 1991, IX, s. 68). Papka sloganow zastepujqcych myslenie
paprawia w takim wydaniu samopoczucie oséb uwazajgcych si¢ za
awangarde intelektualnq. Staje sie ona surogatem refleksji jako takiej i
namiastkq refleksji teologicznej. Nalezy oczekiwaé, iz z uptywem czasu
popyt na podobnqg papke bedzie wzrastal réwniez w naszej szerokosci
geograficznej, gdyz rezerwowanie dla malo reprezentatywnych grup
miana awangardy teologicznej bywa dla nich czynnoScig skqdingd milq
— $wiadczy o tym choéby aktywnosé wczeSniejszych, samozwariczych
awangard. Symetryczne odbicie tej papki stanowiq principialne tezy
fundamentalistow, ktorzy nie chcq dostrzec, iz od czasow $w. Augusty-
na wiele zrobiono w odczytywaniu tresci Pisma $wietego.

Do niedawnej przesziosci nalezy okres, kiedy przybysz spoza Zela-
nej kurtyny dziwit sie, iz w periodykach teologicznych Zachodu domi-
nujqg problemy pozorne, pozbawione opracowan z zakresu elementar-
nej logiki, ktora bytaby w stanie uscisli¢, w jakim sensie uzywajq pod-
stawowych terminéw np. entuzjasci tzw. teorii Smierci Boga. Obecnie
nalezy obawiaé sie powszechnej inwazji stylu, w ktérym wolna gra sko-
jarzen czy czysto subiektywne ujmowanie Swiata, zarowno w wersji li-
beralnej, jak i fundamentalistycznej, zostajg podniesione do rangi naj-
wyzszych kryteriow prawdy teologicznej. .

Formutujqc podobne prognozy nie chce wystepowaé w roli metodo-
logicznej Kasandry lub glosi¢ nieuchronnosé totalnego odejscia od kla-
sycznych wzorcéw, w ktorych ceniono racjonalnosé, uzasadnienie i
krytyczne operowanie alternatywq. Przeciwnie, sklonny jestem nawet
przypuszczaé, iz podobne odejscie nie bedzie mialo charakteru defini-
tywnego, lecz pozostanie tylko lokalnq fluktuacjg mody, w ktérej odre-
agowuje sie wczesniejsze przegiecia. Czy mozna pozostaé¢ czlonkiem
Kosciola unikajgc zaréwno pseudoteologicznej papki liberalizmu, jak i
bezkrytycznych principiow fundamentalizmu? Uwazam, Ze mozZna i Ze
w samym postugiwaniu si¢ terminem ,fundamentalista” ujawnia sie juz
naduzycie, gdy odnosimy go nie do amerykanskich sympatykow serii
~Fundamentals”, lecz do wszelkich tradycjonalistow.

Poszukiwanie Zywego KoSciota, w ktérym mozna by unikngé syg-
nalizowanych karykatur Kosciota, jest pod wieloma wzgledami podob-
ne do pielegnowania uczucia mitosci do QOjczyzny. Mitos¢ nie zaSlepia,
nie zabija wrazliwosci na negatywne zjawiska dostrzegane w danej gru-
pie, nie wprowadza na miejsce refleksji bizantynskiego dymu kadzidet.
Dopuszcza jednak stowa bolesnej prawdy, rzeczowq krytyke, wywaza-
nie obiektywnych racji. Obecnos¢ czynnika mitosci sprawia, iz samo
dochodzenie do prawdy uzyskuje wymiar dodatkowego piekna, nie
znanego tym, ktorzy cenig wylqcznie inferencje logiczne. Tak pojeta
mitos¢ sprawia, iz mozna wstydzi¢ sie za niektore wyczyny rodakow, a
rownoczesnie kochaé Ojczyzne. To ona decyduje, iz doswiadczajqc
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bolu z powodu pewnych zjawisk wystepujacych w tonie Kosciota, nie
przestajemy kochaé KoSciota i potrafimy okazywaé te mitos¢ takze w
stylu formutowanej krytyki.

Mitosci Kosciola czy Ojczyzny nie mozna sobie narzucié prostym
gestem, z tych samych powodoéw, przez ktére nie narzucamy sobie au-
tomatycznie np. kultury muzycznej. Mozemy jednak kultywowaé pew-
ne postawy, w ktorych prawde ceni sie wyzej niz krzykliwg oryginal-
nos¢. Wymaga to horyzontu poznawczego, w ktorym Twarz Chrystusa
lub Twarz Innego wazniejsza jest niz narcystyczne poszukiwanie lu-
strzanego odbicia wlasnej twarzy.



