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Jarostaw MERECKI SDS

DIALOG O WIERZE I KOSCIELE

Zapewne nie tylko wspotczesnemu
Swiatu Kosciél jawi si¢ jako swego
rodzaju wyzwanie, by¢ moze jednak
dzisiaj wyzwanie to, przynajmniej w
kr¢gu kultury europejskiej, stalo sig
szczegOlnie prowokujace. Oto bowiem
w czasie gdy wiele wplywowych w tej
kulturze pradéw myslowych widzi w
czlowieku byt ograniczony do wymia-
row widzialnego $wiata, Kosciél nau-
cza, iZ przeznaczenie czlowieka prze-
kracza horyzont doczesnosci. Podczas
gdy znani teoretycy wspoélczesnej de-
mokracji utrzymuja, ze jej podstawa
moze by¢ jedynie przekonanie o nieist-
nieniu, a przynajmniej o niepoznawal-
nosSci prawdy, Kosciél twierdzi, ze
mi¢dzy przekonaniem O istnieniu
obiektywne) prawdy a autentyczng de-
mokracja nie ma sprzecznosci. Kiedy
popularny stal si¢ poglad, ze moral-
no$¢ jest sprawa indywidualnych prefe-
rencji, Kosciél zdecydowanie broni ist-
nienia obiektywne) miary dobra i zla
moralnego. Podobnych opozycji wyli-
czy¢ by mozna wigcej. Wspomniane
powyzej juz wystarcza, by zrozumieé
powody, dla ktérych wielu przedstawi-
cieli liberalnego spoleczenstwa po-
strzega dzi§ Kosciét jako instytucje nie
nadazajaca za duchem czasu. ROwniez
w naszym kraju ustysze¢ mozna opinie
okreslajace przynajmniej niektore ele-
menty nauczania Kosciola jako wraca-
nie do Sredniowiecza. Nie jest to jed-
nak postawa jedyna. Inng jest préba
zrozumienia motywoOw 1 racji, ktore

sktaniaja Kosciél do gloszenia owych
w>hiemodnych” pogladéw. Ta postawa
jest po prostu préba dialogu.

To wtasnie ta druga postawa sklo-
nita dwéch francuskich dziennikarzy
do zaproszenia do rozmowy biskupa
Paryza, kardynala Jean-Marie Lustige-
ra. Zapisem tej rozmowy jest wydana
w 1987 roku i ttumaczona juz na kilka
jezyk6w ksiazka pt. Wybor Boga®.
Jean-Louis Missika 1 Dominique Wol-
ton, okreslajacy sie¢ jako ,,przedstawi
ciele zlaicyzowanego spoleczefistwa 1
nowozytnego racjonalizmu”, podejmu-
ja w swojej rozmowie z Kardynalem
chyba wszystkie istotne watki, ktore
stanowily osnowe¢ dyskusji i kontro-
wersji wokot wiary 1 Kosciola w ciagu
ostatnich kilku dziesiecioleci. Dialog
podzielono na pi¢é czesci, ktérych te-
matyka wyznaczona zostala biografi3
Kardynata; uklad taki w zamiarze au-
tor6w ma tez pokazaé, w jaki sposob
wydarzenia polityczne, kulturalne 1 du-
chowe konkretnego czasu splataja si¢
ze soba w zyciu jednego z ich uczestni-
kow.

Urodzony w Paryzu w 1926 roku,
syn zydowskich emigrantéw z Polski,
Jean-Marie Lustiger przeszedl na kato-
licyzm w roku 1940. Po zakoriczeniu
wojny, po dwuletnim okresie studiéw

*J. M. Lustiger, Wybdr Boga, [z
Kard. rozmawiajg J. L. Missika i D. Wol-
ton], przekl. A. Turowiczowa, Krakéw 1992,
ss. 399.
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na Sorbonie, postanowil wstapié do se-
minarium duchownego. Przez pierwsze
pigtnascie lat kaplanstwa pracowal
jako kapelan na Sorbonie (byl tam
m.in. $wiadkiem wydarzei w maju
1968 roku), a przez nastgpne dziesi¢é
lat (1969-1979) - jako proboszcz w jed-
nej z paryskich parafii. W 1979 roku
mianowany zostal biskupem Orleanu,
skad po dwu latach przeniesiono go do
Paryza.

Wielowatkowos$¢ omawiane) ksigz-
ki nie pozwala na chocby krétkie
wspomnienie wszystkich poruszanych
w niej tematéw. Wskazemy tu tylko na
kilkka kregéw zagadnieni, najistotniej-
szych dla catego dialogu.

Pierwszy z nich dotyczy wzajemne-
go stosunku chrzescijanstwa 1 judaiz-
mu, specjalne za$ miejsce zajmuja w
nim rozwazania nad geneza antysemi-
tyzmu (matka Kardynala zgine¢la w
Os$wiecimiu). Czym tlumaczyé rady-
kalno$¢ jego nowozytne) postaci, tak
istotnie odrézniajaca go od antysemi-
tyzmu innych epok, ktéry zmierzal ra-
cze) do, przymusowe] nieraz, asymila-
¢ji niz do fizycznej eksterminacji Zy-
dow? Zdaniem kardynala Lustigera
Zrédet tej radykalno$ci szukaé trzeba
w fakcie, iz nowozytny antysemityzm
korzeniami swymi tkwi w ateistycznym
racjonalizmie (nazizm, antysemityzm
sowiecki), dla ktérego Zyd stal sie po-
niekad symbolem obecnosci Absolutu
w historii, kim§ ze swej istoty rozsa-
dzajacym historiozoficzna wizj¢ racjo-
nalizmu. W te) perspektywie koniecz-
ne staje si¢ rozré6znienie pomiedzy an-
tysemityzmem ateistycznym 1 antyju-
daizmem chrzescijanskim. Chrzesci-
jaiistwo bowiem, nawet jesli ulegalo
pokusie antyjudaizmu, czynilo to zdra-
dzajac tym samym swa wlasna tozsa-

mo$¢, w niej jednak znalezé moglo
rowniez duchowa sile konieczna do
przezwyci¢zenia tej pokusy.

Nastepny z poruszonych w ksigzce
kregébw zagadnien, nawigzujacy do
okresu studiow Kardynala, odnosi sie
do relacji miedzy rozumem, nauka 1
wiara. Pojawiaja si¢ tu m.in. takie
kwestie, jak racjonalno$¢ wiary w ist-
nienie¢ Boga, stosunek mi¢dzy wolnos-
cig 1 taska, wplyw rozwijajacych si¢ w
dwudziestym wieku nauk o czlowieku
(zwlaszcza psychologii 1 socjologii) na
rozumienie wiary. Krytyczna ocena
wspolczesnego racjonalizmu nie ozna-
cza dla kardynala Lustigera rezygnacji
z poszukiwania racjonalnych podstaw
wiary. Zdecydowanie odrzuca on po-
zytywistyczne przeciwstawienie religij-
nej wiary i poj¢te) jako wcielenie ludz-
kiej racjonalnos$ci nauki. Rozum tylko
wolwczas pozostaje w zgodzie z wlas-
na istota, kiedy otwarty jest na cala
prawde¢, w tym réwniez na t¢ prawde.
ktéra przekracza jego naturalne zdol-
nosci. Intelekt bowiem ,.karmi sie Pra-
wda i je) przyswajaniem”, a ,,niemoz-
no$¢ przyjecia prawdy jest choroba ro-
zumu” (s. 160). To wilasnie w owej
niemoznosci przyjecia prawdy widzi
kardynal Lustiger podstawowe zranie-
nie ludzkie) natury, z ktérego rodzi si¢
pokusa odrzucenia obiektywnej miary
dla rozumu, pokusa uczynienia go mia-
ra dla samego siebie. Uwolniony od
potrzeby kierowania si¢ miarg prawdy
transcendentne) rozum staje si¢ rozu-
mem instrumentalnym, tj. sprawnym
narz¢dziem zdolnym do realizacji
wszelkich, nawet najbardziej nieludz-
kich, celéw. Dos$wiadczenie szalenstw
ludzkiego rozumu nie prowadzi jednak
kardynata Lustigera do podania w wat-
pliwos¢ jego podstawowe) dobroci,
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lecz naocznie niejako pokazuje, ze lu-
dzki rozum i ludzka wolno$¢ potrzebu-
Ja ,,uzdrowienia”.

Inny wazny krag zagadnienn — po-
Swigcona mu jest w calosci trzecia
cz¢SC ksigzki — dotyczy relacji miedzy
Kosciolem a wspéiczesnym, pluralisty-
cznym spoleczenstwem. Szczegdlnie
wiele miejsca zaymujg w tej cz¢sci dia-
logu pytania odnoszace si¢ do miejsca
Kosciota w zyciu politycznym wspotl-
czesnych spoteczenstw. Kardynal Lu-
stiger przestrzega przed utozsamia-
niem chrzes$cijanskie) wizji spoteczen-
stwa z programem jakiejkolwiek partii
politycznej. Nauka Kosciola, dotycza-
ca organizacji zycia spolecznego, nie
zawiera bowiem rozwiazan konkret-
nych probleméw, przed ktoérymi staja
politycy. Na czym zatem polega chrzes-
cijanisko$¢ polityki? Kardynal Lustiger
unika okreslenia ,,polityka chrzescijan-
ska”, woli raczej méwi¢ o polityce in-
spirowanej chrzeécijafistwem, a pole-
gajace) na korzystaniu w dziataniu po-
litycznym z pewnych podstawowych
zasad dotyczacych antropologicznych
podstaw zycia spotecznego. Poniewaz
zasady te maja charakter metapolitycz-
ny, ich udzialem nie jest niepewnos¢ i
zmienno$¢ wlasciwa programom poli-
tycznym. Z drugiej strony, zasady te
sta¢ si¢ moga wspolna plaszczyzna
dziatania dla ludzi opowiadajacych sie
za r6znymi rozwiazaniami w dziedzinie
ekonomii czy $ciSle pojgtej polityki.
Inspirowana chrzescijaristwem polityka
opiera si¢ przede wszystkim na zasa-
dzie transcendencji osoby wobec jakie-
gokolwiek systemu politycznego. Oso-
ba ludzka transcenduje porzadek poli-
tvezny w tym sensie, ze posiada obiek-
Ivwne (nie bedace jedynie rezultatem
przyjetych konwencji) i niezbywalne
prawa, ktoérych zadna wladza politycz-

na nie jest wiadna jej pozbawié. Prawa
te stanowia swego rodzaju gramatyke
dla wszelkiego ustawodawstwa, ich
przestrzeganie za$ jest miarg prawo-
rzadnosci panstwa.

Lezaca u podstaw spolecznej nauki
Kosciota prawda o godnosci czlowie-
ka, zakorzenionej ostatecznie w jego
nadprzyrodzonym powotlaniu, w szcze-
gbélny sposOb zabezpiecza przed abso-
lutyzacja ludzkiej witadzy. Historia
uczy, ze kazdy system moze w okreslo-
nych okolicznosciach zwr6ci¢ si¢ prze-
ciw czlowiekowi. Obrona racji czlo-
wieka przeciw racjom systemu, jeshi
tylko ten ostatni usitluje osiggaé swe
wlasne cele lekcewazac prawa osoby,
jest jednym z podstawowych zadan, ja-
kie stawia sobie Kosciét. Odwotujac
sic¢ do przyktadu Kosciota polskiego,
kardynal Lustiger pokazuje, jak Kos-
ciél, broniac chrzescijanskiej wizji oso-
by, staje tym samym w obronie godno-
§ci 1 praw nie tylko chrzescijan, lecz
wszystkich ludzi.

W dwu ostatnich czes$ciach ksiazki
pytania koncentruja si¢ woko6t wybra-
nych probleméw teologicznych, doty-
cza hierarchiczne) struktury Kosciola,
liturgii 1 zwigzku histonii Swieckiej z hi-
storig zbawienia. Lektura tych dwu
cz¢sci nasuwa mysl, iz pomimo rézno-
rodnosci poruszanej w ksiazce proble-
matyki mozna chyba wskazaé na jeden
wspoOlny temat — obecny w rézny spo-
sOb we wszystkich rozmowach. Jest
nim Kos$ciél w jego réznych wymia-
rach: religijnym, spotecznym, politycz-
nym i historycznym. Profil calego dia-
logu wyznaczony jest konfrontacj3
dwu perspektyw widzenia i do$wiad-
czania Kosciola: perspektywa ludzi pa-
trzacych na Kosciél z zewnatrz i widza-
cych w nim przede wszystkim jedn3 z
obecnych w spoleczeristwie instytuc)i
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(a co za tym idzie interesujacych si¢
gléwnie jego spoleczno-politycznym
wymiarem) oraz perspektywa czlowie-
ka doswiadczajacego Kosciola od we-
wnatrz, czlowieka wiary, dla ktérego
pierwszenstwo zachowuje wymiar reli-
gijny. W perspektywie kardynala Lu-
stigera Kosci6l jest przede wszystkim
miejscem spotkania z Bogiem, ktéry w
Jezusie Chrystusie objawia czlowieko-
wi ostateczng prawd¢ jego czlowie-
czefistwa. Z glebi tego spotkania wyra-
sta i1stota misji Kosciola polegajaca na
dawaniu $wiadectwa prawdzie o Bogu
1 0 czlowieku, ktdorej Kosciél jest de-
pozytariuszem. ,,Kosciél tylko wtedy
moze mie¢ sens, jezeli zachowuje pro-
fetyczna role swiadka. Ludzie moga
powolywaé si¢ na Kosciol tylko na
tyle, na ile s3 wierni jego postannic-
twu” (s. 133).

Kosciét zachowuje swoja tozsa-
mo$¢ jedynie wowczas, kiedy podaza
sladami Chrystusa, ktory przyszedl na
wiat po to, aby ,,da¢ Swiadectwo praw-
dzie” (J 18, 37). Jean-Marie Lustiger
podkre§la, iz — wbrew obawom jego
rozmowcOw — apostolska misja Kos-
ciola nie zagraza wolnosci czlowieka.

Prawda bowiem, jak to wyrazil Sobor
Watykanski 1I, ,,moze si¢ narzucac€ tyl-
ko sila same)j prawdy”. Istotna réznica
mi¢dzy $wiadczeniem o prawdzie a
propaganda, perswazja czy manipula-
cja polega na tym, ze Swiadectwo rodzi
si¢ z przekonania, iz wybor prawdy
ma autentycznie ludzka wartosé¢ jedy-
nie wowczas, gdy dokonuje si¢ w wol-
nosci.

Fakt, ze powolaniem Kosciota jest
Swiadczenie o prawdzie, ktéra otrzy-
mal jako dar swego Boskiego Zatozy-
ciela, wyznacza sens dialogu Kosciola
ze wspolczesnym Swiatem. Kardynal
Lustiger odrzuca pokusg¢ takiego ,,mo-
dernizowania” Kosciota, ktére polega-
loby na uczynieniu z samorozumienia
wspolczesnego, zsekularyzowanego
spoleczenstwa nieprzekraczalnych gra-
nic reinterpretacji przestania chrzesci-
janstwa. Realizacja soborowego aggior-
namento nie moze polega¢ na utozsa-
mieniu Ducha Swietego z duchem cza-
su, lecz na takie) odnowie tozsamosci
chrzescijanskie), ktéra pozwoli wydo-
by¢ z niej sposoby myslenia 1 Zycia
uzdalniajace chrzescijan do tworczej
obecnosci we wspolczesnym Swiecie.



