Ks. Janusz MARIANSKI

RELIGIINOSC MELODZIEZY POLSKIEJ

By¢ moze zewnetrzne przejawy przyszilej religijnosci bedq mniej spektakularne
i bardziej zréznicowane. Nie byloby natomiast korzystne, gdyby [...] Koscidt,

bardzo zaabsorbowany rozbudowg wilasnych instytucji, poswiecal za malo uwagi
oddzialywaniom osobowym (w odniesieniu do ludzi miodych i ich problemow).

1. KONTEKST PRZEMIAN RELIGIJINOSCI MLODZIEZY

Religijno$¢ réznicuje si¢ i jest uwarunkowana kontekstem spoleczno-
-kulturowym. Zwiazek pomig¢dzy spoleczernistwem i religijnoscia nie ma jed-
nak charakteru deterministycznego'. Homogeniczne i stabilne spoleczen-
stwo tradycyjne bylo wysoce zintegrowane. Wystepowaly w nim réznice po-
migdzy poszczegllnymi sektorami zycia, ale byly one zlaczone razem po-
przez dotyczacy ich wszystkich sens. Ten integrujacy sens czy porzadek mial
zwykle charakter religijny. Dla jednostki znaczylo to po prostu, ze takie
same integrujace symbole przenikaly rézne sektory jej codziennego zycia.
Bedac w rodzinie, w pracy, angazujac si¢ w polityke czy uczestniczac w
uroczystosciach i ceremoniach, jednostka zawsze byta w tym samym ,,$§wie-
cie”. Jak dlugo nie opuszczala fizycznie spoteczeristwa, nie miala poczucia,
ze mzf danej sytuacji spolecznej znajduje si¢ poza wspllnym ,$wiatem zy-
c1a”~,

Tradycyjne instytucje religijno-koscielne — uznawane za oczywiste — za-
pewnialy poczucie sensu i ,,bycie w domu”. Wykonywanie rél spotecznych
podlegato SciSle kontroli systemu spolecznego, a proste kryteria moralne
znajdowaly automatycznie swoje zastosowanie. O przynaleznosci do Koscio-
ta decydowaly przede wszystkim czynniki spoteczno-kulturowe, w mniej-
szym za$ stopniu — u§wiadomione potrzeby religijne (religijno$¢ tradycyjna,
przekazywana, niekiedy konformistyczna). Religia — traktowana jako cz¢$¢é
zwyklego codziennego zycia — byla czynnikiem integrujagcym ludzka egzy-
stencj¢ 1 odnoszacym wszystkie wartosci do nadrzg¢dnej zasady. Kosciél
okreslal poprzez swé) Urzad Nauczycielski nakazy i zakazy moralne. Czlo-

' Deutscher Katholizismus im Umbruch zur Moderne, Hrsg. W. Loth, Stuttgart 1991; Th.
Luckmann, Lebenswelt und Gesellschaft. Grundstrukturen und geschichtliche Wandlungen,
Paderborn 1980.

2P.L. Berger,B. Berger, H. Kellner, The Homeless Mind, w: Zjawisko wspélno-
ty (Wybor tekstow), red. B. Mikolajewska, Warszawa 1989, s. 489.



98 Ks. Janusz MARIANSKI

wiek wierzacy, ktéry podporzadkowywal si¢ tym przykazaniom, powinien
by¢é szczesliwy, w kazdym razie uchodzit za religijnego.

W spoleczenistwie demokratyczno-pluralistycznym nie ma monopolu,
lecz istnieje rynek réznych ideologii i filozofii zycia®. Jednostce, ktéra do-
§wiadcza przestrzeni indywidualnych wyboréw, nie mozna sita narzucié kté-
rej$ z tych ideologii — wybiera je sama. Pluralistycznej strukturze wartosci i
norm odpowiada w indywidualnej i spolecznej §wiadomosci ,,przymus wy-
bierania”. Swoj3 tozsamos$¢ jednostka musi budowaé i utrzymywaé we wias-
nym zakresie. ,,Przymus wybierania” dotyczy takze dziedziny religijne;j. Jed-
nostka osobiscie wybiera to, w co wierzy, jak zyje, do jakiego Kosciola
nalezy, w jakim zakresie bierze udzial w zyciu religijno-koscielnym. Domi-
nujaca forma spoleczna staje si¢ wigc ,,Auswahlchrist”, czyli chrzescijanin
selekcjonujacy, wybierajacy®.

W odniesieniu do cz¢Sciowo wierzacych Kosciét moze liczyé na postu-
szefistwo w zakresie tych punktéw swojej nauki, ktére oni sami uznaj3 za
wilasciwe i stuszne. J. B. Metz nazywa t¢ forme¢ religijnosci ,,religia obywa-
telska” (,,birgerlicher Religion”). ,Nie religia stawia wymagania obywate-
lom, lecz obywatele religii; nie religia przeksztalca spoteczenstwo, lecz spo-
teczenistwo obywatelskie nie przestaje dopasowywaé jej do siebie 1 swoje)
wiarygodnosci”™.

Nie trzeba dodawaé, ze taka forma religijnosci niesie z soba wiele nie-
bezpieczenstw, religia bowiem ma o tyle dostgp do jednostki, o ile ona na
to wyrazi zgode, o ile jej potrzebuje, bez konieczno$ci uwzgledniania naka-
z6w 1 wymagan religijnych (religia i Kosciét ustugowy). To, co w tradycyj-
nym spoleczenstwie bylo oczywistym faktem, staje si¢ kwestia wyboru. P.
L. Berger okresla t¢ zmian¢ jako przejscie od ptaszczyzny ,losu” do ptasz-
czyzny ,,wyboru”®.

Niezaleznie od tego jak by potraktowaé zmiany spoteczne, polityczne i
gospodarcze z lat 1989-1992, obiekt badan socjologicznych, czyli spoleczen-
stwo polskie, zmienil si¢ w spos6b zasadniczy. By¢ moze dotyczy to takze i

miodziezy oraz jej religijnosci. MozZna postawi¢ pytanie: czy transformacje

>D. Mieth, Kontinuitit und Wandel der Wertorientierungen, ,,Concilium” 23 (1987) nr
3, s. 210-216; H. Bertram, Wertwandel in der modernen Industriegesellschaft, w: Reproduk-
tion von Gesellschaft. Jugend — Partizipation — Politische Bildung, Hrsg. H. U. Kohr, R. Krie-
ger, H. G. Rader, Weinheim-Basel 1983, s. 47-60; N. Luhmann, Soziologische Aufklirung,
Bd. IV (Beitrdge zur funktionalen Differenzierung der Gesellschaft), Opladen 1987.

*P. M. Zulehner, Pastoraltheologie, Bd. 1 (Fundamentalpastoral. Kirche zwischen
Auftrag und Erwartung), Diisseldorf 1989, s. 301-303.

>J. B. Metz, Jenseits biirgerlicher Religion. Reden iiber die Zukunft des Christentums,
Miinchen 1980, s. 112,

®P. L. Berger, Modernizacja jako uniwersalizacja herezji, w: Religia a zycie codzienne,
cz. 1, Wybor tekstow, red. H. Grzymala-Moszczyriska, Krakéw 1990, s. 18-21; Pluralismus in
Kirche und Gesellschaft, Hrsg. P. M. Zulehner, Freiburg 1988.
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ustrojowe wplynely na wzrost badZ ostabienie deklaracji wiary i praktyk
religijnych? Jak ksztaltuja si¢ w nowej sytuacji spolecznej relacje pomigdzy
ogllng afiliacja religijna mlodych Polakéw a jej szczeg6towymi skiadnika-
mi, np. ocena prawdziwosci wyznawanej religii? Czy mamy do czynienia z
zalamaniem si¢ ozywienia religijnego z lat osiemdziesiatych, czy z jego kon-
tynuac)a?

Odpowiedzi na te pytania moga postuzy¢ do ustalenia zakresu cigglosci 1
zmiany polskiej rzeczywistos$ci religijnej i1 jej spolecznego kontekstu. Uwz-
glednione dwa wskazniki religijnosci: autodeklaracje wiary i autodeklaracje
praktyk religijnych odzwierciedlaja tzw. religijno§¢ globalna (ogéin3) lub
religijno$¢ na ptaszczyZnie ogélnonarodowej. Z dotychczasowych badai em-
pirycznych wiadomo, zZe ta religijno$¢ utrzymuje si¢ w Polsce na wysokim
poziomie, a w pewnych okoliczno$ciach nawet wzrasta’. Obecnie w zwiazku
ze zmiang kontekstu spoteczno-kulturowego méwi si¢ chetnie o nadchodza-
cej fali sekularyzacji jako konsekwencji budowania spoteczeristwa demokra-
tycznego.

2. SAMOOCENA RELIGIINOSCI MLODZIEZY

Badanie tzw. globalnych postaw wobec wiary (gi¢boko wierzacy, wierza-
cy, niezdecydowany, oboj¢tny wobec religii, niewierzacy) oraz Swiadomosci
zmian wlasnych postaw opiera si¢ na samoocenach respondentéw i tylko w
duzym przyblizeniu charakteryzuje religijnos¢. Tre$¢ tych deklaracji jest
zmienna 1 uzalezniona od rozmaitych czynnik6w psychicznych, spolecznych
1 politycznych, warunkujacych ujawniony stosunek do religii. Dowodem
plynnosci deklaracji prowierzeniowych moga by€ rozbieznosci wynikéw uzy-
skanych w ramach badania opinii publicznej w spoteczenistwie polskim, do-
chodzace niekiedy do 10%. Obraz religijnosci, jaki uzyskuje sie w wyniku
analizy postaw globalnych, jest przyblizony i niedoktadny. Badania catoscio-
we - systematycznie powtarzane — sygnalizuja jednak pewne tendencje i
kierunki przemian.

WskazZniki samookres$lenia si¢ mtodych Polakéw w sprawach wiary byly
zawsze wysokie, z lekka tendenc)a spadkowa do potowy lat siedemdziesia-
tych. W latach osiemdziesiatych wskaznik gleboko wierzacych 1 wierzacych
nie tylko nie obnizyl si¢, ale nawet wzrdst w poréwnaniu z dekada lat sie-
demdziesiatych (o okolo 10%). Kryzysy ekonomiczne i spoteczno-polityczne
zbiegaly si¢ na og6l w okresie powojennym w Polsce z pewnym wzrostem
religijnosci i wiezi z Kosciolem. Jezeli istnieje co$ takiego jak ,,potencjal
religijny” w spoleczenstwie, to wydaje si¢, ze w wymiarach ogélnych dekla-
racji religijnych zostal on w Polsce w latach osiemdziesiatych niemal osiag-

’W. Piwowarski, Przemiany religijnosci polskiej - stan obecny i perspektywy, ,,Wi¢Z”
35 (1992) nr 7, s. 30-34.
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ni¢ty (ponad 90%). Na poziomie globalnym rosly tez wskaZniki religijnosci
wsrod dorostych, a caly proces przebiegal na nieco wyzszym poziomie, cho-
ctaz kierunek zmian byl ten sam (okoto 95%).

Wysokie wskaZniki postaw proreligijnych reprezentowata miodziez szko-
Ina. W 1985 r. 27,4% badanych maturzystéw i absolwentéw szkét zawodo-
wych deklarowato si¢ jako gleboko wierzacy, 62,6% - jako wierzacy, 4,9%
— Jako niezdecydowani i 3,2% - jako niewierzacy (1,9% - brak danych). W
1983 r. az 81,8% badanej mlodziezy okreslalo siebie jako wierzacych i prak-
tykujacych, 13,7% - jako wierzacych i niepraktykujacych oraz 3,3,% - jako
niewierzacych i niepraktykujacych (1,2% — brak danych)®. Nawet w $rodo-
wiskach wielkomiejskich — z reguly odznaczajacych si¢ nizszym wskaznikiem
religijnosci — odsetek wierzacych byt wysoki. Z badan przeprowadzonych w
1987 r., wér6d mieszkanncOw Warszawy, bedacych w wieku 18-30 lat, wyni-
kalo, ze 11,6% respondentéw okreslito siebie jako gleboko wierzacych i
72,4% - jako wierzacych®.

Badania przeprowadzone od marca do maja 1989 r. w Bydgoszczy,
wsréd uczniéw, studentéw WSP 1 miodych robotnik6w zatrudnionych w
bydgoskich zakladach przemystowych, wykazaly, ze 73,7% respondentéw
uznalo siebie za wierzacych, 6,0% - za niezdecydowanych, 7,0% - za oboje-
tnych w sprawach wiary i 2,5% - za ateistow (0,8% - inne wyznania). Naj-
wyzszy wskaznik identyfikacji z religia przejawiala miodziez pracujaca za-
wodowo, najnizszy za§ mlodziez studencka (10% - brak danych)'’. Wéréd
badanej na przetomie 1988 1 1989 r. mlodziezy uczacej si¢ w szkotach po-
nadpodstawowych lub studiujacej na wyzszych uczelniach 17,9% responden-
téw uznato siebie za gleboko wierzacych, 61,8% - za wierzacych, 15,3% -
za niezdecydowanych w sprawach wiary, 2,4% - za oboj¢tnych religijnie i
2,4% - za niewierzacych (0,3% - brak odpowiedzi)''.

Wsréd przebadanych ponad pigciu tysigcy os6b w czerwecu 1991 r., przez
Zaktad Socjologii Religii Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego 1 Polskie
Towarzystwo Statystyczne, bedacych w wieku 18-19 lat - 5,6% okreslilo
siebie jako gieboko wierzacych, 82,7% - jako wierzacych, 7,3% - jako
niezdecydowanych w sprawach religijnych, 2,8% - jako obojetnych, 1,1% -
jako niewierzacych (0,6% - brak odpowiedzi). Mlodziez starsza w wieku
20-29 lat charakteryzowala si¢ odpowiednio nastepujacymi wskaZnikami:
4,9%, 83,6%, 8,4%, 1,7%, 1,3% (0,1%)*>.

8S. Kwiatkowski, Stosunek do religii a orientacje polityczne Polakéw, ,,Edukacja Po-
lityczna” 11 (1988) s. 305-309.

?H. Banaszak, Podamos¢ modernizacyjna miodego pokolenia i jej uwarunkowania, w:
W przededniu wielkiej zmiany. Mlodziez Warszawy 1987-1988, red. H. Banaszak, L. Rowicki,
Warszawa 1991, s. 237.

19 A. Biliniski, S. Biernat, Kosciét rzymskokatolicki i jego doktryna w $wiadomosci
miodziezy, Bydgoszcz 1990, s. 139.

3. Marianski, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw, Krakéw 1991, s. 19.

12 Dane uzyskane od W. Zdaniewicza SAC.
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Wedtug sondazu Centrum Badania Opinii Spolecznej z kwietnia 1992 r.
6% badanych uczniéw ostatnich klas dziennych szkét Srednich 1 zasadni-
czych zawodowych okreslito siebie jako gieboko wierzacych, 77% - jako
wierzacych, 14% - jako niezdecydowanych i 3% - jako niewierzacych (od-
powiednie dane dla dorostych z maja 1992 r. - 17%, 77%, 4%, 2%). Dekla-
rowany stopieni zaangazowania religijnego mtodziezy nie wykazywal znacza-
cych zwigzkéw z jej) cechami spoleczno-demograficznymi. Jedynie rela-
tywnie najwickszy odsetek gleboko wierzacych charakteryzowal uczniéw po-
chodzacych ze wsi (10%), najnizszy za§ pochodzacych z miast liczacych po-
nad 500 tysigcy mieszkancow (1%). Mlodziez wielkomiejska stosunkowo
najliczniej deklarowata niewiare (7%)"°.

Omoéwione przykladowo sondaze ogélnokrajowe z przelomu lat osiem-
dziesiatych i dziewig¢édziesiatych ukazuja w sposéb nieco rozbiezny zasi¢g
postaw proreligijnych, niezdecydowanych, indyferentnych 1 ateistycznych w
Srodowiskach mlodziezowych. W ich $wietle mozna jedynie méwi€ o niezna-
cznym spadku tzw. globalnych wyznan wiary w poréwnaniu z polowa lat
osiemdziesiatych'*. Wyrazne jest natomiast obnizenie sic w §rodowiskach
miodziezowych wskaZnika kategorii gi¢boko wierzacych. Jezeli deklaracje
typu ,,jestem gleboko wierzacy” uznamy za przejaw bardziej zdecydowanej
1 poglebionej religijnosci, to tego typu postawy religijne stabo zaznaczaja
si¢ w Srodowiskach mtodziezowych 1 w latach dziewieédziesiatych wykazuja
tendenc)¢ spadkowa.

Mlodziez znacznie czesciej niz dorosli okresla siebie w kategoriach ,,niez-
decydowany w sprawach wiary”, co zapewne pozostaje w zwiazku z poszuki-
waniem wlasnej tozsamosci Swiatopogladowej (okoto 10%). Indyferentyzm
religijny 1 niewiara obejmuja na progu lat dziewi¢édziesiatych nieznaczna
cze$¢ mlodych ludzi w Polsce, nie przekraczajaca zazwyczaj 5%. Cz¢$€ z
tych, ktérzy nie okreslaja siebie wedlug kategorii ,,wierzacy”, czuje si¢ jesz-
cze formalnie zwigzana z jakim$§ wyznaniem religijnym. Jest wiec to indyfe-
rentyzm czesciowy, nie do konca konsekwentny. Niekiedy nawet i niewie-
rzacy nawiazuja w swojej postawie swiatopogladowej do chrzescijanstwa.

Obecny ksztalt religijnosci w jej wymiarach globalnych nie zapowiada
naglego wzrostu postaw niewiary. Ateizm jest bowiem obcy polskiej kultu-
rze narodowe). Bardziej prawdopodobny jest proces narastania zwatpienia i
pewnej obojetnosci religijnej. Taki kierunek przemian nie jest jednak nie-
odwotalnym wyrokiem losu. Oboje¢tni wobec spraw transcendentnych ani
nie przyznaja si¢ wyraznie do wiary w Boga, ani nie opowiadaja si¢ po

13 Starsza mlodziez szkolna a religia. Komunikat z badari CBOS, BS/334/44/92, Warszawa
1992, s. 1-4.

4 W literaturze socjologicznej mozna spotkaé malo wiarygodne stwierdzenie, ze w 1990 r.
w poréwnaniu z 1989 r. nastapil w Polsce spadek wskaZnika wierzacych o 14%. I. Borowik,
Miejsce religii i Kosciota rzymskokatolickiego w nowej sytuacji spoteczno-politycznej Polski,
~Nomos” 1 (1992) nr 1, s. 162-163.
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stronie ateizmu. Jest to forma jakiej$ nicokreslonej religijno$ci, zneutralizo-
wane), w Kktérej zachowuje si¢ tylko niektére formy obecnosci sacrum w
zyciu ludzkim. Jezeli osoby indyferentne krytykuja Kosciét i religi¢, to by-
najmniej nie decyduja si¢ otwarcie na zerwanie wszelkich interakcji (bierni
chrzescijanie, katolicy ,,z metryki”). Bg przestaje jednak by¢ elementem
doswiadczanego przez nich $§wiata, nie jest wartoscia osobowo przezywana.
Ich zainteresowania zyciowe koncentruja si¢ wokét innych wartosci niz reli-
gijne (réznorodne warto$ci ludzkie o charakterze $wieckim). Niezwykle
rzadko mozna spotkaé czlowieka, ktéry charakteryzowalby si¢ peinym za-
nikiem idealéw i wartosci (tzw. obojetnos$¢ absolutna).

Obok niezdecydowania i indyferentyzmu religijnego waznym sympto-
mem zmian w ,Krajobrazie” religijnym naszego kraju staje si¢ systematycz-
ny rozwdj sekt i ré6znego rodzaju ruchéw spoleczno-religijnych nie zwigza-
nych z Kosciolem rzymskokatolickim. Dostrzega si¢ powolny przepiyw,
zwlaszcza mliodziezy, od tradycyjnych Kosciotéw do sekt. Niektére z no-
wych ruchéw religijnych o charakterze sekciarskim okreslaja si¢ jako chrze-
Scijaniskie, inne czerpia inspiracj¢ z religii Wschodu, jeszcze inne sa echem
wspoélczesnych ideologn spoteczno-politycznych. Czgsto oferuja substytuty i
symboliczne ekwiwalenty przezycia religijnego. Ekspansja sekt 1 nowych ru-
chow religijnych dokonuje si¢ gldwnie wewnatrz wybranych grup ludzkich o
strategicznym znaczeniu (np. wsré6d mlodziezy). Z teoretycznonaukowego
punktu widzenia ta nowa sytuacja spoleczna pociaga za soba koniecznosé
przemyslenia tego, co jest religia i co nig nie jest, a takze cz¢sciowego odej-
Scia od teorii i metod badawczych dotychczasowe) socjologii religii.

Od polowy lat siedemdziesiagtych intensywnie rozwijaja si¢ ruchy i
wspOlnoty religijne pozostajace w mniej lub bardziej $cistym zwiazku z Kos-
ciolem rzymskokatolickim. Tego rodzaju fakty moga mie¢ wigksze znacze-
nie dla przyszlosci religii 1 Kosciola w naszym kraju niz konstatowane przez
socjologie ,,sondazowa” typowe (przeci¢tne) zjawiska religijnosci manifesto-
wanej, zewnetrznej, spoteczno-kulturowej. W sferze zycia religijnego waz-
niejsza jest jako$¢ niz ilo§¢. Rozwijajace si¢ w naszym kraju organizacje i
wspélnoty religijne, gwarantujace permanentna socjalizacj¢ religijna, beda
mie¢ w przysztosci wazne znaczenie dla proceséw poglgbiania religijnosci,
takze w makroskali spolecznej. Natomiast tzw. nowa religijno$¢ pozakos-
cielna stanowi i stanowié¢ bedzie narastajace wyzwanie dla Kosciota®.

3. RELATYWIZM RELIGIINY

Wysoki poziom deklarowanej religijnosci nie zawsze znajduje odzwier-
ciedlenie w akceptacji szczeg6towych tresci wiary. W nowoczesnych spote-

13K. E. Nipkow, Wertwandel und neue Religiositit — die Suche nach Alternativen als
pddagogisches Problem, ,Religionspadagogische Beitrige” 1984, nr 14, s. 48-71; P. M. Zule-
hner, Wider die Resignation in der Kirche. Aufruf zu kritischer Loyalitit, Wien 1989.
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czefistwach zaznacza si¢ tendencja do traktowania religii na ,,rynku $wiato-
pogladowym” jako jednego z wielu réwnorz¢dnych systeméw sensu 1 zna-
czen zorientowanych na potrzeby ludzi. Obniza si¢ takze range religi chrze-
scijaniskiej, wskazujac ze jest ona taka sama co do waznosci, jak inne wiel-
kie religie Swiata. Upowszechnia si¢ przekonanie, ze wszystkie religie poru-
szaja si¢ po omacku, w mroku i Ze wszystkie ich twierdzenia sa symbolami
tego, co jest catkowicie niepoznawalne'®. Jan Pawel II méwi o postawie
oboj¢tnosci szeroko rozpowszechnionej wsréd chrzescijan, nacechowanej
relatywizmem religijnym, ktéry prowadzi do przekonania, ze jedna religia
ma taka sama warto$¢, jak inna (por. Redemptoris missio, 36).

Przekonanie o réwnej wartosci wszystkich religii wynika z réznych przy-
czyn. Po pierwsze, moze opiera€ si¢ na tezie, ze kazda religia niesie z sobg
okreslone wartosci zaspokajajace potrzeby tych, ktérzy ja przyjmuja i wyz-
naj3; po drugie, obiektywnie jest prawdziwa tylko jedna religia, ale w prak-
tyce nie mozna odrézni€ jej od religin falszywych, stad tez nalezy uznaé
wszystkie religie za jednakowo dobre; po trzecie, z racjonalistycznego pun-
ktu widzenmia uznaje si¢, ze wobec niezliczone) liczby odiamoéw 1 wyznan
chrzescijanskich jedynie logicznym stanowiskiem jest sceptycyzm; po czwar-
te, wszystkie Koscioly sa rownie wazne, a wig¢Zz z okreslonym Kosciolem
jest tylko sprawa indywidualnego wyboru!’. We wspélczesnym $wiecie — na
skutek masowych migracji 1 ruchéw ludnos$ci — mamy najczesciej do czynie-
nia ze spoleczenstwami ziozonymi z przedstawicieli wielu kultur 1 wielu reli-
gii.

Nasuwa si¢ pytanie o wiarygodnos$¢ religii chrzescijanskiej z jej roszcze-
niem do absolutne) prawdy. Czy w ogéle — w przekonaniu Polakéw — mozna
moéwi€ o prawdziwe) religii? Czy nie s3 one wszystkie wzgledne? Dlaczego
wilasnie t¢, a nie inng form¢ Zycia religijnego nalezy preferowac? A moze -
potwierdzajac nauke 1 misj¢ swojego Kosciota — nie odrzucaé tego, co jest
prawdziwe 1 Swi¢te w innych religiach, akcentujac pelne poszanowanie ich
tozsamosci? Oto kilka przykladéw z badan empirycznych w nawigzaniu do
tych pytan.

Badania socjologiczne przeprowadzone w 1988 r. w Rzeszowie, Przemy-
§lu i Przeworsku wsréd mlodziezy maturalnej ucz¢szczajace) na katechiza-
cje i jej rodzicow wykazaly, ze 25,2% respondentéw sposréd miodziezy i
29,8% sposréd rodzicéw uznawato poglad, wedlug ktérego nie ma jedne;
prawdziwej religii, ale elementy prawdy znajduja si¢ w kazdej religii; 56,4%
badanych z grupy pierwszej 1 55,6% - z drugiej akceptowalo jedna religig
jako prawdziwg; odpowiednio 18,3% 1 13,6% nie mialo zdania lub nie
udzielito odpowiedzi. Tylko nieliczni sposréd rodzicéw (1,0%) uznali, ze

16 Por. J. Ratzinger, Perspektywy i zadania katolicyzmu dla przysztosci Europy, War-
szawa 1991, s. 15.

7 R. F. McMahon, Indifferentism, w: New Catholic Encyclopedia, t. VII, Washington
1967, s. 469.
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zadna religia nie ma nic prawdziwego do zaoferowania wspéiczesnemu czlo-
wiekowi (pogladu tego nie podziela nikt z miodziezy). Opinie na temat
prawdziwosci religii byly podobne w trzech badanych srodowiskach miej-
skich i w obydwu kategoriach wieku (mtodziez i rodzice)'.

W badaniach z przetomu 1988 i 1989 r. 48,8% mlodziezy szk6t ponad-
podstawowych i studentéw prezentowalo poglad, ze nie ma jedne) prawdzi-
wej religii, ale co§ prawdziwego mozna znaleZé w réznych religiach §wiata;
32,1% - ze istnieje tylko jedna prawdziwa religia; 2,0% - Zze zadna religia
nie ma wlasciwie w sobie nic prawdziwego; 15,0% - nie zgadzato si¢ z zad-
nym z tych twierdzefi; 2,0% - nie udzielilo odpowiedzi'®. Wéréd uczniéw
Liceum Ogo6lnoksztalcagcego w Moragu w 1990 r. uzyskano nastgpujace
wskazniki: 55,0%, 26,7%, 5,0%, 13,3%, 0,0%. Badani licealisci w 76,7%
przyznawali si¢ do wierzen religijnych, 15,8% — okreslalo siebie jako niezde-
cydowanych, 4,2% - jako obojetnych i 3,3% - jako niewierzacych®.

Wsréd miodziezy w wieku 18-19 lat, badanej przez Zaktad Socjologii
Religii SAK i Polskie Towarzystwo Statystyczne, 24,6% respondentéw wy-
razilo przekonanie, ze wszystkie wyznania posiadaja t¢ sama wartos$¢ (range,
znaczenie); 36,3% - ze wszystkie wyznania s3 réwne, ale sam respondent
jest przyzwyczajony do swojego wyznania, bo w nim si¢ urodzit; 29,1% - ze
wszystkie wyznania zasluguja na szacunek, ale on przedkiada swoje ponad
inne; 5,0% - ze tylko jego wyznanie jest prawdziwe; 5,0% — brak odpowie-
dzi (odpowiednie dane dla miodziezy w wieku 20-29 lat: 20,1%, 40,5%,
32,7%, 4,6%, 2,1%)*".

Przytoczone wyniki nie s3 w peilni konkluzywne, wskazuja jednak, w
jakim stopniu §wiadomos$€ religijna mtodych Polakéw zmierza do relatywi-
zacji postaw wobec roszczen Kosciola rzymskokatolickiego do absolutnej
stusznosci i prawdziwosci gloszonej nauki. Jest to by¢ moze przejawem szer-
szego Kkryzysu wszystkich instytucji roszczacych sobie prawo do tego, ze s3
jedynymi i uprzywilejowanymi ,,posiadaczami” prawdy absolutnej, prowa-
dzacego do zwatpienia w prawdy ostateczne i traktowania ich jako kulturo-
wo uwarunkowanych i historycznie wzglednych. Zaledwie trzecia cz¢$¢ ba-
danych uznawata swoja religi¢ za prawdziwg, a wsr6d miodziezy katechizo-
wane) — nieco ponad polowa.

Oméwione badania socjologiczne §wiadcza o daleko posuni¢tej relatywi-
zacji w odniesieniu do prawdziwosci wyznawanej religii. Ten fakt jest dla
jednych oznaka nieskutecznosci dziatania Kosciota, dla innych pozytywnym

8 K. Ryczan, Wartosci katolikéw a typ srodowiska miejskiego. Studium socjologiczne,
Lublin 1991, s. 119-120 oraz informacje uzyskane bezposrednio od K. Ryczana.

"Marianski, dz. cyt., s. 27.

20 K. Flak, Wartosci religijno-moralne miodziezy na przyktadzie badania uczniéw Liceum
Ogélinoksztalcgego w Morggu, Lublin 1992 (mps pracy magisterskiej — Archiwum KUL), s. 24,
41.

21 Informacje uzyskane od W. Zdaniewicza SAC.
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symptomem tworzenia si¢ szans dla szeroko pojetego ekumenizmu (dekon-
fesjonalizacja), jeszcze dla innych dowodem instrumentalnego traktowania
Kosciota i religii lub w ogéle pragmatycznego podejscia do wyznawanej
religii. Stawianie na réwni religii wiasnej 1 innych sprzyjaé bedzie réwno-
czesnej akceptacji tresci chrzescijanskich i pochodzacych z innych orientacji
religijnych (np. zmartwychwstanie Jezusa i reinkarnacja).

Ostabienie §wiadomos$ci nadprzyrodzonego pochodzenia wyznawanej re-
ligii moze rodzi¢ pokus¢ powierzchownego irenizmu, redukujacego wiarg
do ,,wspéllnego minimum” lub ptaskiego pluralizmu religijnego. W tym kon-
tekscie chce si¢ ukaza¢ religi¢ chrzescijanska jako jedna z wielu, wytluma-
czalna racjonalnie (np. jako zjawisko spoteczno-kulturowe), obnizy¢ range
jej sakralnosci, wskazujac ze jest ona taka sama jak inne religie $wiata.
Ukazywanie licznych wartosci wspélnych wielkim religiom ma wéwczas na
celu zakwestionowanie ducha absolutnej wiernosci wobec tozsamosci kato-
lickiej oraz wspieranie proceséw przechodzenia od wyraznej religijnosci do
religijnosci powierzchownej, nieokreslonej, nickonsekwentne;j.

Chrzescijanin charakteryzuje si¢ tolerancja wobec os6b inaczej mysla-
cych, wobec grup i wspélnot o odmiennym §wiatopogladzie. Nie widzi w
nich wrogéw, lecz braci tego samego Boga. Pami¢ta on, ze poza KoSciolem
»,znajduja si¢ liczne pierwiastki uswigcenia i1 prawdy, ktére jako wiasciwe
dary Kosciola Chrystusowego naklaniaja do jednosci katolickiej” (KK, 8).
Dialog i wspélpraca w duchu wzajemnego poszanowania wolnosci religijne;j
wszystkich stron prowadzi niekiedy do uproszczen i niebezpiecznych form
relatywizmu religijnego. Proces ten jest dos¢ zaawansowany w srodowiskach
miodziezowych w Polsce.

4. PRAKTYKI RELIGIJNE MLODZIEZY

W badaniach nad religijnoscia wiele miejsca poswigca si¢ praktykom re-
ligijnym jako najbardziej widocznym przejawom akceptacji wiary w Boga w
zyciu czlowieka, a przynajmniej najbardziej uchwytnym symptomom zwiaz-
ku z Kosciolem. W warunkach polskich odchodzenie od praktyk religijnych
jest niemal ré6wnoznaczne z ostabieniem wiary, a w konsekwencji — z mozli-
wos$cig jej utraty. Méwimy o ,,mozliwosci” utraty wiary, gdyz nie ma znaku
réwnosci miedzy nonkonformistycznymi postawami i zachowaniami wobec
instytucji kosScielnych (np. zrywanie z praktykami religijnymi) a niereligij-
noscia. Wysoki poziom praktyk religijnych wiaze si¢ na ogét z deklarowa-
nym zaufaniem do Kosciota, z religijno$cia rozumiang jako pewien sposéb
zycia, z réznymi przejawami doswiadczenma religijnego.

Odchodzenie od praktyk religijnych okresla si¢ niekiedy jako indyfe-
rentyzm koScielny. Wigze si¢ on z zaniedbywaniem lub catkowitym porzu-
ceniem praktyk religijnych i1 innych obowigzkéw wynikajacych z wiary.
»,Nie mozna — mOwil Jan Pawel II w homilii wygtoszonej w Rzymie 31 XII
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1984 r. — nie dostrzega¢ przejawéw obojetnosci religijnej: chodzi mi o udzial
w niedzielnej i §wiatecznej Mszy $wigtej, o poglebianie kultury religijnej, o
wielu tych, kt6érzy sa oddaleni”?*. Ludzie praktycznie obojetni charakteryzu-
ja si¢ jakby podwdéjnym zachowaniem. Z jednej strony, chca si¢ jeszcze
nazywac chrzescijanami, uznaja pewne prawdy wiary 1 normy etyczne chrze-
Scijanistwa, ale z drugiej strony, z reguly pozostaja poza religijno-koscielny-
mi strukturami, poza praktyka kultowa nakazang przez Kosciol.

Cziowiek niezdecydowany w sprawach wiary lub praktyczny indyferenty-
sta moze w sposéb czysto spekulatywny uznawac istnienie ,,Sily Wyzsze)”,
ale ta wiara nie oddzialuje na jego konkretne, osobiste zycie. Posiada on
wlasny system wartosci, w ktérym wartosci religijne odgrywaja role drugo-
rzedna lub nie odgrywa)a zadnej roli. Ludzie ci moga uznawac ideat ,,dobre-
go czlowieka”, sa Swiadomi pewnych obowiazkéw religijnych i niektére z
nich nawet respektuja w praktyce zyciowej, ale bez uwzgledniania ich trans-
cendentnego pochodzenia.

Praktyki religijne o charakterze indywidualnym i zbiorowym s3 ksztalto-
wane przez uznanie rzeczywistosci sacrum, chociaz trudno jest socjologicz-
nie okresli¢, na ile zachowania rytualno-kultowe sa wyrazem akceptacji rze-
czywisto$ci ponadempirycznej, na ile ona si¢ w nich wyraza i urzeczywistnia.
Zbadanie stopnia uczestnictwa w praktykach religijnych daje szans¢ okresle-
nia ,ukos$cielnienia” Srodowisk miodziezowych. Religijno§¢ wewnetrzna
uzyskuje w praktykach religijnych swéj zewng¢trzny wyraz. W $wietle do-
tychczasowych badan socjologicznych praktyki religijne Polakéw odznaczaly
si¢ znaczng stabilnoscia, a w latach osiemdziesigtych nastgpit ich nieznaczny
wzrost. Poziom praktyk religijnych dorostych i mtodziezy byt zblizony, nie
istnial w tych sprawach dystans mi¢dzy religijnoscia mtodszych i starszych.

Powtarzane w latach osiemdziesiatych przez Instytut Badan Probleméw
Mlodziezy sondaze potwierdzaly wysoki poziom uczestnictwa mlodziezy w
praktykach religijnych. Osoby wierzace i praktykujace regularnie lub niere-
gularnie stanowily 61,3% ogétu badanej mtodziezy w 1981 r., 76,9% - w
1982 r., 82,2% —w 1983 r., 69,6% —w 1984 r. i 89,5% — w 1985 r. Wskazniki
os6b niewierzacych lub niezainteresowanych religia oraz zupelnie nieprakty-
kujacych uktadaly si¢ odpowiednio: 15,8%, 11,4%, 10,4%, 10,2%, 6,4%.
Reszta badanych os6b przypadala na wierzacych, ale niepraktykujacych
(12,8%, 6,1%, 5,6%, 12,8%, 8,1%), oraz na niewierzacych, ale praktykuja-
cych (1,4%, 0,6%, 1,8%, 1,4%, 0,5%)>.

Wsréd miodziezy bydgoskiej na poczatku 1989 r. mniej niz 60% bada-
nych praktykowalo systematycznie i1 mniej niz 20% - niesystematycznie (ra-

22 L’Osservatore Romano” 6 (1985) nr 10-11-12, s. 32.

2 G. Nowacki, Postawy religijne milodziezy polskiej w potowie lat 80-tych, w: Oblicza
religijnosci mlodziezy polskiej, red. J. Bogusz, G. Nowacki, Warszawa 1986, s. 23. Dane nie
sumuja si¢ do 100%, poniewaz pomini¢to kategori¢: ,,brak danych” oraz ,,okreslam to inacze)”.



Religijnos¢é mlodziezy polskiej 107

zem 77,2%). Za niepraktykujacych uwazato si¢ 22,8% respondentéw. Bada-
ni w wiekszos$ci traktowali swo) udzial w praktykach religijnych jako wyraz
osobistych przekonan (61,2%), rzadziej jako przejaw kontynuowania trady-
cji rodzinnych (13,0%), postuszeristwa nakazom Bozym (8,7%) lub naka-
zom Kosciota (11,3%)*.

Wsréd miodziezy uczace) si¢ w szkotach ponadpodstawowych lub studiu-
jace) na przetomie 1988 i 1989 r. 49,6% badanych okreslito siebie jako prak-
tykujacych systematycznie, 32,7% - jako praktykujacych niesystematycznie,
10,3% - jako praktykujacych rzadko i 6,5% - jako w ogéle niepraktykuja-
cych (1,0% - brak odpowiedzi). Sposréd ogétu badanej miodziezy polskiej
36,6% uczeszczato do kosciola w kazda niedziele, 31,3% - prawie w kazda
niedziele, 13,2% - okolo jeden lub dwa razy w miesiacu, 7,4% — tylko w
wielkie Swieta, 3,1% - z okazji S§lubu, chrztu, pogrzebu, 4,5% - wcale nie
uczeszczato do kosciota (3,8% - brak danych)®.

Wsréd licealistéw w Moragu w 1990 r. 42,5% badanych okreslito siebie
jako praktykujacych systematycznie, 35,8% — niesystematycznie, 11,7% -
rzadko 1 10,0% - jako niepraktykujacych. W kazda niedziel¢ lub prawie w
kazda niedziele uczestniczylo we Mszy Swiete) 65,0% badanych, okoto je-
den lub dwa razy w miesiagcu — 10,0%, tylko w wielkie §wigta — 11,7%, nie
uczestniczylo w ogéle — 7,5% (brak odpowiedzi — 5,8% ).

Wsréd miodziezy badanej w ramach sondazu ogélnopolskiego w czerwcu
1991 r. osoby liczace 18-19 lat okreslity swéj stosunek do praktyk religijnych
w nast¢pujacy sposob: praktykujacy systematycznie — 54,2%, praktykujacy
niesystematycznie — 28,5%, praktykujacy rzadko - 13,4%, niepraktykujacy
- 2,8% (brak odpowiedzi — 1,1%); osoby w wieku 20-29 lat odpowiednio:
47,8%, 34,2%, 14,3%, 2,7% (1,0%). Mlodziez w wieku 18-19 lat okreslita
swo0j3 obecno$¢ na Mszy Swigte) niedzielnej w nastg¢pujacy sposéb: w kazda
niedziele - 42,5%, prawie w kazda niedziele — 24,6%, raz w miesigcu -
19,6%, tylko w wielkie swigta — 8,4%, tylko z okazji uroczystosci $lubu,
pogrzebu itp. — 1,1% (brak odpowiedzi - 3,9%); odpowiednie dane dla mio-
dziezy w wieku 20-29 lat - 29,7%, 29,7%, 22,5%, 12,6%, 2,9% (2,7%).
SpowiedZ wielkanocna odbylo — wedtug wiasnych deklaracji - 77,1% mlo-
dziezy mlodszej i 79,8% mlodziezy starszej*’.

W 1992 r. - jak wynika z sondazu CBOS - 12% badanej mlodziezy
polskie) z ostatnich klas szkél srednich 1 zasadniczych zawodowych uczesz-
czato kilka razy w tygodniu do kosciola, 61% - raz w tygodniu, 19% - kilka
razy w roku i 8% - to w ogéle niepraktykujacy (dorosli odpowiednio: 11%,
57%, 24% , 8% ). Wsréd oséb deklarujacych niewiare 76% nie brato udziatu

A Bilifiski. Biernat, dz. cyt., s. 141-142.

2 Marianski, dz. cyt., s. 34-35.

% Flak, dez. cyt., s. 20, 39.

%7 Informacje uzyskane od W. Zdaniewicza SAC.
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w praktykach religijnych, wéréd niezdecydowanych - tylko 18%. Stad ogél-
ny wskaznik praktykujacych przewyzszal wskaznik wierzacych. Dziewcz¢ta
byly bardziej praktykujace niz chlopcy, mlodziez ze wsi bardziej niz mio-
dziez z miast, dzieci rolnikéw bardziej niz dzieci z rodzin prywatnych przed-
sicbiorcow, pracownikéw fizyczno-umystowych i umystowych (pozycjg¢ pos-
rednia zaymowala miodziez z rodzin robotniczych), mtodziez z regionu potu-
dniowo-wschodniego bardzie) niz z regionu péinocnego. Wraz ze wzrostem
wyksztatcenia rodzicOw zmniejszata si¢ czgstotliwos¢ praktyk religijnych ich
dzieci. Sposréd ogétu mlodziezy polskiej na lekcje religii ucz¢szczato 85%
badanych®.

Osoby praktykujace regularnie lub nieregularnie tworza kategori¢ tzw.
katolik6w niedzielnych, czyli takich, ktérzy przynajmniej raz w miesiacu
uczeszczaja do kosciota. Wskazniki tej kategorii praktykujacych ksztaltuja
si¢ obecnie — jak to wynika z przeprowadzonych sondazy opinii publicznej -
na do$¢ wysokim poziomie (70-80% ). Oprécz katolikéw niedzielnych wyréz-
nia si¢ w socjologii tzw. katolikéw swiagtecznych lub konformistéw sezono-
wych, czyli tych, ktérzy uczeszczaja do kosciola w wielkie Swigta lub tylko
okazyjnie. Wskaznik ich wynosit w 1989 r. okolo 10%, a w 1992 r. nieco
wzrdst (do okoto 15%). Lacznie wskaZnik katolikéw niedzielnych i §wiatecz-
nych przewyzsza o kilka procent wskaZnik deklarujacych swoja wiar¢. Wre-
szcie od 5% do 10% przypada na tych, ktérzy w ogéle nie spetniaja praktyk
religijnych. Mlodziez miodsza uczestniczy w praktykach religijnych bardzie)
systematycznie niZ miodziez starsza.

W S$wietle przytoczonych danych socjologicznych trudno bytoby moéwié
o jakim$ wyraznym spadku poziomu praktyk religijnych, co najwyzej o nie-
znacznym zmniejszeniu si¢ zbiorowosci praktykujacych systematycznie na
rzecz praktykujacych niesystematycznie lub rzadko. Subiektywna ocena
zaangazowan kultowych pozostata wzglednie stabilna, chociaz wedtug na-
ptywajacych z réznych regionéw kraju informacji nastepuje stopniowe
zmniejszanie si¢ udzialu wiernych w zyciu kultowym Kosciota, zwlaszcza
we Mszy Swiegte) niedzielnej. Nie musi to jednak dotyczyé Srodowisk mio-
dziezowych. Trzeba wreszcie podkresli€, ze przytoczone dane opieraja si¢
na deklaracjach badanych os6b na temat odbywanych przez nich praktyk
religijnych, a te — jak wykazuja badania socjologiczne — s3 zawyzone w sto-
sunku do rzeczywistych zachowan w granicach 10-15%.

W spoleczeiistwie polskim w okresie realnego socjalizmu — stwierdzali
niejednokrotnie socjologowie — wskaZnik praktykujacych wér6d miodziezy
byl wyzszy niz przyznajacych si¢ do wiary. W latach osiemdziesigtych nasta-
pil wzrost praktyk religijnych, ale sceptycznie nastawieni socjologowie $3
sktonni sadzié, ze ,,uczestnictwo w nich zbyt cz¢sto wynikalo z motywacji

%8 Starsza milodziez szkolna a religia, s. 2-4, 12.
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pozareligijnych. Ponownie mieliSmy do czynienia ze wzrostem religijnosci
zewng¢trznej, kulturowej, ale nie religijnosci osobistej, ktéra mogtaby przeo-
raé serca i umysly i ktéra owocuje postawami apostolskimi”?°.

Sami uczestnicy praktyk religijnych dostrzegali jednak przede wszystkim
motywacje religijne swojego zaangazowania kultowego. Mlodziez w wieku
18-19 lat badana w 1991 r. wskazywala na nastepujace wazne dla nie) zna-
czenia Mszy $wigtej: wypelnienie obowigzku wobec Kosciota — 61,8% bada-
nych, spelnienie nakazu sumienia — 82,0%, dostosowanie si¢ do wymagarn
rodziny - 48,9%, przezycie religijne - 79,8%, dostosowanie si¢ do ogllnego
zwyczaju — 43,8% (mlodziez w wieku 20-29 lat odpowiednio: 61,2%, 85,2%,
45,8%, 81,6%, 42,4%).

Na koncu warto podkresli€, ze w Polsce ujawniaja si¢ bardzo powoli — w
poréwnaniu z krajami zachodnimi - zwyczaje o charakterze parareligijnym,
uznawane za przydatne w rozwiazywaniu réznych probleméw zyciowych. W
omawianych juz wyze) badaniach socjologicznych z 1991 r. zapytano o stosu-
nek do takich spraw, jak: horoskopy i astrologia, zdrowotny wplyw kamieni
1 innych przedmiotéw, wrézenie z kart, z linii ragk i jasnowidzenie, terapia
za pomocg praktyk fizycznych (np. bioenergetyka), psychoterapia, wahadel-
ko, uzdrawianie przez osoby o szczegélnych predyspozycjach. Wedlug wska-
Znika zbiorczego 35,1% badanych w wieku 18-19 lat nie wierzy w te praktyki
i Srodki o charakterze parareligijnym; 12,0% - wykazuje niewiedz¢; 18,7%
—~ odznacza si¢ brakiem oceny; 28,3% - nie praktykowalo ich jeszcze, ale
wyraza przekonanie, ze w tych praktykach co$ si¢ kryje; 4,7% - praktyko-
walo kiedy$ i wyraza przekonanie, ze co§ jest w tym z prawdy; 0,6% -
praktykuje systematycznie (0,7% - brak danych). Najwi¢cej mlodziezy wie-
rzy w uzdrowienia przez osoby o szczegllnych predyspozycjach, w terapig
za pomoca praktyk fizycznych 1 w psychoterapi¢. Znacznie mniej wyraza
aprobujace przekonanie w stosunku do pozostalych niekonwencjonalnych
srodk6w pomagajacych czlowiekowi. Jeszcze mniej mlodziezy spelnia spora-
dycznie lub systematycznie te praktyki (najwyzszy wskaznik dotyczy horos-
kopéw i astrologii oraz wrézenia z kart i jasnowidzenia)>'.

Ogélnie mozna by powiedzieé, ze wierzenia i praktyki parareligijne sa
stabo upowszechnione w Srodowiskach mtodziezowych w Polsce. Mlodziez
odnosi si¢ do nich sceptycznie i tylko sporadycznie ucieka si¢ do nich. By¢
mozZe ujawniaja si€ one wyraznie w sytuacjach krancowych 1 nie s3 przezy-
wane jako sprzeczne z religia. W najblizszych latach to wszystko moze si¢
zmienié, albowiem od poczatku lat dziewi¢édziesigtych obserwuje si¢ znacz-
n3 ekspansj¢ ruchéw o charakterze parareligijnym.

% Heretycy sq wsréd nas. Rozmowa z ks. prof. Wiadystawem Piwowarskim, , Tygodnik
Gdariiski Solidarno$¢” 3 (1991) nr §, s. 6.

% Informacje uzyskane od W. Zdaniewicza SAC.

3! Informacje uzyskane od W. Zdaniewicza SAC.
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5. WNIOSKI SOCJOLOGICZNO-PASTORALNE

W warunkach rodzacej si¢ demokracji 1 w sytuacji pogiebiajacego sie
pluralizmu spolecznego 1 kulturowego bedzie zmieniaé si¢ z pewnoscia
ksztalt polskiej religijnoSci, w tym takze religijnosci mtodziezy. Nie idzie tu
— rzecz jasna — o deterministyczna prawidlowos¢, gloszaca ze im wigcej de-
mokracji i pluralizmu, tym automatycznie mniej religijnosci. Religijno$¢ ro-
zwazana z socjologicznego punktu widzenia nie jest wielkoscig statyczng,

lecz zmieniajaca si¢ w zaleznosci od kontekstu spoleczno-kulturowego.
Przeprowadzone analizy socjologiczne opieraja si¢ giéwnie na wynikach

sondazy opinii publicznej 1 nalezy je traktowaé z duza ostroznoscia. Ten typ
badan nie jest w stanie ujawni¢ w pelni znaczenia religii 1 Kosciota dla poje-
dynczego czlowieka czy grupy spolecznej. W swietle wynikéw sondazowych
mozna racze) mOwi€¢ o pewnym przyblizeniu do stanu faktycznego, niz o
jego adekwatnym opisie. Za pomoca standaryzowanych technik sondazo-
wych uymujemy jedynie gildwne rysy swiadomosci zbiorowej spoleczenstwa
w zakresie religijnosci. Jest to pewien klimat, w ktérym ludzie zyja na co
dzieni. Potrzebne s3 pogle¢bione badania socjologiczne i psychologiczne, da-
Jace szans¢ obserwowania ,.in statu fieri” giebokich proceséw przemian reli-
gijnos$ci 1 moralnosci.

Ogélnie rzecz biorac, autodeklaracje wiary i praktyk religijnych ksztattu-
ja si¢ wéréd miodziezy polskiej na wysokim poziomie, zar6wno wczesniej w
systemie totalitarnym, jak i1 obecnie w fazie zmiany systemowej, w warun-
kach rodzacej si¢ demokracji. Z tego punktu widzenia nie mozna méwi€ o
jakim$ niezwyklym zagrozeniu miodziezy polskiej indyferentyzmem religij-
nym czy niewiara w najblizszej przyszlosci. Przytoczone liczby, dotyczace
religijnosci globalne), nie powinny jednak oddziatlywac usypiajaco. Przyzna-
jacy si¢ do wiary nie zawsze pojmuja Boga w sposéb osobowy. Wedtug
badan z przelomu 1988 1 1989 r. co piaty wierzacy posiada raczej abstrakcyj-
ny, do§¢ niejasny obraz Boga>’. Jezeli wraz z ostabieniem osobowego poj-
mowania Boga idzie w parze spadek intensywnosci zycia religijnego, to juz
dzisiaj istnieje znaczne niebezpieczenstwo indyferentyzmu religijnego. Nie
bez znaczenia w tym procesie przemian moze by¢ stwierdzony powyzej zna-
czny stopien relatywizmu dogmatycznego, co — z jednej strony — moze byé
zrodiem zobojgtniema religijnego, z drugiej zas — szansa rozwoju dla poja-
wiajacych si¢ coraz czegsciej na naszym ,rynku Swiatopogladowym” sekt
1 ruchéw religijnych o charakterze pozakatolickim.

Poza krg¢giem naszych rozwazan znalazl si¢ praktyczny indyferentyzm
religijny. Ludzie w ten sposéb ,religijni” sa skoncentrowani na wartosSciach
ze sfery profanum, zacie$niaja perspektywe sensu swojego zycia do wymia-
réw doczesnych. Czesto znajduje to wyraz w postawach konsumpcyjnych i

2 Marianski, dz. cyt., s. 83.
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instrumentalnych. W praktyce osoby oboj¢tne w sprawach wiary, podobnie
jak i ci, ktorzy okreslaja siebie jako ,,niewierzacych, ale przywiazanych do
tradycji religijnych”, znajduja si¢ faktycznie poza Kosciolem, nawet jezeli z
réznych wzgledéw uczestnicza ,,0d czasu do czasu” w praktykach religijnych,
zwlaszcza o charakterze jednorazowym. Cze$ciowe i dorywcze uczestnictwo
w kulcie religijnym $w1adczy poSrednio, ze ich postawy indyferentne nie s
w pelni konsekwentne 1 trwale. Niekiedy te sporadyczne praktyki religijne
s3 juz ostatnia watla nicia taczaca ich z wiara ojcéw. Praktyczny indyferen-
tyzm rehglj ny potaczony z konsumpcyj nym stylem zycia jest wsr6d mlodzie-
zy znacznie bardziej upowszechniony niz indyferentyzm koscielny czy indy-
ferentyzm religijny sensu stricto. B¢dzie on prawdopodobnie wykazywal w
przyszlosci tendencje wzrostowe™>,

Rozwdj niewiary i obojetnosci religijnej jest wyzwaniem dla chrzescijan
1 apelem o bardzie) intensywna wiar¢. Wraz z przesuwaniem si¢ zaintereso-
wan od teoretycznego dyskursu $wiatopogladowego do praktycznego mate-
rializmu i religijnego indyferentyzmu, wierzacy tym bardziej powinni uswia-
domi¢ sobie konsekwencje ewangelicznego zycia. Religijno$¢ osobowo prze-
zyta, wewnetrznie umocniona, skierowana na poszukiwanie sensu zycia, ma
szanse takze w epoce ksztaltowania si¢ demokratycznego i pluralistycznego
tadu spolecznego, ktéra bedzie powoli przeksztalcaé si¢ — zgodnie z ogblna
tendenc)a panujaca w krajach wysoko rozwinig¢tych — z tzw. fazy nowoczes-
nej w postnowoczesnay.

By¢ moze zewngtrzne przejawy przyszie) religiyjnosci beda mniej spekta-
kularne 1 bardziej zréznicowane. Nie byloby natomiast korzystne, gdyby
wspélnotowe wymiary katolicyzmu nie rozwijaly si¢ paralelnie z zewngtrz-
nym potencjalem organizacyjnym Kosciota, gdyby Kosciél, bardzo zaabsor-
bowany rozbudowa wlasnych instytucji, poswiecal za malo uwagi oddziaty-
waniom osobowym (np. w odniesieniu do ludzi mtodych i ich probleméw).
Duszpasterstwo miodych i z mtodymi jest wazng cz¢$cia ewangelicznego po-
stannictwa Kosciola.

,Kiedy wiara nie jest dostatecznie karmiona stowem Bozym, kiedy po-
wstaje sprzeczno$¢ pomig¢dzy tym, w co si¢ wierzy, 1 tym, czym Si¢ Zyje —
moéwil Jan Pawel II w homilii wygloszonej do wiernych diecezji Nola 23 V
1992 r. — wéwczas wierzacy tracg zdolno§é oddzialywania na spoteczenstwo.
Wtedy réwniez traci si¢ odwage reagowania na zjawiska niszczace tkanke
ludzka, spoleczna i moralna; wtedy tez przychodzi rezygnacja i frustracja;
rodzi si¢ niebezpieczenstwo, ze miodziez stanie si¢ obojg¢tna i obca na wyda-

3 Na pytanie, co sprawia, ze kto§ imponuje mtodym ludziom, najwi¢cej badanych uczniéw
szk6l Srednich i zasadniczych zawodowych wskazalo na pienigdze i umiej¢tno$é zarabiania
(32%). Poglad ten glosili giéwnie chtopgy, uczniowie technikéw i osoby rzadko uczestniczace
w praktykach religijnych badZ niepraktykujace. Zainteresowania, wzory i autorytety mlodziezy.
Komunikat z badarn CBOS, BS/353/62/92, Warszawa 1992, s. 3.
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rzenia religijne, spoleczne 1 polityczne i nierzadko bedzie ucieka¢ w ztudny
«raj» narkotykéw. Aby moc si¢ oprze€ tym podstepnym zagrozeniom, po-
trzebna jest nowa ewangelizacja, gleboka katecheza skierowana do wszyst-
kich, przede wszystkim jednak do dorostych, poniewaz od nich, a zwlaszcza
od rodzicéw dzieci powinny uczy¢ si¢, jak wierzy¢€ i zy¢ prawdziwie po chrze-

Scijafisku”>?,

3 Jan Pawetl 11, Droga ku dojrzatej wierze, ,L’Osservatore Romano” 13 (1992) nr 7, s.
22:



