Kard. Fiorenzo ANGELINI

SWIETOSC LUDZKIEGO ZYCIA

Jezeli istnieje oczywisty przedmiot tego, co nazywamy rozumnoscig wiary, to
przedmiotem tym jest zycie ludzkie, ktore zaréwno z religijnego, jak i laickiego

punktu widzenia mozemy nazwacé swietym, poniewaz w nim zawierajq si¢ warto-
sci wieczne.

Poproszony kilka lat temu o podzielenie si¢ pewnymi refleksjami na temat
Przysiegi Hipokratesa podkreslitem przede wszystkim, iz pierwsza sprawa,
ktérg lekarz uwazatl za istotng w wypelnmaniu swego zawodu, bylo ,, maksy-
malne zaangazowanie w stuzbe¢ zyciu, zaangazowanie, ktére zapragnal po-
twierdzi€¢ przysi¢ga o charakterze religijnym, poniewaz spogladal na Zycie
jako na co§ §wietego'.

Wokét pojecia sacrum odnotowuje si¢ najréznorodniejsze opinie, szcze-
golnie odkad historia religii, antropologia, psychologia 1 refleksja spoteczno-
religijna poglebily znajomo$¢ jego natury, zaréwno w wymiarze indywidual-
nym, jak t wspélnotowym czy spotecznym. Istnieje wszakze pewien fakt, co do
ktérego wszyscy uczeni badajacy fenomen czlowieka sa zgodni, a jest nim
mianowicie zwyczajnie ludzki charakter doswiadczenia religijnego®. Czlo-
wiek dokonuje wyboru nie pomi¢dzy Bogiem i nie-Bogiem, ale pomi¢dzy
Bogiem ,zywym i prawdziwym a bogiem falszywym i nieautentycznym?.
Z drugiej strony, z historycznego punktu widzenia, wszystkie poznane wierze-
nia religijne zakladaja swoista klasyfikacje rzeczy realnych badZ idealnych,
oznaczanych zazwyczaj jako rzeczy Swiete badZz S§wieckie. Jednakze
owa, jak moglibySmy to nazwaé, nieuchronno$§¢ sacrum w doswiadczeniu
ludzkim staje w zupelnie szczegSlnym Swietle, kiedy spotyka si¢ z pojeciem,
a nade wszystko z doswiadczeniem tego, co nazywamy Zycie m.

! Zob. F. Angelini, Attualita del giuramento di Ippocrate, ,,Atti e Memorie della Accademia
di1 storia dell’arte sanitaria 63(1983) nr 2, s. 28-30.

2 Kazdy cztowiek w nieunikniony sposéb posiada jaki§ «przedmiot wiary» i kazdy czlo-
wiek spelnia jakis akt wiary. Kazda osoba posiada cos$ szczeg6lnego, pewnga tre$é, ktérej przypisuje
najwyzsza wartos¢, ktéra — czy to $wiadomie, czy tylko swym praktycznym, prostodusznie warto-
Sciujagcym zachowaniem - przedklada nad kazdg inng tre$¢”. M. Scheler, L'eterno nell’'uomo,
Milano 1972, s. 390 (ttum. K.B.).

> ,Idolatria jest mitoscia bytu skoriczonego do samego siebie: byt skoriczony nie jest kochany
«w $wietle Bozym», lecz dla samego siebie, w miejsce Boga i jako B6g”. G. Morr a, Indifferenza
e ateismo, w: L'indifferenza religiosa, Roma 1978, s. 148 (ttum. K.B.).



50 Kard. Fiorenzo ANGELINI

Oceniam jako uproszczenie i1 redukcjonizm wigzanie okreslenia Swie -
tos¢ ludzkiego zycia wylacznie ze sferg religijng 1 utwierdzanie w ten
sposOb falszywego przekonania, ze czyms$ logicznym i shusznym jest méwienie
o §wietosci zycia ludzkiego w przypadku cziowieka wierzacego, podczas gdy
zupelnie inny spos6b méwienia nalezaloby zastosowaé wobec ateisty, cziowie-
ka niewierzacego czy religijnie obojetnego. W istocie tuk czy tez parabola
swietosci zycia ogarnia calkowicie ludzkie doswiadczenie, zar6wno indywi-
dualne, jak i grupowe, tak iz odnos$nie do zycia nie do pomys§lenia jest jaka-
kolwiek niewiara.

Klasyczna filozofia chrzescijariska w §lad za filozofig arystotelesowska
okresla zycie jako ,,motio sui”, to znaczy jako zasade wszelkiego poruszenia,
ruchu. Wydaje si¢ zatem czyms logicznym, iz zaréwno wielki filozof grecki, jak
1 chrzescijaniska filozofia traktujg ruch jako przejaw egzystencji Boga, beda-
cego niezmiennym motorem, podczas gdy dla Biblii, to znaczy dla objawionej
religii chrzescijariskiej, Bég jest Dawca zycia, co wiecej, jest ,,Bogiem Zywym”
(por. Pwt 5, 23; Mt 26, 63; Dz 14, 15).

Swigtosé zycia jest czyms$ istotnym zaréwno dla aspektu religijnego, jak
1 Swieckiego, dlatego trudno wyobrazi¢ sobie wigksza bezbozno$¢ niz negacja
i agresja wobec wlasnego lub cudzego zycia®. Akty przeciwne zyciu, ktére
wiara chrzescijariska uwaza za ,,wewnetrznie i ,,nieodwracalnie zie”, sg takimi
niezaleznie od inspiracji pochodzacej z dobrej intencji lub szczegdlnej okolicz-
nosci® nigdy zatem nie zdota sie usprawiedliwi¢ czynienia zla celem osiagnie-
cia dobra (por. Rz 3, 8). Juz pogariska intuicja zgadzata si¢ — mozna by para-
doksalnie powiedzieé¢ — ze stwierdzeniem, 1z lepiej byloby ponie$¢ $mieré
fizyczna, anizeli wyrzec sie najglebszych racji zycia’. Stad tez uwazam, ze

mr—— T T

* Sobér Watykariski II wymienia nastepujace przyklady czynéw, ktére godza zaréwno w cy-
wilizacj¢ ludzka, jak i w cze$¢ nalezng Stwoércy: ,wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobéjstwa,
sp¢dzanie ptodu, eutanazja 1 dobrowolne samobgjstwo; wszystko, cokolwiek narusza calo$¢ osoby
ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane cialu i duszy, wysitki w kierunku przymusu psychi-
cznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej, jak nieludzkie warunki Zycia, arbitralne aresztowa-
nia, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mlodziezg; a takze nieludzkie
warunki pracy, w ktérych traktuje si¢ pracownikéw jak zwykle narzedzia zysku, a nie jak wolne,
odpowiedzialne osoby: wszystkie te 1 tym podobne sprawy i praktyki s czym$ haniebnym; za-
kazajac cywilizacj¢ ludzka, bardziej harbig tych, kt6rzy si¢ ich dopuszczaja niz tych, ktorzy
doznaja krzywdy, 1 s3 jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stwércy” (KDK, nr 27).

>Por. Jan Pawetl II, Veritatis splendor, nr 80-81.

®Zob. Tommaso d’Aquino, Quaestiones quodlibetales, X1, q.7, a.2; Catechismo della
Chiesa Cattolica, nr 1753-1755.

7 ,[Juz poganin) za najwicksze sposréd przestepstw uwazat stawianie ponad honorem kwestii
przezycia oraz utracenie racji zycia z milosci do zycia fizycznego” (Summum crede nefas animam
praefare pudori et propter vitam vivendi perdere causas), Iuvenalis, Satirae, VIII, 83-84
(ttum. K.B.).
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chrzescijariska wizja zwigzana z pojeciem zycia nie tylko moze spotkac sie, ale
wrecz powinna zostaé zaszczepiona na tym, co moglibySmy nazwac naturalng
wizja czlowieka 1 jego przeznaczenia. Oznacza to, 1z godno$€ zycia utozsamia
si¢ z godnoscig bytu na tyle, na ile mozemy go pojaé 1 poznaé. Nie chodzi
jednak o zycie ,,opatrzone” jakimikolwiek przymiotnikami, ale o Zycie w sa-
me) jego istocie: o rzeczywistos€, wewnatrz ktérej jesteSmy, odci$ni¢ta we
wszystkim, czym jestesmy. Zaréwno dla czlowieka wierzacego, jak i dla osoby
niewierzacej — nawet jesli reprezentujg oni odmienne punkty widzenia - nie-
przyjacielem jest Smieré, tzn. negacja zycia. W takiej mierze, w jakiej sacrum
stanowi punkt odniesienia dla czego$, co nie umiera, jest nieSmiertelne, znaj-
duje si¢ ponad, transcenduje — przycigga do siebie pojecie zycia. Jest to praw-
da, z ktorg codziennie styka si¢ ten, kto — czy to z racji postannictwa czy
profesji — bezposrednio angazuje si¢ w stuzbe zyciu. Jest pewien fragment
w jednym z przeméwien Jana Pawia Il do lekarzy, ktéry mozna by doskonale
postawi€ obok Przysiegi Hipokratesa, 1 ktéry z nig si¢ taczy; Papiez bowiem nie
tylko domaga si¢ w nim dla zycia charakteru swietosci, ale okresla je jako
~absolutng zasade nakazu etycznego®.

Kiedy zatem méwimy o $swi¢tosci ludzkiego zycia, winniSmy uzgledni¢ dwa
elementy przywrdcone rozumieniu, réwniez dla tego, kto akceptuje pojgcie
§wigtosci zycia z punktu widzenia wiary chrzescijanskiej i katolickie)j. Pierw-
szym elementem jest to, iz tego rodzaju Swi¢tos¢, w znaczeniu nietykalnosci,
wyzsze) rzeczywistosci czy idealnego doswiadczenia, jest dla wszystkich prero-
gatywa wspolistotng pojeciu zycia. Drugim za$ elementem jest to, 1z wiara
chrzes$cijariska, doprowadzona do peini dzigki objawieniu przez Chrystusa
oraz dzieki wiernemu przekazowi i wyjasnianiu przez Kosciét, nie tylko nicze-
go — niepotrzebnie czy nierozumnie — w pojeciu Zycia nie ogranicza albo
wyolbrzymia, ale wiasnie je ubogaca, roz§wietlajac w taki sposéb, aby samo
zycie mogto by€ skuteczniej promowane, strzezone 1 bronione. W zespoleniu
tych dwéch elementéw przeczuwamy prég tajemnicy zycia. Oznacza to, ze
przesuwajac w nieskonczonos¢ granice zycia az po ich ziagczenie — niech mi
bedzie wolno uzy¢ tego obrazu - z rabkiem zZycia Bozego, poszerzamy nie-
skornczenie pole badan naukowych, az do przekroczenia granic sacrum.

Wybér na rzecz shuzby zyciu ludzkiemu zwigzany jest ze Scisle okreslong
wizjg zycia. I jesli wiara chrzescijariska pomnaza w nieskoriczono$¢ motywacije,
ktore ukazujg godnos$¢ zycia — kazdego zycia 1 calego zycia — to badacz, na-
ukowiec, ktory akceptuje wiare, odkrywa glebsza motywacje¢ dla swe) profesji,
o ile wspélpracuje z Bogiem dla obrony, Swigtowania 1 rozwoju stworzenia.
W odniesieniu do zycia pomi¢dzy wiarg i naukg nie wystepuje zadne przeciw-

8 Zob. Jan Pawel 11, Osoba, nie wiedza, jest miarq i kryterium wszelkiego dziatania
ludzkiego (Do uczestnikéw dwéch Kongres6w Medycyny i Chirurgii, 27 X 1980), w: Nauczanie
papieskie, t. 111, 2, Poznan, Warszawa 1986, s. 534-537.
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stawienie, zadna wspoétrzednos¢ lub podporzadkowanie, ale plodna korelacja
1 konieczna wspoélpraca. Stad - konieczna integracja. Wynika z tego, ze teolog
nie moze 1 nie powinien béz potrzeby trwa¢ na pozycjach dogmatyzmu, usitujac
jakby przeszkadzac badZ wstrzymywa¢ badania, zamiast je wspiera€ i utrwalaé.

Wszelkie koszmary, ktére niepokoja dzisiejsza ludzkosé, zapuszczajg ko-
rzenie 1 dojrzewaja w wyniku tajemnych 1 przerazajagcych zamach6éw na zycie.
Kazdy obraz spustoszenia jawi si¢ nie inaczej, jak tylko jako unicestwienie
zycia. Tymczasem zycie jest suma, kontekstem 1 tukiem czasu, w ktérym Bég
stawia stworzong istot¢ ludzka, azeby — zgodnie z wymogami poznania Boga,
mitosci 1 shuzby - mogta ona podja¢ si¢ az do korca realizacji Bozego planu
zbawienia. Z mocy Stworcy zycie wkracza w ,,tetnice” Swiata, ktoéry w Zyciu
1 dzicki niemu doznaje rozwoju, ubogacenia, a takze uzdrawiajgcego dzialania
pomimo ciggle obecnej wielorakiej 1 powaznej patologii ducha. R6wniez czto-
wiek, ktéry uwaza si¢ za niewierzacego, ktéry jednak lojalnie 1 uczciwie zywi
przekonanie o nadrzednej wartosci zycia, wspomaga wszystkie poruszenia
w kierunku Dawcy kazdego zycia.

Jesli istnieje oczywisty przedmiot tego, co nazywamy rozumnoscig wiary, to
przedmiotem tym jest zZycie ludzkie, ktére zar6wno z religijnego, jak 1 laickiego
punktu widzenia mozemy nazwaé $wig¢tym, poniewaz w nim zawierajg si¢
wartosci wieczne.

Majac na uwadze pojecie S§wigtoscl zycia, konieczne staje si¢ wyprowadze-
nie pewnych konkluzji, nazbyt czesto nie uwzglednianych przede wszystkim
w informacjach, ktére z naukowego 1 moralnego punktu widzenia bitagdza po
bezdrozach.

Pierwsza konkluzja glosi, iz §wigtos€ zycia odnosi si¢ do catego zycia
cztowieka — od jego poczecia az po naturalng Smieré — oraz ze odnosi si¢ do
zycia wszystkich ludzi. To jednak nie wszystko. Swieto§é zycia wiaze sie
takze z szacunkiem wobec jakosci zycia odpowiadajace] w peini godnosci
osoby ludzkie;.

Przed cztowiekiem, ktOry nieustannie uczestniczy w zacieklych atakach na
zycie, jawi si¢ nieuchronnie pytanie: jakie zycie? To pytanie nie zaklada
w zadnym razie jakosciowego rozréznienia w obrebie samego Zycia cziowieka,
ktOre nalezy przyjac¢ w jego caloksztalcie 1 radykalnosci; owo pytanie zmierza
raczej ku znalezieniu odpowiedzi widzacej w Zyciu niezmierne jego bogactwo,
wykraczajace poza wszelkie ograniczenia 1 restrykcje.

Nalezy uzna¢, 1z w szerzeniu owej wycinkowej wizji Zzycia jaka$ czastke
winy ponosza takze sami wierzacy. Zbytnia stanowczos€ 1 przesada w rozroz-
nianiu pomi¢dzy zyciem doczesnym 1 wiecznym, duchowym ‘1 materialnym,
fizycznym 1 metafizycznym, zupetnie niepotrzebnie i falszywie doprowadzita
do przekonania, ze cztlowieka mozna traktowa¢ jako podzielnego nawet wew-
natrz jego nierozdzielnej catosci. Byt ludzki w rzeczywistosci nie tylko ma
cialo, lecz takze jest cialem. Konieczng wig¢c rzecza jest przezwyci¢zenie
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dychotomicznej koncepcji, ktéra skadingd wzmaga w materialistach pogarde
dla wartosci duchowych, u wierzacych natomiast moze uwydatni¢ owo fatali-
styczne poczucie, zgodnie z ktérym spoglada si¢ na ludzka nedze jako na
obowigzkowy przedsionek radosci niebieskich.

Komponenta antropologiczna podkreslana przez wspélczesng teologie
stusznie wprowadzila pewien harmonizujacy czynnik w integralng wizj¢ zy-
cia. Cate zycie, to znaczy zycie zar6wno w jego fazie ziemskiej, jak 1 pona-
dziemskiej, to zycie jako ,,dar Bozy” od pierwszej chwili jego zaistnienia, az po
pelni¢ istnienia w komunii ze Stwérca. Zycie spelnione w istocie dopiero co
poczetej, w noworodku, w okresie dziecinistwa, dojrzalosci 1 w tzw. trzecim
wieku; zycie w jego integralnosci oraz zycie wszystkich, nie wynikajace z ja-
kiegokolwiek stopniowania badZ wyr6znienia przez dobra prezencj¢ fizyczng,
jakies szczeglblne cechy, ras¢, pochodzenie srodowiskowe, przez rozwéj kultu-
rowy, religi¢ itd. W takim to sensie Chrystus okre§lil siebie jako ,,Zycie”,
a opisujagc swoja misj¢ na ziemi powiedzial: ,Przyszedlem, aby [wszyscy -
F.A.] zycie mieli i mieli je w obfitosci” (J 10, 10).

Cale zycie, ale takze zycie wszystkich — to jest 6w aspekt doktryny chrze-
$cijaniskiej, ktéra w dos¢ wyraZzny sposéb podejmuje dziedzictwo humani-
t as, towarzyszace wszystkim najwazniejszym formom cywilizacji.

Chrystus przez swe wcielenie nie uczynit siebie czlowiekiem ,,numer je-
den”; nie przyjal postaci czlowieka doskonatlego wedlug wyobrazen filozofii
greckiej, ale przyjal — jak powiada $w. Pawet — postaé, kondycje stugi, czyli
kogos ostatniego (por. Flp 2, 2-9). Od samego poczatku i przez caly czas swego
przepowiadania nie szukal przede wszystkim kontaktu z czlowiekiem znacza-
cym, madrym czy majacym wiadze, ale dowartosciowat spotkanie z chorymi,
z tymi, ktérzy cierpieli na ciele i1 duszy.

Zawiera si¢ w tym wyraZna afirmacja wartosci zycia w calej jego peini:
zycie, aby moglo by¢ kochane, must byé promowane, bronione 1 ocalone
w calej jego pelni i we wszystkich. To zycie objawia si¢ 1 domaga si¢ afirmacji
przede wszystkim w tych, w ktérych zostalo ono najbardziej ponizone 1 zra-
nione. Ku temu zyciu zwraca si¢ Chrystus nie jako zwykly uzdrowiciel — ale
jako zbawiciel.

Zatem w chrzes$cijaniskiej wizji zycie i $mier¢ nie stanowig jedynie etycznej
oceny rzeczywistosci, lecz pozwalajg nadaé ksztalt precyzyjnej koncepcji me-
tafizyczne). Zbawienie jest zwycigstwem nad $miercig 1 jest afirmac)a zZycia.
W zamysle Stwoércy dzieje $wiata sg wedréwka ku petni zycia, ku kresowi,
w ktérym zycie bedzie wszystkim we wszystkich. Jest czym$ wyjatkowym
1 rownoczesnie bardzo znaczacym, ze w jezyku chrzes$cijaniskim stowo 1 poje¢-
cie ,,zycie” jest synonimem takich stéw, jak ,,mitos¢”, ,taska”, ,,zbawienie” lub
,nadzieja”. Faktycznie méwienie o mitosci, lasce, zbawieniu 1 nadziei ma sens
wilasnie dlatego, Zze tego rodzaju rzeczywistosci na rézne sposoby wyrazaja
bogactwo poj¢cia zycia.
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Druga konkluzja dotyczy nietykalnos$§ci zycia: owa bariera wpisana
jest w samg jego Swigtos¢. Bez watpienia istniejg rézne dziedziny, w ktérych
wiedza proszona jest o interwencj¢, o prowadzenie wnikliwych badarn i moze
nickiedy stanag¢ wobec niepokojacego pytania o granice powinnosci nieoddzie-
lania nigdy obrony zycia od obrony jego jakosci. Wiasnie tutaj jako dyrektywa
pojawia si¢ z mocg bezwzgledne kryterium traktowania Zycia jako zycia, jako
czegos$ jakosciowo nie do zastgpienia. Nie tylko z religijnego punktu widzenia,
ale takze racjonalnie jest nie do utrzymania domaganie si¢ neutralno$ci mo-
ralnej badan naukowych i ich zastosowari’. Tego rodzaju zadanie niejedno-
krotnie sprowadza si¢ do osiggni¢¢ techniki, ktéra nie jest wiedza, lecz tylko jej
narzedziem. Co wiecej, wlasnie szybki rozwdj odkry¢ technologicznych uka-
zuje wyraziscie nierozerwalnos¢ relacji pomi¢dzy wiedzg i1 sumieniem, wiedzg
i szacunkiem dla kresu zycia i celu, czyli przeznaczenia osoby ludzkiej'”.

Jest czym$ zupelnie oczywistym, iZ tego rodzaju zasada nie stanowi dla
wiedzy zadnego hamulca, lecz udziela jej wskazan, za ktére wiedza winna
by¢ tylko wdzi¢czna, pomewaz one czqu ja uwazng wobec rzeczywistosci
oraz wobec tajemnicy zycia'’

W koricu niech mi bq:dz:e wolno podkresli€¢ t¢ konkluzje, ktéra zdaje si¢
wyplywac z faktu odzyskiwane)j wrazliwosci aksjologicznej r6znorodnych dzie-
dzin. Dla tych wszystkich, ktérzy badaja podstawowe zagadnienia i problemy
egzystenc)i ludzkiej oraz ktérzy peilnig priorytetowa funkcj¢ wychowawcza
1 formacyjna, koniecznoscig wrecz staje si¢ ponowne odkrycie owej jednosci
wiedzy, ktéra potrafi na nowo zlaczyé wartos¢ poznania z poezja, sztuka, etyka,
refleksja 1 inspiracjg religijna. Dzisiejszy czlowiek cierpi i wystawia si¢ na
ryzyko coraz dotkliwszego cierpienia z powodu wewngtrznego rozbicia
wprowadzonego przez kulture, ktora - jak si¢ wydaje — sama zagubita wlasng

? ,Dlatego byloby czyms$ ztudnym domaga¢ si¢ uznania moralnej neutralnosci badar nauko-
wych i ich zastosowan; z drugiej za$ strony, kryteriéw post¢powania nie mozna wyprowadzié
z prostej skutegznosci technicznej, z pozytecznosci, jaka moga przynies¢ jednym ze szkoda in-
nych, lub co gorsza, z panujacych ideologii. Wiedza i technika domagajg si¢ zatem, ze wzgledu na
istotne znaczenie, bezwarunkowego szacunku dla podstawowych kryteribw moralnosci, co ozna-
cza, ze wiedza i technika powinny shuzy¢ osobie ludzkiej, jej niezbywalnym prawom 1 jej praw-
dziwemu i integralnemu dobru, zgodnie z zamyslem i wolag Boza”. Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcja o szacunku dla rodzqcego si¢ Zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania,
»L'Osservatore Romano” 8(1987) nr 3, Wstep, p. 2.

‘0 ,Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje takiej madrosci, ktéra by wszelkie
rzeczy nowe, jakie czlowiek odkrywa, czynita bardziej ludzkimi. Przyszlym losom $wiata grozi
bowiem niebezpieczenstwo, jesli ludzie nie stang si¢ madrzejsi” (KDK, nr 15).

11 Zaden biolog lub lekarz na mocy swej naukowej kompetencji nie moze roécié sobie prawa
do decydowania o pochodzeniu i przeznaczeniu czlowieka. Zasadg t¢ nalezy zastosowaé w sposéb
szczegblny w dziedzinie Zycia seksualnego i przekazywania Zycia, gdzie m¢zczyzna i kobieta
realizuja podstawowe wartosci mitosci i zycia”. Instrukcja o szacunku dla rodzgcego si¢ Zycia,

Wstep, p- 3, dz. cyt.
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jednos¢. Najbardziej widoczng konsekwencja tego s rozpowszechnione nie-
pewnos€ 1 lek, ktére popychaja nas ku unicestwieniu w egzystencjalnym sensie
tego stowa. Obroricy wielkosci 1 godnosci czlowieka, ktérego zycie jest Sladem
zycia samego Boga, gloszg dzi§ or¢dzie, ktére wydaje si¢ brzmie¢ coraz bar-
dziej abstrakcyjnie 1 przez to jest nie stuchane, podczas gdy rzesze wierzacych
popadaja w niszczacy pesymizm. Sarkastyczna uwaga Pascala'’ powrdcita
dzisiaj z dawng gorycza, poniewaz absurdalne przeciwstawianie sobie wartosci
zwiastuje ich schylek. Problem zycia 1 jego §wietosci powinien stac si¢ uniwer-
salnym 1 wiarygodnym punktem wyjsScia do ponownego odkrycia jednosci
nauki zdolnej przemieni€ si¢ w konstruktywng jednos¢ dziatania.

Ttum. Krystyna Borowczyk

12 Nature czlowieka mozna zwazy¢ na dwa sposoby: jeden wedle jego celu — i wéwczas jest on
wielki i nieporéwnany; drugi wedle pospoélstwa |[...] 1 wowczas czlowiek jest obmierzly i szpetny.
Oto dwie drogi, ktére kaza o nim sadzi¢ tak odmiennie i rodza dysputy miedzy filozofami.

Jeden bowiem przeczy przypuszczeniu drugiego; jeden powiada: «Nie urodzit si¢ dla tego celu,
poniewaz wszystkie jego uczynki temu przecza»; drugi powiada: «Oddala si¢ od swego celu, kiedy
pope}nia te niskie uczynki»”. B. Pascal, Mysli (II1, 254), przel. T. Zeleniski (Boy), Warszawa
1972°, s. 116.




