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GODNOSC KOBIETY W NAUCZANIU JANA PAWELA II
NA PODSTAWIE LISTU APOSTOLSKIEGO
MULIERIS DIGNITATEM

Btedem byloby wyobrazaé sobie, ze rozmyslanie Papieza skierowane jest wy-
{gcznie do meZczyzn i ze za cel ma tylko ukazywanie im godnosci kobiety w taki

sposob, aby jg szanowali. [...] Papiez bowiem chce takze, aby w kobiecie odro-
dzita si¢ Swiadomosé jej podstawowej godnosci...

W ramach posiedzenia plenarnego Papieskiej Rady do Spraw Rodziny nt.
,Kobieta, maizonka 1 matka w rodzinie i1 spoleczerfistwie u progu trzeciego
tysigclecia” wystapilem z referatem dotyczacym listu apostolskiego Jego Swia-
tobliwosci Jana Pawla II Mulieris dignitatem. Nic nie moze zastapi¢ lektury
tego dokumentu, tym zas, co oSmiele si¢ w nim podkreslhié, jest kilka argumen-
téw-kluczy, ktére - jak sie wydaje — sa wazne dla catosci tego listu apostol-
skiego.

Gdyby zapytaé o rodzaj literacki tego dokumentu, trzeba by stwierdzié, ze
zostal on pomyslany przez Ojca swigtego jako refleksja, czy wrecz medytacja.
Papiez staje wobec doswiadczenia faktu, ,,znaku czasu”, sytuacji poniekad
nowego rodzaju, wyzwania historycznego, ktére wymaga rozeznania i wyjas-
nienia.

Ojciec $wiety rozwaza to doswiadczenie i przedstawia nam tok swoich
mysli. Znane s3 mu ruchy feministyczne, lecz z duszpasterskiego doswiadcze-
nia wie rowniez, co mysla liczne kobiety, ktérym obcy jest zgietk manifestacji
1 ktére odnajdujg rados¢ w zyciu codziennym. Pragnatby on - jak mi si¢ zdaje -
dostarczy€ materialu do refleksji osobom, kt6re zajmu)ja skrajne stanowiska,
proponujac argumenty 1 kierunki mysli mogace im dopoméc w wywazeniu
niektérych stwierdzen. Z drugiej strony pragnatby on wspoméc kobiety prze-
zywajace swa codzienng egzystencj¢ w odkrywaniu najglebszego sensu ich
kobiecosci, tak aby mogly czerpa€ zei nowy zapat, ktory pozwoli im doswiad-
czaé glebokiej radosci. Takie intencje Papieza wskazujg jasno, Ze zamierza on
spetni€ swa powinnos$€ pasterza przez nauczanie, czyli za posrednictwem $wiat-
fa prawdy, gdyz lekcewazenie godnosci kobiety opiera si¢ w gruncie rzeczy na
biednych koncepcjach, ktére mogg zostac skorygowane tylko przez prawde.

Sledzac tresé listu apostolskiego jasno dostrzega sie, ze pierwszym Zrédiem
tej medytacji jest Pismo swigte. Papiez wykorzystuje je tak, jak czynili to
zawsze Ojcowie Kosciota: poszukujac w nim ,,zbawiennej prawdy”, jak okresla
to Konstytucja dogmatyczna Dei verbum Soboru Watykanskiego I1. Egzegeza
Ojca swigtego wydaje mi si¢ modelem tego, co okresli€ by mozna mianem.
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»,egzegezy pastoralnej”, w ktérej pasterz stara si¢ nakarmié swe owce 2ycio-
dajng nauka. Papiez szuka w PiSmie §wig¢tym pouczenia, ktére przedstawia
Kosciotowi, a tytuly rozdziatéw listu odwotujg si¢ do tematéw bezposrednio
inspirowanych Pismem $wi¢tym — oczywiscie ujetych w duchu tradycji 1 wy-
lozonych przez Magisterium. W tym tak tradycyjnym sposobie korzystania
z Pisma Swigtego dostrzec mozna jedno$¢ ksigg natchnionych, ktére wzajem-
nie si¢ dopetniaja. Jest prawdg, ze Papiez wigce] miejsca poswieca ksiegom
Nowego Testamentu niz Starego; czyni tak dlatego, ze refleksja nad watkami
Starego Przymierza nadmiernie poszerzylaby dokument, a przeciez calos$é
nauczania zawarta in nuce w ksi¢gach Starego Testamentu ukazuje si¢ z cala
jasnoscia w Nowym Testamencie. Dlatego podkresli¢ nalezy takze troske
Papieza o wskazanie w opowiesciach o ,,poczqtkach” znajdujacych si¢ w Ksie-
dze Rodzaju, tego co konstytuuje fundament - i zawsze stanowi o godnosci
kobiety.

Dokument papieski méwi o ,,godnosci” kobiety. Niekiedy méwi si¢ o na-
dawaniu komus$ ,,godnosci”, czyli tytulu lub odznaczenia, co wyraza uznanie
zastug lub wskazuje na pozycj¢ uprzywilejowana wzgledem innych oséb. Te
»~godnosci” sg czyms$ dodanym do osoby, ktéra dzigki nim uzyskuje przywileje,
i mozna czasem zadawacé sobie pytanie, czy odpowiadaja one prawdzie, czy tez
pozostaja na plaszczyZnie pozoréw. Kiedy Papiez méwi o ,,godnosci” kobiety -
jak i me¢zczyzny — ma na mysli godno$é ontologiczna bytu ludzkiego, to co
wyplywa z aktu stwérczego Boga, z jego natury, jego powotania 1 jego prze-
znaczenia. Godno$é wiec powinna by¢é uznawana i szanowana, nawet jesli
podmiot jest fizycznie uposledzony lub ponosi odpowiedzialnos€ za popelnie-
nie aktéw moralnie zltych. Prawo$¢ moralna bytu ludzklego zasadza si¢ wy-
tacznie na zgodnosci z wlasng naturg 1 przeznaczemem Mam tu na mysh
»,nature” historyczng czlowieka, stworzong i wyniesiong do porzadku nadprzy-
rodzonego dzi¢ki lasce, grzeszng i odkupiong przez zbawczy akt Chrystusa,
majaca wiec jako jedyny ostateczny cel nadprzyrodzong szczesliwoséE, ktéra
polega na ogladaniu Boga twarza w twarz. Kary, ktére czasem Bég zsyla na
ziemie¢ na grzesznikow, nie s3 aktami niweczacymi godno$¢ ludzka, przeciwnie
— ich celem jest nawracanie tych, ktérzy zboczyli z drogi odpowiadajacej ich
wrodzonej godnosci.

Godnos$¢é bytu ludzkiego — mezczyzny 1 kobiety — nie jest zatem tylko
naturalna, gdyz jak uczy nas wiara, zostatla ona wyniesiona do poziomu prze-
kraczajacego sily 1 wymagania natury — chociaz w przypadku czlowieka nawet
plaszczyzna naturalna znajduje si¢ bardzo wysoko — do porzadku faski 1 wew-
netrznej komunii z Bogiem. Kto nie ma $wiatla wiary, nie moze dojs¢ do
poznania uczestnictwa w zZyciu Boga ani do $wiadomosci wysokiej ceny zapla-
conej za wykup grzesznej ludzkosci i kazdej osoby indywidualnie. Swiety
Pawel méwi, ze Chrystus umitlowal go 1 dla niego zostal wydany - jest to
stwierdzenie, ktére powinien powtérzy¢é kazdy chrzescijanin. Inaczej moé-
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wiac, staje si¢ zrozumiale, ze argumentacja Ojca Swi¢tego ma swe Zrédio na
plaszczyZnie rzeczywistosci historyczne) czlowieka, ktérg poznajemy dzigki
Objawieniu 1 o ktérej dajg Swiadectwo Swiete ksiegi. Posiadanie poprawnej
1 precyzyjnej 1de1 godnosci ludzkiej jest mozliwe tylko w Swietle planu Bozego
1 jego ,,ekonomin”.

Ojciec swigty jednakze w ugruntowywaniu swej nauki wychodzi poza ksig-
gi natchnione 1 poshuguje si¢ kategoriami filozofii personalistycznej, ktére
stanowig przedtuzenie przestania §wigtych ksigg. Nastgpujacy fragment tekstu
zatytulowany Osoba-komunia-dar dobitnie na to wskazuje: ,,Wmyslajac sie
w caloksztalt opisu z Ksi¢gi Rodzaju (2, 18-25), oraz interpretujac go w $wiet-
le prawdy o obrazie i podobiernistwie Bozym (por. Rdz 1, 26-27), mozemy
jeszcze pelniej zrozumieé,na czym polega osobowy charak-
ter bytu ludzkiego, dzieki ktéremu oboje: me¢zczyzna 1 niewiasta s3
podobni do Boga. Kazdy bowiem czlowiek zdolny jest, na Boze podobieii-
stwo, jako stworzenie rozumne 1 wolne, pozna¢ go 1 mitowaé. Czytamy, ze
czlowiek nie moze bytowaé «samotnie» (por. Rdz 2, 18). Moze bytowa¢ tylko
jako «jednos€ dwojga», a zatem — w relacji do drugiego cztowieka.
Chodzi tu o relacje wzajemna: mezczyzny do kobiety oraz kobiety do mez-
czyzny. By¢ osobg na obraz i podobienstwo Boga — oznacza takze bytowaé
w relacji, w odniesieniu do drugiego «ja». Przygotowuje to ostateczne samo-
objawienie si¢ Boga Tréjjedynego: jednosci zyjacej w komunii Ojca, Syna
i Ducha Swietego. [...] To, ze czlowiek stworzony jako mezczyzna i kobieta
jest obrazem Boga, znaczy nie tylko, iz kazdy z nich z osobna jest podobny do
Boga, bedac istotg rozumng 1 wolna. Znaczy to réwniez, Zze mezczyzna i ko-
bieta, stworzeni jako «jedno$€¢ dwojga» we wspélnym czlowieczeristwie, s3
wezwani do zycia we wspoOlnocie mitosci i do odzwierciedlania w ten spos6b
w $wiecie tej komunii mitosci, jaka jest w Bogu, komunii, poprzez ktéra trzy
Osoby Boskie mituja si¢ w wewnetrznej tajemnicy jednego Zycia Bozego.
Ojciec, Syn i Duch Swigty, jeden Bég poprzez jednosé Béstwa, bytuja jako
Osoby w niezglebionej Boskiej relacji. [...] Obraz i podobienstwo
Boga w cztowieku stworzonym jako m¢zczyzna i kobieta (w tej analo-
gii, jaka mozna przyja¢ pomig¢dzy Stwoérca a stworzeniem) oznacza wiec takze
«jedno$¢ dwojga» we wspOlnym czlowieczenstwie. Ta «jednos¢ dwojga», be-
daca znakiem komunii interpersonalnej, wskazuje na to,ze w stwo-
rzenie czltowieka zostalo wpisane ré6wniez pewne podobieristwo do Bos-
kiej komunii (communio). [...] W «jednosci dwojga» mezczyzna i kobieta sg od
«poczatku» wezwani nie tylko do tego, aby bytowa¢ «obok» siebie czy nawet
«razem z sobg», ale sg tez wezwani do tego, aby bytowaé wzajemnie
«jedno dla drugiego»”. (Mulieris dignitatem, daley MD, nr 7). Ten
przepiekny tekst odkrywa, jak komplementarna r6zno$¢ mezczyzny i kobiety
nalezy do sfery o wiele wyzszej niz ta, kt6éra zalezy wylacznie od biologii, do
sfery, w ktérej ta r6znos$¢ staje si¢ wyrazem planu zbawienia. Dzieje si¢ tak, aby
,ETHOS” 1995 nr 1 (29) - 3
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cztowiek swiadomie zgodzit si¢ na to, co konstytuuje jego powotanie 1 jego
pehi¢, ktére w ostatecznym rozrachunku sg duchowe. ,,Meskos§é” i1 ,,kobie-
co$¢” sg czescig godnosci bytu ludzkiego, poniewaz stanowig o mozliwosci
zycia dla drugiego w komunii z nim tak glebokiej, ze przekraczajacej wszys-
tkie codzienne do$wiadczenia, poniewaz komunia ta nosi w sobie §lad komu-
nii Boskiej, ktéra zachodzi w fonie Najswietszej Trojcy. ,,Meskos€” 1 ,,kobie-
co$¢” nie sg rzeczywistoscig dotaczong do bytu ludzkiego, ktéry bylby zrozu-
mialy réwniez bez nich, lecz kwalifikacjami przynaleznymi kazdemu bytowi
osobowemu posiadajgcemu swoje czlowieczeristwo, jako me¢zczyzna lub jako
kobieta.

W liscie apostolskim Mulieris dignitatem znajduje si¢ wyjatek z tekstu
Soboru Watykanskiego II, ktéry stale powraca pod piérem Ojca Swietego.
Jest to cytat z Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes: ,,cztowiek bedac
jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chcial dla niego samego, nie moze
odnaleZ¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego” (nr 24). Dotyczy to calego bytu ludzkiego, jako osoby stworzone;j
na obraz Boga, powolanej do bycia m¢zczyzng lub kobietg — dodaje Papiez
(zob. MD, nr 30). Jezeli B6g chcial cztowieka dla niego samego, to znaczy -
mowi nam Ojciec §wiety — Ze jest on osobga: ,,By€ osobg - to znaczy: dazy€ do
samospelnienia [tekst soborowy méwi o «samoodnalezieniu»], ktére nie moze
dokona¢ si¢ inaczej, jak tylko xpoprzez bezinteresowny dar z sie-
bie samego». Prawzorem takiego rozumienia osoby jest sam Bég jako
Tréjca, jako komunia Oséb. Stwierdzenie, ze czlowiek jest stworzony na obraz
1 podobienstwo tego Boga, znaczy zarazem, ze czlowiek jest wezwany do tego,
aby bytowa¢ «dla» drugich, aby stawa¢ si¢ darem” (MD, nr 7).

Powr6émy teraz blizej poczatku dokumentu papieskiego, gdzie mowa jest
o tym, Ze ,,objawiona prawda o czlowieku jako «obrazie i podobiernistwie
Boga» stanowi niezmienng podstawe¢ catej chrzescijanskiej an-
tropologii. «Stworzyl... B6g czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste» (Rdz 1, 27). [...] istotami
ludzkimi sg oboje,w ré6wnym stopniu m¢zczyzna i1 kobieta,
oboje stworzeni na obraz Boga” (MD, nr 6). Stwierdzenie to wyraZnie
méwi o réwnej godnosci mezczyzny i kobiety. Fakt grzechu natomiast powo-
duje zachwianie harmonii wewnetrznej cziowieka, harmonii mi¢dzy mezczyz-
ng 1 kobietg, miedzy czlowieczenstwem a naturg. Jest on prawdziwym zabu-
rzeniem porzadku upragnionego przez Boga dla dobra czlowieka. Teraz ,,ku
twemu mezowi bedziesz kierowala swe pragnienia, on za$ b¢dzie panowat nad
tobg” (Rdz 3, 16). ,,Owo panowanie wskazuje na zaki6cenie 1 zachwianie
tej podstawowej rOwnosci, jakag w «jednosci dwojga» posiadajg mez-
czyzna i kobieta — i to przede wszystkim na niekorzy$¢ kobiety” (MD, nr 10).
Trzeba wi¢c przyznaé, ze to grzech tkwi u korzeni obyczajow i1 zachowan
noszacych znamiona ucisku, wyzysku i dyskryminacji w odniesieniu do ko-
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biet. Grzechy osobiste i struktury, w powstaniu ktérych ma udzial grzech,
niekiedy grzech zaniedbania, i ktére pozostaja nie naprawione, ttumaczy si¢
przez lenistwo lub oboj¢tnosé tych, ktérzy maja wiadze i Srodki do radykalne)
zmiany lub przynajmniej poprawy tego, co stanowi jawng niesprawiedliwos¢.

+ZROWNOS$§€E” 1 ,,jednos§é” ta ,,nie niweczy wielosci” (MD,
nr 16). ,[...] oredzie biblijne i ewangeliczne strzeze prawdy
o «jednosci dwojga», czyli o tej godnosci i o tym powolaniu, jakie
wynikaja ze swoistej odmiennosci i «oryginalnosci» osobowej mezczyzny
i kobiety. Dlatego tez stuszny sprzeciw kobiecy wobec tego, co wyrazajg bi-
blijne stowa «on bedzie panowal nad toba» (Rdz 3, 16) nie moze prowadzi¢
pod zadnym warunkiem do «maskulinizacji» kobiet. W imi¢ wyzwolenia si¢ od
«panowania» mezczyzny, kobieta nie moze dazy¢ do tego, by — wbrew swojej
«oryginalnosci» — przyswaja¢ sobie meskie atrybuty. Zachodzi uzasadniona
obawa, ze na tej drodze kobieta nie «speilni siebie», moze natomiast za-
traci¢ i wypaczyé€ to,co stanowi o jej istotnym bogactwie.
A jest to bogactwo ogromne. Okrzyk pierwszego me¢zczyzny w biblijnym opi-
siec na widok stworzonej kobiety jest okrzykiem podziwu i zachwytu, ktory
przechodzi w cale dzieje czlowieka na ziemi. Osobowe zasoby kobiecosci na
pewno nie s3 mniejsze od zasobow meskosc: — s3 tylko inne. Kobieta wigc -
podobnie zreszta jak m¢zczyzna — musi pojmowaé swe osobowe «spelnienie»,
swa godnos$€ i powolanie w oparciu o te zasoby, wedlug tego bogactwa kobie-
cosci, jakie otrzymata w dniu stworzenia, i ktére dziedziczy jako sobie wiasciwy
wyraz «obrazu i podobienstwa Bozego». Tylko na tej drodze moze by¢ prze-
zwyci¢zane takze owo dziedzictwo grzechu, na jakie naprowa-
dzaj biblijne stowa: «ku twemu m¢zowi bedziesz kierowala swe pragnienia, on
za$ b¢dzie panowal nad tobg». Przezwyci¢zanie tego zlego dziedzictwa jest,
z pokolenia na pokolenie, zadaniem kazdego czlowieka, zar6wno kobiety, jak
1 m¢zczyzny” (MD, nr 10). Stuszne wydaje si¢ stwierdzenie, ze stowa Pisma
Swietego, dotyczace ,,panowania” mezczyzny nad kobieta, powinny by¢ rozu-
miane szerzej, poniewaz jesli grzech wprowadzit dysharmoni¢ w samym fonie
komunii matzerniskiej - ktérej korzeniem jest prawdziwa mitos$€ - o ilez bardziej
ta dysharmonia b¢dzie si¢ ujawnia¢ w innych relacjach kobiet 1 m¢zczyzn, 1 to
nie tylko w zwigzkach, ktére s3 wewnetrznie grzeszne, lecz takze w tych, ktére
ze swej natury nie sprzeciwiajg si¢ woli Boze;.

Chcialbym powrdéci€ jeszcze do owego ,,ogromnego bogactwa”, do tego, co
Ojciec $wiety nazywa ,.kobieca oryginalno$cia”. Papiez twierdzi, ze to bogac-
two nie jest mniejsze niz bogactwo oryginalnosci meskiej: kobieta nie jest
nieudanym mezczyzng! Trzeba bowiem oprzeé si¢ pokusie wyobrazania so-
bie, ze dla rodzaju ludzkiego to me¢zczyzna jest ,,globwnym analogatem” i Ze
calg wielko$¢ czlowieka nalezaloby uwaza¢ za pochodng m¢skosci. Ta niedo-
bra ,nostalgia” w niektérych ruchach feministycznych zdaje si¢ opiera¢ na
nie§wiadomym lub pod§wiadomym przekonaniu, Ze me¢zczyzna jest wazniej-
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szy od kobiety i ze kobieta nie odzyska pozycji odpowiadajace) je) godnosci,
jesli nie uzyska mozliwosci czynienia tego wszystkiego, co czynig mezczyZni,
przede wszystkim w zakresie sprawowania wladzy. Ot6z, kwestia waznosci rél
nie moze by¢ rozpatrywana w tych kategoriach.

Papiez w zwigzku z godnoscig kobiety przywotuje role Najswigtszej Maryi
Dziewicy. Tak giebokie oddanie, jakie Papiez zywi dla Dziewicy, pozwala mu
odkryé, jak jasno Jej miejsce w planie zbawczym Boga roz§wietla tajemnice
chrzescijanistwa. Trudno byloby zrozumieé slowa zwiastowania, ,,jeSli nie
przyjmie si¢, ze w Niej [w Maryi — przyp. JM.E.] ma swéj poczatek
nowe 1 ostateczne Przymierze Boga z ludzkosciag, Przymierze
w odkupieniczej Krwi Chrystusa”. W Maryi dostrzec mozna odnowienie te-
go, co czlowiek utracit przez grzech. ,Maryja podejmuje w sobie samej
1 ogarnia t¢ tajemnice «niewiasty», ktérej poczatek stanowi Ewa,
«matka wszystkich zyjacych» (por. Rdz 3, 20). [...]. Maryja jest «nowym po-
czatkiem» godnos§ci i powotania kobiety, wszystkich kobiet i1 kazde;.

Kluczem do zrozumienia tego moga by¢ w sposéb szczeg6lny stowa, jakie
Ewangelista wklada w usta Maryl po zwiastowaniu, w czasie nawiedzenia
Elzbiety: «wielkie rzeczy uczynil mi Wszechmocny» (Ek 1, 49). Stowa te od-
nosza si¢ z pewnosciag do poczecia Syna, ktéry jest «Synem Najwyzszego»
(Ek 1, 32), «Swietym» Bozym; zarazem jednak stowa te moga oznaczaé réw-
niez odkrycie wtasnego kobiecego czlowieczenstwa. « Wielkie
rzeczy uczynil mi»: jest to odkrycie catego tego bogactwa,
catlego osobowego zasobu kobiecoS$ci, calej odwiecznej oryginal-
nosci «niewiasty» takiej, jaka BOg chcial: osoby dla niej samej, a ktéra réwno-
czesnie odnajduje siebie «poprzez bezinteresowny dar z siebie samej».

Odkrycie to tagczy si¢ z jasng Swiadomos$cig daru,obda-
rowania przez Boga. Grzech juz u samego «poczatku» zaciemnit t¢
Swiadomos¢ [...]. Przy nadejsciu «pelni czasu» (por. Ga 4, 4) [...], Swiadomos¢
ta wybuchla z calj sitg w stowach biblijnej «niewiasty» z Nazaretu. W Maryi
Ewa odkrywa na nowo, jaka jest prawdziwa godnos¢ kobiety, kobiece-
go czlowieczenstwa. Odkrycie to winno stale docieraé do serca kazde) kobiety
oraz ksztaltowa¢ jej powolanie i zycie” (MD, nr 11).

Niech wolno mi be¢dzie dodaé, ze postawa Maryi stanowi catkowite prze-
ciwieristwo herezji, ktéra okresla si¢ mianem pelagianizmu. Jej zwolennicy
zaczeli poszukiwaé dobra 1 szcz¢scia poza Bogiem, jak gdyby wielkosé czlo-
wieka mogla istnie¢ bez odniesienia do prawdy 1 bez podporzadkowania si¢
Bogu. Maryja, przeciwnie, rozpoznala, ze wszystko to, co si¢ w niej dokonuje,
jest taska, ze znalazia task¢ u Pana, Ze to On napelnia J3 laska, a wigc — ze
jedyng postawa, jakg mogla przyja¢ wobec daru Niebios, bylo postuszenstwo.
Maryja jest otwarta. Maryja oczekuje. Maryja rozwaza. Maryja milczy. Czy
postawy, ktére Ona przyjmuje, s3 wyrazem stabosci, ograniczenia? Wrecz
przeciwnie. Nosza one na sobie znak dzialania Ducha Swig¢tego, ktoéry po-
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ucza ludzi o tym, by byli postuszni tasce Bozej, bez ktérej zbawienie jest
niemozliwe.

Dostrzec mozna gleboki zwigzek pomigdzy Wcieleniem a odkryciem daru
kobiecosci. Wcielenie bowiem dokonalo si¢ w kobiecie 1 nie moglo si¢ inacze)
dokonaé, gdyz czlowieczeristwo Slowa nie polegalo jedynie na przyj¢ciu
ludzkiej natury, ale réwniez na biologicznej przynalezno$ci do rodziny
ludzkiej. Maryja we Wcieleniu odegrata role witasciwg jedynie kobiecie, jakie]
nie moégiby odegraé¢ Zaden mezczyzna.

Ojciec Swiety przedstawia swg mys] poswigcong godnosci kobiety odwotu-
jac si¢ do rozmaitych wyjatkéw z Ewangelii. Bl¢edem byloby wyobraza¢ sobie,
ze rozmys$lanie Papieza skierowane jest wylacznie do m¢zczyzn i ze za cel ma
tylko ukazywanie im godnosci kobiety w taki sposob, aby jg szanowali. Jest to
zaledwie cz¢$€ tego, co Papiez pragnie osiagnaé, cz¢S¢ wazna, lecz jednak nie
cato$é. Papiez bowiem chce takze, aby w kobiecie odrodzita si¢ sSwiadomos¢€ jej
podstawowej godnosci, ktéra przekracza bycie przedmiotem uzycia, a ktéra
polega na radosnym dostrzezeniu wielkich rzeczy, ktére Pan uczynit w kobie-
cie. W swojej medytacji Papiez powraca do idei klucza jednosci mi¢dzy kobieta
i m¢zczyzng: ,,W zakresie tego, co «ludzkie», co po ludzku osobowe, «me¢s -
ko§é» 1 «kobieco$é» réznig sie, ale jednocze$nie dopeilniaja
i wzajemnie ttumaczg” (MD, nr 25). Stanowi to gieboka racje faktu,
ze me¢zczyzna zadajagc bol kobiecie, rani samego siebie 1 post¢puje wbrew
wlasciwe) sobie godnosci.

Niemozliwe jest w ramach tej prezentacji przesledzenie catosci nauczania
zawartego w liscie apostolskim Mulieris dignitatem, tak glebokiego i tak prze-
konujacego, lecz wydaje si¢ pozyteczne podkreslenie jeszcze kilku spraw.

W paragrafie noszacym tytut Kobiety w Ewangelii Papiez ukazuje rézne
relacje mi¢dzy Panem a kobietami. W tekscie tym konkludujac pisze on, ze
kazda kobieta jest ,,«jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chciat dla
niego samego». Kazda dziedziczy od «poczagtku» godnos§é oso-
by witasnie jako kobieta. [..] Kazde wiec z Chrystusowych stéw czy
odniesiefi do kobiety trzeba wprowadzi¢ w wymiar tajemnicy paschalnej”
(MD, nr 13).

Historia kobiety schwytanej na cudzol6stwie daje Papiezowi okazj¢ do
zaznaczenia, ze juz od tajemnicy ,,poczatku” kobieta zostala zawierzona mez-
czyznie we wlasciwej jej kobiecosci, a zarazem mezczyzna zostat zawierzony
kobiecie przez Stwércg. ,Zostali zawierzeni wzajemnie jedno dru-
giemu jako osoby stworzone na obraz i podobieristwo Boga samego.
Takie zawierzenie jest miarg mifosci, mitosci oblubiericze): aby stawaé si¢
«bezinteresownym darem» jedno dla drugiego, trzeba, aby oboje mieli po-
czucie odpowiedzialnosci za dar” (MD, nr 14).

Po stwierdzeniu, Ze Jezus rozmawia z kobietami, co bylo catkowicie wbrew
Owczesne) obyczajowosci, oraz ze prawie same kobiety staly u stép krzyza,
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Papiez dodaje, ze ,,Od poczatku postannictwa Chrystusa kobieta okazuje
wobec Niego i wobec calej Jego tajemnicy t¢ szczegdlng wrazliwos$¢,
jaka stanowi cech¢ charakterystyczng jej kobiecosct”
(MD, nr 16). To stwierdzenie jest takze w pelni uzasadnione w odniesieniu
do calej historii Kosciota, w ktérej tak wazng rol¢ odegraly mistyczki.

Ojciec $wiety najglebiej porusza tematy macierzynstwa i dziewictwa. ,,Ma-
cierzyristwo jest owocem matzeriskiego zjednoczenia m¢zczyzny i kobiety, owe-
go biblijnego «poznania», jakie odpowiada «jednosci dwojga w ciele». [...]
Biblijne «poznanie» tylko wéwczas realizuje si¢ w calej prawdzie osoby, gdy
wzajemny dar z siebie nie ulega znieksztalceniu przez pragnienie mezczyzny
stania si¢ «panem» swej oblubienicy («on bg¢dzie panowat nad toba») ani przez
zamknig¢cie si¢ kobiety we wiasnych instynktach («ku twemu me¢zowi bedziesz
kierowala swe pragnienia»: Rdz 3, 16). [...] Macierzynistwo jest zwigzane
z osobowg strukturg kobiecos$ci oraz z osobowym wymiarem
d aru: «Otrzymalam mezczyzne od Pana» (Rdz 4, 1). [...] To ludzkie rodziciel-
stwo jest wspélne mezczyZnie i kobiecie. [...] Chociaz wigc oboje razem sa
rodzicami swojego dziecka, to macierzynistwo kobiety stanowi
szczegllng «czes$é» tego wspbélnego rodzicielstwa, jego pel-
niej angazujacy wymiar. [...] Kobieta tez bezposrednio «placi» za to wspéline
rodzicielstwo, ktére o wiele dostowniej pochlania energie jej ciata i duszy.
Trzeba wigc, aby mezczyzna byl tego w pelni swiadom, Zze w tym wspdlnym
ich rodzicielstwie zacigga on szczegd6lny dlug wobec kobiety [..]
1 musi pod wielu wzgledami od matki uczyé si¢ swego wlasnego «0jco-
stwa»” (MD, nr 18). Tajemnica macierzynistwa jednak nie moze by¢ oddzie-
lona od dziewictwa. ,Nie mozna prawidlowo pojaé dziewictwa,
kobiece) konsekracji w dziewictwie, bez odwotania si¢ do mitos$ci
oblubienczej, w takiej bowiem milosci czlowiek-osoba staje si¢ darem
dla drugiego. W analogiczny zresztg spos6b nalezy tez pojmowac konsekracjg
mezczyzny w celibacie kaptaniskim, albo tez w stanie zakonnym” (MD, nr 20).

Papiez rozwija temat macierzynstwa duchowego, ktére najglebiej ujawnia
si¢ w shuzebnym postannictwie dziewictwa konsekrowanego: ci, ktérzy usty-
szeli powolanie do dziewictwa, niosagc pomoc maluczkim, odnajdujg umitowa-
nego Oblubierica. Mozna zatem dostrzec solidny fundament dla tego stwier-
dzenia Papieza w tym, Ze ,,Biblia przekonuje nas o tym, Ze nie moze istnie¢
adekwatna hermeneutyka czlowieka, czyli tego, co «ludzkie», bez wsp6tmier-
nego odwotania si¢ do tego, co «kobiece». Podobnie jest tez w zbawcze)
ekonomii Boga: jesli chcemy ja w peini zrozumie€¢ w odniesieniu do catych
~ dziejéow czlowieka, to z pola widzenia naszej wiary nie mozemy zagubié
tajemnicy «niewiasty»: dziewicy-matki-oblubienicy” (MD, nr 22). Ojciec §wie-
ty kontynuuje medytacj¢ przenoszac swoja uwage na List do Efezjan, w kt6-
rym jest mowa o Kosciele jako Oblubienicy. ,,W tym ujeciu, poprzez Kosciét
wszyscy ludzie — zar6wno kobiety jak 1 m¢zczyZni sg po-
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wotani, by byé «Oblubienicg» Chrystusa, Odkupiciela
Swiata. W taki sposéb «bycie oblubienica», a wiec to, co «kobiece», staje
si¢ symbolem powszechnosci tego, co «ludzkie» [...]. W Kosciele kazdy czlo-
wiek — m¢zczyzna 1 kobieta - jest «Oblubienicg», o ile doznaje mitosci Chry-
stusa Odkupiciela jako daru, oraz — o ile na ten dar stara si¢ odpowiedzieé
darem swojej osoby” (MD, nr 25). ,Mato zasadnicze znaczenie dla
pojmowania KosSciola wjego wltasSciwej istocie, azeby nie prze-
nosi¢ na Kosciét — nawet o ile jest on «instytucja» ztozong z ludzi i osadzong
w historii — takich kryteribw rozumienia 1 warto$§ciowania, jakie do natury
Kosciola si¢ nie odnoszg. Chociaz Kosciét posiada swg strukture «hierar-
chiczng», to jednak cata ta struktura catkowicie jest podporzadkowana §wig¢-
to§ci czlonkéw Chrystusa. Swieto§¢ za§ mierzy si¢ «wielka tajemnicag»,
w ktérej Oblubienica odpowiada darem mitosci na dar Oblubierica |[...]. So-
b6ér Watykarniski II potwierdzajac nauke calej tradycji przypomnial, Zze w hie-
rarchii §$wigtosci wtasnie «niewiasta», Maryja z Nazaretu, jest «pierwo-
wzorem» Ko$ciola. Ona «przoduje» wszystkim na drodze $wigtosci [.. ]
W takim tez sensie mozna powiedzieé, ze Kosciét jest zarazem «maryj-
ny» 1 apostolsko-Piotrowy” (MD, nr 27). ,Jesli Autor Listu do Efezjan na-
zywa Chrystusa Oblubiericem, a Kosciét Oblubienicg, to taka analogia stano-
wi poSrednio potwierdzenie prawdy o kobiecie jako oblubie-
nicy. Oblubieniec jest tym, ktéry mituje. Oblubienica jest milowana: jest
ta,ktéra doznaje mitosci,azeby wzajemnie mitowaé¢.

Zapis Ksiegi Rodzaju - odczytany w §wietle oblubiericzego symbolu z Listu
do Efezjan — pozwala nam poj3a€ t¢ prawde, ktéra w sposéb zasadniczy zdaje
si¢ rozstrzygac¢ sprawe godnosci kobiety, a z kolei takze sprawe je) powotania:
godnos$é kobiety mierzy si¢ porzagdkiem mito$ci, ktéra jest
w istocie porzadkiem sprawiedliwosci 1 mitosci” (MD, nr 29).

Warto — jak si¢ zdaje — zwr6ci€ uwage na zakonczenie listu apostolskiego.
Brzmi on nast¢pujaco: ,,W nasze) epoce zdobycze wiedzy 1 techniki pozwalaja
osiagnaé nieznany przedtem stopiert dobrobytu materialnego dla jednych, co
niestety niesie z sobg ré6wnoczesne zepchni¢cie na margines innych. W taki
spos6b ten postep jednostronny moze réwniez oznaczaé stopniowy zanik
wrazliwos$ci na cztowieka,na to,co istotowo ludzkie. W tym
sensie przede wszystkim nasze czasy oczeku)a na objawienie si¢
owego «geniuszu» kobiety, ktéry zabezpieczy wrazliwos€ na czlowieka w ka-
zde) sytuacji: dlatego, ze jest cztowiekiem!” (MD, nr 30).

Koriczac prezentacj¢ dokumentu papieskiego, wydaje si¢ wlasciwe wyrazié
zyczenie, by zajal on nalezne mu miejsce, albowiem jego zawarto$¢ bardzo
trafnie wpisuje si¢ w Rok Rodziny - rzeczywistosci rOGwnoczes$nie naturalne;j
1 nadprzyrodzonej, ktérej kobieta jest istotnym i konstytutywnym elementem.

Thum. Anna Bgczek



