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Jan Franciszek JACKO

FILOZOFICZNA ANTROPOLOGIA
A DOSWIADCZENIE IKONY!

Aby moéc dobrze pisa€é o ikonie
trzeba by¢ teologiem i malarzem ikon.
Te warunki speinil Leonid Uspieniski,
ktory ,,cate zycie poswigcit dwoém dzie-
dzinom tworczosci: pisal o teologii
1 sztuce ortodoksyjnej oraz malowat
ikony” (,,Od wydawcy”, s. 5). Jest on
jednym z najwybitniejszych teologéw
prawostawnych 1 znawcéw ikony. Jego
ksigzka Teologia ikony nalezy juz do
klasyki prawostawnej literatury teolo-
gicznej. Uspienski referuje w niej chro-
nologicznie donio$lejsze fakty i dysku-
sje dotyczace ikon. Historyczne spra-
wozdanie przeplata si¢ w tej ksiagzce
z fachowymi analizami z dziedziny teo-
logii i teoru sztuki, co sprawia, Zze czy-
telnik juz od samego poczatku lektury
ksigzki jest wprowadzany w koncepcje
ikony.

.Jkona” — wyraz pochodzacy z jezy-
ka greckiego (eikdn) oznaczajacy wize-
runek, portret, termin uZywany obecnie
najczesciej w odniesieniu do dziet ma-

' Leonid Uspieniski, Teologia ikony,
tltum. M. Zurawska, Poznani 1993, ss. 215. Jest
to pierwsza cz¢$€ pracy Uspierniskiego, Der
Sinn der Ikonen, ktérej pierwsza wersja ukaza-
ta si¢ juz w 1952 roku w Bernie 1 Olten.

larstwa — u Uspieriskiego oznacza m.in.
rzezbe, mozaike i1 fresk.

Ikona obrazuje Chrystusa lub swie-
tych tak, by ich Swieto§¢ mogla by¢
przedmiotem ogladu. Zadanie to jest
nielatwe 1 nie kazdy malarz, lecz tylko
malarz-mistyk jest mu w stanie sprostac.
Swictosé w mysl teologii ikony jest po-
dobieristwem do Boga. Jak jednak moz-
na namalowaé podobienistwo do Boga,
ktory jest niewidzialny? W teologii 1ko-
ny, nie tylko dusza, ale i cialo jest nos$ni-
kiem S$wi¢tosci. Na ikonie majg by¢é
odzwierciedlone rzeczywiste rysy ciala
konkretnej obrazowanej ($wi¢tej) oso-
by. Ten realizm ikon rézni je od re-
ligijnego malarstwa symbolicznego, a od
portretu rézni ikong¢ to, ze poza obrazo-
waniem realiéw poshluguje si¢ ona takze
symbolika majaca poméc odbiorcy
Lujrze¢”, procz widzialnych w ciele, tak-
ze niewidzialne wymiary swigtosci.

Inspiracjag namalowania ikony win-
no by¢ doswiadczenie duchowego spo-
tkania z tym, kto jest namalowany. To
doswiadczenie ma by¢ przekazywane
tak, by czlowiek kontemplujagcy nama-
lowang juz ikon¢ moégt réwniez do-
$wiadczaé tego spotkania. Funkcje este-
tyczne ikony sg wi¢c podporzagdkowane
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funkcji bycia medium quo spotkania
miedzy czlowiekiem kontemplujacym
ikon¢ a zobrazowang na niej 0soba.
Z tego powodu ikona nieraz jest przy-
rbwnywana przez teologéw do ram
okna poprzez ktére widaé s$wiat
nadprzyrodzony. BezposSrednios¢
kontaktu z namalowang osobg jest
w mistycznym doswiadczeniu ikony da-
na tak wyraznie, ze ikony noszg nieraz
imiona zobrazowanych swigtych.

1. WIARA A SZTUKA

Z Teologii ikony mozna si¢ dowie-
dzie¢, ze doswiadczenie 1 podstawy teo-
logii ikony uksztattowaly si¢ jeszcze
w czasie, gdy Kosciot nie byt podzielo-
ny. Ikona jest wigc wspllnym dziedzic-
twem chrzescijaniskiego Wschodu 1 Za-
chodu. Jest jednak faktem, ze o ile ikona
pelni dzi§ wielkg role¢ w Kosciele
wschodnim, to z kosciotéw obrzadku
tacifiskiego prawie catkiem znikla. Przy-
czyn tego jest wiele. Uspieriski nie ana-
lizuje ich wszystkich, gdyz zajmuje si¢
on gléwnie tradycja Kosciota wschod-
niego. Moze nie zawsze jego uogolnie-
nia pod adresem Kosciota katolickiego
s3 sprawiedliwe?, ale na uwage zastugu-
je jego krytyczna ocenaobecnej ten-
dencji w religijnej sztuce Zachodu.

Uspienski uwaza, ze dzisiejszy Ko-
$c16t zachodni w duzym stopniu zagubit
tradycje i do§wiadczenie sztuki religijne;j,

? Tego typu twierdzenia moga by¢ uzasad-
nione w jakim$ okres§lonym zakresie przypad-
k6w, natomiast s3 niesprawiedliwe w formie
uogdlnienia: ,Kosciét rzymski pozostal
obojetny na nauke¢ Kosciola o podstawach
chrystologicznych ikony. [...] Ko$ciél rzymski
sam wycofal si¢ z procesu tworzenia j¢zyka ma-
larskiego”, s. 70. ,,Zachéd [...] nigdy nie nadazat
za teologiczng argumentac)g Wschodu”, s. 166.

gdyz zatracit poczucie liturgicznej funk-
C)1 sztuki, ograniczajac jej rol¢ do eduka-
¢ji (Biblia pauperum) i funkcji estetycz-
nych (ozdobnych). Autor podkresla, ze
»Sztuka sakralna jest [...] sztukg liturgicz-
ng z natury rzeczy nie tylko dlatego, ze
stuzy liturgii za tlo lub jg uzupeinia, lecz
dlatego Ze catkowicie jej odpowiada. |...]
Ikona, tak jak 1 sfowo, stanowi integralng
cze$€ religii, jest sposobem na poznanie
Boga, jedng z form kontaktu z Nim”
(s. 110). Liturgiczno$¢ ikony polega
przede wszystkim na tym, Ze jest ona
medium quo doswiadczenia realnej
obecnosci Chrystusa 1 §wi¢tych.

Praca Uspienskiego dowodzi, ze
sztuka moze 1 powinna peini€ liturgicz-
ng funkcje, jak to ma miejsce w koscio-
tach wschodniego obrzadku, gdzie ikony
s3 koniecznym fragmentem oftarza
(ikonostas). W kontekscie Teologii iko-
ny staje si¢ bardziej zrozumiale, ze Ko-
§ci6t potrzebuje artystow, ktoérzy byliby
w stanie tworzy€ dziela mistyczne 1 dzie-
li¢ sie duchowymi darami swojej twor-
czosci z innymi ludZzmi. Zadanie to jest
tym wazniejsze, ze jak zauwaza Uspien-
ski—w samym Kosciele istnieje odwiecz-
ny konflikt miedzy sztukg chrzescijanskg -
a poganska: ,,Kosci6t pragnal niesé swia-
tu wizerunek Chrystusa, wizerunek czlo-
wieka 1 §wiata odnowiony przez wciele-
nie, czyli wizerunek o charakterze zba-
wczym,; a Swiat usitowal wprowadzi€ do
Kosciota swoje wlasne wyobrazenie, wy-
obrazenie §wiata upadlego, wyobrazenie
grzechu, zepsucia, rozktadu” (s. 71n).

2. TEOLOGICZNA ANTROPOLOGIA
IKONY

Uspienski podkresla, ze ,,Chrzesci-
janstwo to nie tylko objawienie Boga —
Stowa, ale takZze boskiego Wizerunku
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cielesnego ksztaltu Boga - Czlowieka”
(s. 14). Malowanie niewidzialnego Boga
stalo si¢ mozliwe mocg faktu, ze wciela-
jac si¢ przyjal On okreslony cielesny
ksztalt. Sentencja ,,Bdg stat sie czlowie-
kiem, aby czlowiek moégt staé si¢ bo-
giem”, ktérg Uspienski czerpie od Oj-
coOw Kosciota (s. 21), powraca bardzo
czesto w omawianej ksigzce i zwieZle

streszcza teologiczng antropologi¢
Wcielenia stojaca u podstaw teologii
ikony.

Wizerunek Boga objawiony w ciele
Chrystusa jest udziatem kazdego czlo-
wieka, gdyz — jak pisze Uspienski — ,,w
swoim Wcieleniu Stowo Boga odtwarza,
odnawia w cztowieku boski obraz skala-
ny grzechem Adama” (s. 124). ,,Przyj-
mujac ludzka natur¢ Chrystus napeinii
Ja taska; wprowadzajac jq do uczestnic-
twa w Zyciu Bozym, utorowat cztowieko-
wi droge do Krélestwa Bozego, do prze-
béstwienia i przemienienia” (s. 127).
Kazdy czlowiek jest objety tym da-
rem, 0 czym mowi starotestamentowy
symbol stworzenia czlowieka na podo-
bienstwo i obraz Bozy — imago Dei. Po-
dobienstwo do Boga bedac dane jako
ontyczna cecha bytu osoby jest rOwniez
zadane do jakosciowego wypelnienia
(similitudo Dei). Ludzie w r6zZnym stop-
niu korzystaja z tego daru. Najbardziej
podobni do Boga s3 §wigci’.

Jak widaé, to nie dziela sztuki, ale
ludzie s3g itkonami w pierwotnym
sensie. Wizerunki artystyczne zas moga
by¢ ikonami tylko wtérnie — dzigki swig-
tosci os6b na nich przedstawionych.
W tym miejscu jasnym si¢ tez staje, dla-

czego Uspienski nie ogranicza tylko do

malarstwa zakresu dziel sztuki obj¢tych
terminem ,,ikona” (zob. s. 7). Kazde
zobrazowanie, ktére unaocznia $wie-
tos¢ namalowanej osoby, jest ikong.

Ta teologiczna antropologia ikony
byla i jest przedmiotem wielu sporéw.
Zwykle rodza si¢ one w wyniku niejas-
nego sformutowania filozoficznych roz-
strzygni¢€ stojacych u podstaw teologii
ikony. Uspierski dostrzega, Ze antropo-
logia jest najwazniejszym warunkiem
wilasciwego rozumienia ikony, gdyz he-
rezje zwigzane z koncepcja ikony maja
zwykle sw@j logiczny poczatek w Zle po-
jetej antropologii®. I choé niechetny jest
filozofii usitujacej ,,za pomoca natural-
nego rozumu przedstawi€ i wyjasnié za-
fozenia wiary”, to dostrzega w historii
napi¢cie mysli spowodowane brakiem
adekwatnej filozofi,, ktéra moglaby
chroni¢ teologie¢ przed herezja (zob.
s. 187). Ostatni rozdzial omawianej
ksigzki jest poswigcony wiasnie sporom
filozoficznym.

Jak sie zdaje, nieche€ Uspienskiego
do filozofii ptynie giéwnie stad, ze koja-
rzy on filozofi¢ z gnostycyzmem, ktéry
usituje przeksztalci€é chrzescijaristwo
w system filozoficzny. Filozofia jednak
nie musi by¢ gnoza, lecz moze i powin-
na wspoélpracowac z teologia, pokazujac
zwigzki tresci objawionych z naturalnym
poznaniem.

Jako przyklad herezji filozoficznej
podaje Uspierniski ,,ruch humanistéw” -
tendencj¢ neoplatoriskg rozpowszech-
niong w XIV wieku w Kosciele wschod-

3 Dlatego tez okreSla sie ich w jezyku ro-
syjskim mianem ,prepodobny”, tzn. bardzo
podobny, zauwaza Uspienski. Zob., s. 127.

* Przykladem jest omawiana szeroko
w ksigzce herezja ikonoklazmu (obrazobur-
stwa). Podsumowujac referowanie polemiki
z tym stanowiskiem Uspieniski stwierdza, Ze
~Stawka w tej walce [z obrazoburstwem)] [...]
bylo wyznawanie w prawdzie dogmatu o Wcie-
leniu, czyli antropologia chrzescijariska”, s. 115.



Omowienia i recenzje 337

nim, ktéra dziedziczyta po swych staro-
zytnych poprzednikach koncepcje dua-
lizmu duszy i ciala. W tym nurcie ,,0b-
raz” Boga w czlowieku jest interpreto-
wany badZ jako niecielesny, badZ jako
zludny w wymiarze cielesnosci. Uspien-
ski przeciwstawia takiemu dualizmowi
~doswiadczenie duchowe si¢gajace Zré-
det chrystianizmu” (s. 184), pouczajace
o jednosci duchowo-cielesnej cztowieka
1 0 jego rzeczywistym podobienstwie do
Boga takZe w obszarze cielesnosci.

3. FILOZOFIA ZACHODU
I DOSWIADCZENIE WSCHODU

Zauwazmy, ze doswiadczenie wyzej
wspomniane nie jest domeng tylko teo-
logii, ale moze by¢ tez punktem wyjscia
analiz filozoficznych. To, co teologia
wyjasnia ,,podobienstwem” do Boga,
ySuczestnictwem” w Bogu, filozofia za-
chodnia oznacza mianem ,godnosci”
osoby. Godnos$¢ jest ,,wartoscig wsob-
n3” os6b 1 ta ich normatywng wiasciwo-
§cig bytowania, ktora wyréznia je spos-
réd swiata rzeczy, nie pozwala ,,uzywac”
osoby tylko jako Srodka. Dzigki swej
godnosci osoba (w odréznieniu od rze-
czy) jest ,celem w sobie” i nalezy ja
afirmowacé ze wzgledu na nig sama.

Wielkim or¢downikiem ludzkiej
godnosci na Zachodzie jest papiez Jan
Pawet II. On i jego najblizsi wspétpra-
cownicy z Katedry Etyki na KUL-u -
T. Styczen 1 A. Szostek — sg twércami
polskiej szkoly personalizmu etyczne-
go, ktéra podejmuje zadanie filozofi-
cznego wyjasnienia specyfiki istnienia
ludzkiej osoby. Personalistyczna antro-
pologia tej szkoly staje si¢ kontekstem,
w ktérym filozofia moze wyjasni€ pro-
blemy etyczne, a takze pom6c w wyjas-
nianiu probleméw teologicznych.

ZETHOS” 1995 nr 2-3 (30-31) - 22

Papiez Jan Pawet II podejmuje pro-
blem S$wi¢tosci ludzkiego ciala m. in.
w katechezach srodowych, gdzie rozwi-
ja antropologi¢ Wcielenia i wzbogaca ja
0 analizy antropologii Zmartwychwsta-
nia’. Prezentowana przez Papieza teolo-
gia ciala ma jasno sprecyzowany kon-
tekst filozoficzny 1 przez to unika wie-
loznacznosci, na jakie narazona jest teo-
logia uprawiana bez oparcia na ade-
kwatnej filozofu czlowieka.

Papiez jest takze bardzo bliski teo-
logii ikony, gdy w ksigzce Przekroczy¢
prég nadziei powoluje si¢ na filozofig
E. Lévinasa, ktOra pokazuje, ze ,,osoba
objawia si¢ [...] poprzez oblicze™®. Trud-
no w tym miejscu nie wspomnie tez
o dramacie K. Wojtyly, w ktérym opisa-
ne jest ze szczegdlng wyrazistoscig do-
§wiadczenie Boskiego podobienstwa
w czlowieku. Mamy na mysli Brata na-
szego Boga - histori¢ powotania Adama
Chmielowskiego, ktéry malujagc obraz
umeczonego Chrystusa ,,Ecce Homo”,
odkrywa Jego ,,obraz i podobienistwo”
w dogorywajacym na ulicy zebraku’.

Filozofia Zachodu wypracowala je-
zyk 1 metody semantyki, ktéra pozwoli¢
moze na filozoficzne wyjasnienie nie-
ktérych rys6w doswiadczenia ikony, ja-
kim jest na przykiad bezposrednios$é
kontaktu miedzy osobg przedstawiong

> Katechezy $rodowe wraz z dyskusja po-
wstalg z ich inspiracji zostaly opublikowane
w dwu tomach ksigzki: Jan Pawetl II Meg:-
czyzng i niewiastg stworzyf ich: t. 1 Chrystus
odwotuje si¢ do ,,poczgtku”, Lublin 1981; t. II
Chrystus odwoluje si¢ do zmartwychwstania,
Lublin 1993.

®Jan Pawel II, Przekroczyé prog
nadziei, Lublin 1994, s. 156.

" Zob. K. Wojtyla, Brat naszego Boga,
w: Poezje i dramaty, KrakOw 1987, s. 145n.
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a podmiotem kontemplacji ikony. Ma-
my tu na mysli przede wszystkim filozo-
ficzng koncepcje¢ tzw. jezyka ciala, kt6-
rej elementy znaleZ¢ mozna juz w kate-
chezach srodowych, a ktéra jest rozwi-
jana miedzy innymi przez R. Buttiglio-
ne®. Takze opisywane przez ortodoksyj-
n3 teologi¢ ikony doswiadczenie §wigto-
§ci, jako stopniowego upodobniania
swietych do Boga, staje si¢ nieraz przed-
miotem analizy zachodnich filozoféw,
czego dobrym przykladem jest ksigzka
D. von Hildebranda Przemienienie
w Chrystusie’.

W kontekscie uwag Uspienskiego
o kryzysie zachodniej sztuki religijnej
nalezy pami¢taé, ze sam Papiez broni
dzi§ poznawczej, religijnej i liturgiczne;j
funkgji sztuki'®. Takze niektérzy filozo-
fowie Zachodu, podeymujac problemy
estetyki, odbudowujq drog¢ do odkry-
:c:i?1 poznawcze) 1 liturgiczne) roh sztu-
ki .

Kazdy, kto pielgrzymowat kiedys do
sanktuarium w Czestochowie, musial
zwrdci¢ uwage na fakt, Zze obraz w ofta-
rzu jasnogodrskiej kaplicy jest typowa dla
Kosciotla Wschodu i1kong. Obecnos$é
,Czarnej Madonny” na Jasne) GOrze
jest czyms$ naturalnym w odczuciu piel-
grzymOw. To, skad ta ikona pochodzi,
jest malo wazne w zestawieniu z do-
§wiadczanym przez pielgrzyma ducho-
wym bogactwem miejsca. Dla cziowie-
ka oddanego modlitwie historyczne i ar-
tystyczne niuanse znikaja, jego uwaga
nie zatrzymuje si¢ na ,,powierzchni” ob-
razu; kontemplacja prowadzi do spo-
tkania, z Tym, Kogo ikona przedsta-
wia. Takie zakorzenienie sie doswiad-
czenia tej ikony w tradycji polskiego
Kosciota katolickiego jest przykladem
1 Swiadectwem duchowej tacznosci mie-
dzy Kosciotem Zachodu 1 Wschodu.

Jak prébowali§my zasygnalizowaé,
teologiczne 1 filozoficzne dziedzictwa
Zachodu nie jest ikonie ani obce, ani
wrogie. Sprawa ikony jest dobrg ilustra-

cja zwigzk6w miedzy mysla Kosciota
Wschodniego 1 Zachodniego. Zreszta,
sam Uspienski dostrzegal co$ z komple-
mentarnosci tradycji Kosciotéw, skoro
ostatnia jego ksigzka wydana przed
§miercig nosi znamienny tytut Vers l'u-
nité? (Ku jednosci?)'2. Ten tez tytut po-
stuzyl nam za drogowskaz w komentarzu
do Teologii ikony.

8 Zob. R. Buttiglione, Cialo jako je-
zyk, ,Ethos” 4(1991) nr 3/4 (15/16), s. 70-81.

?Zob.D.von Hildebrand, Die Um-
gestaltung in Christus, Regensburg 1971.

10 Zob. przemoéwienia do Swiata kultury
i sztuki, m.in.: Swiat kultury i sztuki jest powo-
tany do budowania czltowieka, s. 200-204; Na-
tura i sztuka drogami prowadzgcymi do tajem-
nicy Boga, s. 205-211; Blogostawiony Fra An-
gelico — sztuka jako droga do doskonalosci,
s. 237-244; Niech mowa sztuki bedzie echem
Boskiego Logosu, s. 214-218; wszystkie w:
Jan Pawet II, Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie, Lublin 1988.

11 Zob.m.in.D.von Hildebrand, Ast-
hetik, Stuttgart 1977; J. Seifert, Beauty of
Higher Forms (Second Potency) in Art and
Nature, , Annales dEsthetique” s. 178-92; ten-
ze, The Truth about Fiction, w: Kunst und On-
tologie. Fiir Roman Ingarden zum 100. Geburt-
stag, Amsterdam - Atlanta 1994, s. 97-118;
T. Styczen, Objawiaé osobe, w: Wprowadze-
nie do etyki, Lublin 1993, s. 13-21.

12 Zob. L. Ous pensky, Vers liinité?,
Paris 1987.



