Carl A. ANDERSON

EVANGELIUM VITAE 1 NOWA KULTURA DLA ZYCIA

Ewangelizacja kultury musi przebiegac¢ przez wspdlny wysitek wielu , kultur”
ewangelizacji. A zatem publicznym wypowiedziom na rzecz prawa do Zycia
nie narodzonych, ludzi starych, chorych i uposledzonych musi towarzyszyé

$Swiadectwo Zycia. [...] Nalezy [...] kontynuowac ewangelizacje katolickich leka-
rzy i katolickich instytucji medycznych [...]. ,,Nalezy rozpoczqé¢ od odnowy
kultury Zycia wewngtrz samych wspolnot chrzescijanskich” ( EV, nr 95).

Przed pigciu laty w swojej encyklice Redemptoris missio poswigconej po-
stannictwu Kosciota Jan Pawet II spogladal w przyszlos€ i zapewnial nas, Ze
Bog przygotowuje ,,wielkg wiosne dla Ewangelii”. W tym roku, wraz z oglo-
szeniem encykliki Evangelium vitae, Papiez przypomina nam, ze Ewangelia,
ktorg glosi Koscidl, jest ,,Ewangelig zycia”.

Jana Pawla Il od dawna niepokoi globalna kultura przemocy i $mierci
szerzaca si¢ w naszych spoteczenstwach — proces, ktory slusznie nazywa
wantykulturg” oraz ,spiskiem przeciw ludzkiemu zyciu”. Jego odpowiedzZ to
wezwanie do powrotu do podstawowych prawd moralnych - prawd, ktére od
dawna obecne byly w Europie i Ameryce, a ktére dzisiaj wydajg si¢ coraz
bardziej zanikad.

Jako czlonek Komisji Praw Obywatelskich Stanéw Zjednoczonych miatem
okazje shucha¢ tysigcy godzin $§wiadectw dotyczacych konfliktéw rasowych
1 etnicznych, ktére niszcza tkanke¢ amerykarskich wspélnot. Wsréd najbar-
dziej dramatycznych byly swiadectwa dotyczace zamieszek w Los Angeles
1992 roku; $mier¢ poniosto wéwczas ponad pi¢édziesiat oséb, a koszt zni-
szczen przekroczyl miliard dolar6w. Wszyscy swiadkowie powtarzali na swdj
sposob to, co powiedziala mi pewna mioda kobieta: ,,Dlaczego nie mozemy
przesta¢ si¢ nienawidzi€ i zaczaé patrze¢ na siebie po prostu jak na ludzi?”.

Ogtaszajac swa najnowsza encyklike Evangelium vitae, Jan Pawel 11 wska-
zuje na droge¢ wyjscia z dylematu, ktérego nie potrafily rozwigzaé nasze rzady.
Evangelium vitae wzywa nas do powrotu do trzech podstawowych prawd
moralnych. Po pierwsze, Jan Pawetl II domaga si¢ uznania absolutnej godnosci
kazdego czlowieka niezaleznie od jego wieku, stopnia uzaleznienia od innych
czy rasy. Ma to szczeg6lng doniostos¢ w przypadku ludzi stabych 1 bezbronnych.
Po drugie, Papiez stwierdza, ze traktowanie innych jako zwyklego srodka do
naszych celéw jest zawsze pogwalceniem ludzkiej godnosci. Kazdy powinien
by¢ traktowany jako dobro w sobie 1 nigdy nie powinien by¢ przedmiotem



14 Carl A. ANDERSON

manipulacji. Po trzecie, Papiez wzywa nas do uznania, ze pozbawienia zycia
niewinnego czlowieka nie wolno nigdy, w zadnych okolicznos$ciach, uznaé za
moralnie godziwy sposéb post¢powania.

Diagnoza sformulowana w Evangelium vitae dotyka samych podstaw mo-
ralnej i spolecznej choroby naszej kultury. Podstawowym problemem wsp6l-
czesnej Ameryki i Europy jest znalezienie wspélnego fundamentu moralnego
dla naszych spoleczenstw. Bez takiego podstawowego moralnego konsensu nie
mozna zywi¢ nadziei na pokdj w licznych wspélnotach, w ktérych zyjemy:
w rodzinie, we wspdlnocie sgsiadéw, w narodzie. Wydaje si¢, ze polityka nie
jest juz adekwatnym forum, na ktérym mozna by odkry¢ tego rodzaju moralny
sens. Dlatego tez Evangelium vitae wzywa wszystkich katoliké6w do wypeinia-
nia tej moralnej pustki.

Jan Pawel II rozpoczyna swa analiz¢ od samego poczatku, tj. od Ksiggi
Rodzaju. Wskazuje, ze korzenie naszego wspéiczesnego problemu sg tak
dawne, jak historia Kaina 1 Abla. Papiez przypomina nam, ze spoleczenstwo
ludzkie - niezaleznie od tego, czy jest to nowoczesne spoleczenstwo przemy-
stowe, czy plemienna rodzina nomadéw — moze ulec falszywej wizji ludzkie;j
wolnosci, ktéra zatruwa nasze najbardzie) podstawowe zwigzki. Peina oburze-
nia odpowiedZ Kaina: ,,CzyzZ jestem str6zem mego brata?” wcigz nam towa-
rzyszy. Na pytanie wspoélczesnych Kainéw Evangelium vitae odpowiada: ,, Tak
— jeste$ nim”. Tym samym najnowsza encyklika Jana Pawla II staje si¢ jednym
z wielkich moralnych testamentéw naszego czasu. Co wigcej, Jan Pawel 11
podkresla, ze odpowiedZ Kosciola powinna by¢ czyms$ jeszcze wiekszym niz
proste ,,tak”. ,,Dobrej nowiny” nie mozna zredukowa¢ tylko do przestania czy
systemu moralnego, jest ona bowiem przede wszystkim spotkaniem ze zmar-
twychwstalym i1 zyjacym Panem.

Od Ksi¢gi Rodzaju Jan Pawet II przechodzi do Ewangelii $w. Jana: ,,Przy-
szedlem, aby mieli zycie”. Evangelium vitae jest w pewnym sensie moralnym
komentarzem do Ewangelii §w. Jana. Papiez pisze, ze dopiero w ,,chwale”
Pana cierpigcego 1 ukrzyzowanego objawia si¢ ostateczny sens wspéOlnoty
osOb 1 ich braterstwa. Objawienie z krzyza wzywa Kosciét do nieustannego
potwierdzania warto$ci ludzkiego zycia. Wzywa Kosciél, aby zawsze przypo-
minal o tym, Ze nigdy nie wolno pozbawi¢ Zycia niewinnego czlowieka. Po-
nadto wzywa ono tych wszystkich, ktérzy maja udzialt w Bozym ,,panowaniu”
nad stworzonym §wiatem, aby korzystali zen w sposéb zgodny z ,,panowa-
niem”, ktére stalo sie udzialem Jezusa na Kalwarii. W Ewangelii Zycia Papiez
przedstawia nam taki sposG6b moralnie dobrego zycia, ktéry w cierpieniu Je-
zusa widzi ostateczny sens wspdlnoty, braterstwa i1 godnosci osoby.

W encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II napisal, ze ,,Odkupienie,
ktore przyszio przez Krzyz, nadalo czlowiekow: ostateczng godnos€ 1 sens
istnienia w §wiecie” (nr 10). W swej najnowszej encyklice Jan Pawel II stwier-
dza, ze przyklad Jezusa zobowigzuje chrzescijan do nieugietego swiadczenia
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o tym, ze nigdy nie wolno pozbawiaé zycia os6éb niewinnych, ze ich godnos¢
winna by¢ zawsze respektowana. Chrzescijanie przyjmuja na siebie odpowie-
dzialno$¢ uobecniania w spoleczenstwie znaczenia ludzkiej godnosci w kon-
tekscie tajemnicy Odkupienia. Ta odpowiedzialno$¢ chrzescijanskiego swiad-
ka godnosci 1 swietosci ludzkiego Zycia wyrdznia je sposréd tego, czego nor-
malnie mozna oczekiwaé w dyskursie wspélnoty polityczne;.

W naszych pluralistycznych spoteczenstwach nie kazdy zgodzi si¢ z Janem
Pawlem II, gdy z punktu widzenia tej wizji ludzkiej godnosci sprzeciwia si¢ on
aborcji, eutanazji 1 samobojstwu. Lecz byloby krétkowzrocznym redukowanie
tej wizji do jeszcze jednego argumentu w obecnej debacie o aborcji lub od-
rzucenie jej jako zwyklego idealizmu. Jan Pawel Il przedstawil bowiem kon-
tekst do nowego dialogu na ten temat, kontekst, ktéry kladzie gtléwny nacisk
na ludzka godnos$é, wspélnote, stuzbe innym 1 $Swigtos€¢ kazdego ludzkiego
Zycia.

Oczywiscie, niektérzy moga twierdzi€, ze niemozliwe jest uznanie Evange-
lium vitae za dokument dajacy nadziej¢ na zbudowanie spolecznego konsensu.
Aborcja okazala si¢ przeciez jedng z najbardziej spornych kwestii w Zyciu
wielu narodéw. Niemniej jednak kwestia ta musi zosta€ rozstrzygni¢ta, jesli
pragniemy odzyska¢ autentyczny sens wspolnoty. W tym wzgledzie dobrze
bedzie zastanowi€ si¢, w jaki sposob tak wiele z naszych spoleczenstw doszio
do miejsca, w ktérym kazdego roku zabijane sg miliony nie narodzonych
dzieci.

Dwadzies$cia pigé lat temu ,,California Medicine”, czasopismo Kalifornij-
skiego Stowarzyszenia Lekarzy, poswiecito swéj edytorial zagadnieniom mo-
ralnosci 1 aborcji. Stwierdzono tam, Ze nasza tradycyjna etyka szacunku dla
Zycia 1 uznawania ,,wewng¢trzne) 1 rownej wartosci kazdego ludzkiego zycia
niezaleznie od jego wieku 1 stanu... kruszy si¢ u samych podstaw 1 moze by¢é .
w koricu odrzucona”. Jej miejsce miataby zastapi€ nowa etyka ,,jakosci zycia”,
ktéra odrzuca absolutng wartos¢ zycia ludzkiego 1 ktora gotowa jest zgodzi€ si¢
na zabijanie niektorych ludzi, a nawet zalecaé je. Edytorial przepowiadal, ze
etyka ,,jakosci zycia” bedzie miata zastosowanie nie tylko do kwestii ,,kontroli
i selekcji urodzin”, lecz takze ,,zostanie w sposOb nieunikniony rozszerzona na
kwestie «selekcji 1 kontroli $mierci». Moze najbardziej istotne bylo jednak
stwierdzenie edytorialu, ze ,ta zmiana spotecznej postawy dotknela réwniez
koscioty...”. By¢ moze najwi¢kszym osiagni¢ciem Evangelium vitae jest pod-
jecie tego wyzwania przez wezwanie do reewangelizacji katolik6w i innych
chrzescijan w tym wszystkim, co dotyczy swigtosci ludzkiego zycia.

Wyzwanie, przed ktorym staje chrzescijanstwo w coraz silniej postmoder-
nistyczne) kulturze Europy i AmeryKki, polega na przeciwstawieniu si¢ spotecz-
nej presji, ktéra chce zredukowac€ chrzescijanstwo do rodzaju ,,meta-narracji”
wobec ludzkiego doswiadczenia, tj. jedynie do jeszcze jednego sposobu pro-
pagowania etycznego systemu, ktory ogranicza ludzka wolnos¢ 1 rozwdj. Szcze-
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gllnie w Europie, gdzie nie tak dawna historia byta §wiadkiem bezpreceden-
sowego poswiecania tego, co konkretne 1 szczegétowe w ludzkim doswiadcze-
niu, na rzeez sztucznie skonstruowanej uniwersalnej ideologii, chrzescijanstwo
musi wciaz na nowo pokazywac, ze ono jest czyms$ zupetnie innym. Chrzesci-
janstwo jako takie daje kazdej ludzkiej osobie okazje¢ do realizacji jej wlasnego
samostanowienia, nie zadajac poswi¢cenia jej konkretnosci na rzecz absolutnej
uniwersalnosci. Co wiecej, tylko w ten sposéb osoba moze rzeczywiscie odna-
lezé 1 przyjaé swa jedyna, niepowtarzalng indywidualno$¢. Tym samym Ewan-
gelia Zycia proponuje spoteczernstwu autentyczng alternatywe¢ wobec radykal-
nego indywidualizmu, ktory stal si¢ Swiecka odpowiedzig na ekstremalne
ideologie niedawnej przesziosci. Bedac kim$§ wyjatkowym, osoba ludzka stwo-
rzona jest w — 1 dla osobowej wspdlnoty 1 moze zrealizowaé swoje przezna-
czenie i swa samozaleznos$¢ tylko we wspoélnocie z innymi.

O odpowiedzialnosci Kosciota jako drogi do przezwyci¢zenia tego funda-
mentalnego dylematu tozsamosci czlowieka we wspolczesnej kulturze Jan
Pawel II méwilt w swej pierwszej encyklice — Redemptor hominis. Cytujac
soborowa Konstytucje Gaudium et spes Papiez napisal tam, ze Kosciét musi
by¢ ,znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby
ludzkiej”, a to oznacza obrone czlowieka ,,w calej jego prawdzie”, tj. nie
.,czlowieka «abstrakcyjnego», ale rzeczywistego |[...], «kkonkretnego», «histo-
rycznego»” (nr 13). Kosciét musi byé gotowy do pochylenia si¢ nad kazdym
cztlowiekiem, poniewaz , kazdy jest ogarni¢ty Tajemnica Odkupienia, z kazdym
Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze si¢ zjednoczyl” (nr 13).

Od czasu ogloszenia Redemptor hominis Jan Pawel II wielokrotnie powra-
cal do tematu tajemnicy Wcielenia jako pojednania tego, co szczegédtowe,
z tym, co uniwersalne. Na przyklad w encyklice Redemptoris missio napisat:
,Kroélestwo Boze nie jest koncepcja, doktryna, programem, ktéry mozna do-
wolnie opracowywagé, ale jest przede wszystkim osob g, ktéra ma oblicze
1 imi¢ Jezusa z Nazaretu, bedacego obrazem Boga niewidzialnego” (nr 18).
Jest oczywiste, ze encyklika Veritatis splendor poswigcona jest konsekwencjom
owe) prawdy, a sama jej struktura jest sposobem przedstawienia tej podstawo-
wej rzeczywistosci — poczynajac od analizy spotkania Jezusa z bogatym mio-
dzienicem. Pierwszy rozdzial tej encykliki skupia si¢ na powotaniu chrzescija-
nina poj¢tym jako ,,sequela Christ1”, nasladowanie Chrystusa, ktére ,,nie po-
lega jedynie na stuchaniu nauki i na poslusznym przyjmowaniu przykazan.
Oznacza ono co$ bardziej radykalnego: przylgni¢cie do osoby same-
go Jezusa, uczestnictwo w Jego zyciu i przeznaczeniu...” (nr 19).

Rozpoczynajac Veritatis splendor od dialogu Jezusa z bogatym miodzien-
cem Jan Pawel II skupia si¢ dokladnie na centralnym punkcie spotkania
miedzy chrzescijanistwem i1 wspéiczesng kultura, tj. na chrzescijanskiej zdolno-
Sci do przezwyci¢zenia naszej obecne) kulturowe) niezdolnosci do adekwatne-
go podejscia do relacji tego, co szczegdtowe, i tego, co uniwersalne. Gdyby
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chrzescijaniski sposéb rozumienia Zycia utrzymywal, ze postuszenstwo mio-
dzierica wobec prawa moralnego jest catkowicie wystarczajace, woéwczas moz-
na by slusznie zapytaé, jak to zresztg czyni Jan Pawet II w swej encyklice, ,,czy
postuszeristwo wobec uniwersalnych i niezmiennych norm moralnych moze
wyraza¢ szacunek dla jedynosci 1 niepowtarzalnosci kazdej ludzkiej osoby
1 nie zagrazaé jej wolnosci 1 godnosci”? (nr 85). Jak stwierdza Jan Pawel II
w Veritatis splendor, chrzescijaniskie] odpowiedzi na to pytanie nie mozna
oddzieli€¢ od tego, ze ,Jezus sam jest Zywym «wypelnieniem»
prawa [..]. On sam staje si¢ Prawem zywym 1 osobowym,
ktére wzywa do nasladowania Go...” (nr 15).

Drugi rozdzial Veritatis splendor pokazuje, ze tego wezwania konkretnej
osoby przez Jezusa Chrystusa nie wolno oddziela¢ od normy moralne), ktéra
rozbrzmiewa we wnetrzu osoby ludzkiej. W tym sensie sama obecno$¢ Jezusa
Chrystusa w zbawczym spotkaniu z kazda osobg jest ,,uwarunkowana” norma
moralna, ktéra stanowi ,,drogowskaz” do tego spotkania. To dlatego czlowiek
moze odnaleZé autentyczng samozalezno$€ 1 samoposiadanie jedynie wraz
z ,sequela Chnisti”. Jasne jest zatem, Zze analizy Veritatis splendor staly si¢
pod wieloma wzgledami niezbednym warunkiem dla ogloszenia Evangelium
vitae.

Evangelium vitae rozpoczyna si¢ od wymienienia zagrozen ludzkiej god-
nosci, ktére byty przedmiotem troski Soboru Watykarnskiego II a zostaly wy-
mienione w Konstytucji Gaudium et spes. Byly to mi¢dzy innymi: ludobdjstwo,
aborcja, eutanazja, nieludzkie warunki Zycia, tortury i pogwalcenie sumienia
(zob. Gaudium et spes, nr 27). Przypominajac ten fragment Jan Pawet II
zauwaza, Ze ta globalna sytuacja nie tylko nie zmienila si¢, lecz odwrotnie —
poglebia si¢ na dwa sposoby: po pierwsze, przez takie podejscie do rozwéju
naukowego 1 technicznego, ktére zagraza ludzkiej godnosci oraz, po drugie,
przez to, ze ,ksztaltuje si¢ 1 utrwala nowa sytuacja kulturowa, w ktorej prze-
stepstwa przeciw Zyciu zyskuja aspekt dotagd nieznany 1 - rzec
mozna — jeszcze bardziej niegodziwy” ( Evangielium vitae, nr 4).
Sytuacja ta wymaga, pisze Papiez, potwierdzenia bezcennej godnosci osoby
ludzkie) 1 nienaruszalnos$ci zycia. Natomiast odpowiedZ Kos$ciota na ten po-
glebiajacy si¢ kryzys musi by¢ zgodna z tym, o czym méwit Sobér (zob. Gau-
dium et spes, nr 22), a takze Jan Pawel II w swych poprzednich encyklikach.
W Evangelium vitae Jan Pawet Il pisze: ,,Wobec niezliczonych i powaznych
niebezpieczenstw, jakie zagrazaja Zyciu we wspélczesnym $wiecie, czujemy sie
jakby przygnieceni poczuciem bezsilnosci: wydaje sie, ze dobro nigdy nie
znajdzie dos¢ sil, aby pokonaé zlo! W obliczu takiej wlasnie sytuacji Lud
Bozy, a w nim kazdy wierzacy, zostaje powolany, aby z pokora 1 odwaga wy-
zna¢ swg wiare w Jezusa Chrystusa, «Stowo zycia» (por.1J1,1). Ewange-
lia Zycia nie jest jedynie refleksja, choby oryginalng i gieboka, nad ludzkim
zyciem; nie jest tez wylacznie przykazaniem, ktére ma uwrazliwia¢ sumienia
LETHOS” 1995 nr 2-3 (30-31) - 2
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1 wywolac glebokie przemiany spoteczne; tym bardziej nie jest ztudng obietnicy
lepszej przysziosci. Ewangelia zycia jest rzeczywistoScia konkretng
1 osobow3, gdyz polega na gloszeniu osoby samego Jezusa” (nr 29).

W swym oSwiadczeniu na temat aborcji biskupi amerykanscy stwierdzili, ze
»W obecnym czasie aborcja stala si¢ fundamentalng kwestig w dziedzinie praw
czlowieka dla wszystkich kobiet 1 mezczyzn dobrej woli”. Cato$¢ encykliki
Evangelium vitae widzie¢ mozna jako uzasadnienie tego stwierdzenia. Jan
Pawet II pisze: ,Ewangelia Zycia jest przeznaczona dla catle)
ludzkiej spotecznos$ci. Dzialaé na rzecz zycia znaczy przyczyniaé si¢
do odnowy spoteczenstwa przez budowanie wspllnego dobra. Nie
mozna bowiem budowaé wspélnego dobra, jesli nie uznaje si¢ i nie chroni
prawa do Zycia, na ktérym opieraja si¢ i z ktérego wynikaja wszystkie inne
niezbywalne prawa czlowieka” (nr 101).

To, w jaki spos6éb Kosciét wypelnia swa misje straznika godnosci 1 funda-
mentalnych praw czlowieka, bylo przedmiotem pierwszej encykliki Jana Pawta
II — Redemptor hominis. Wéwczas, w roku 1979, Jan Pawel II napisal, ze
Kosciét ochrania ludzka godnosé przez pelniejsze uczestnictwo w potrdjne;
postudze Jezusa jako Proroka, Kaptana i Kréla. W ten sposéb, ,,uobecnia-
jac” Chrystusa w spoleczenstwie, Kosciol jest ,,znakiem 1 zabezpieczeniem
transcendentnego charakteru osoby ludzkiej”.

Chociaz katolicy w Stanach Zjednoczonych s3 religijng mniejszoscia, to
Kosci6t katolicki — przez swoje szpitale i inne instytucje medyczne — dysponu-
je najwigkszym pozarzagdowym niedochodowym systemem ochrony zdrowia
w Ameryce. Katolickie organizacje charytatywne w USA s3 najwi¢kszym
pozarzagdowym organizatorem opieki spolecznej dla Amerykanéw — zar6wno
katolikéw, jak 1 niekatolik6w. Inne katolickie organizacje, jak na przyktad
~2Knights of Columbus”, w ciggu ostatniej dekady zebraly ponad miliard do-
lar6w w formie bezposrednich daréw 1 stuzby w tysigcach charytatywnych
inicjatyw, réwniez tych, ktére popularyzuja wiedz¢ na temat zta aborcji oraz
opieku)a si¢ kobietami cierpigcymi na syndrom poaborcyjny.

W Evangelium vitae Jan Pawel II powraca do tego tematu i wzywa wszys-
tkich chrzescijan do uczestnictwa w krélewskim, prorockim i kaptanskim po-
stannictwie Jezusa poprzez gloszenie, wystawianie 1 stuzbe zyciu. W ten sposob
Lud Bozy jako ,lud zycia 1 lud dla zycia” bedzie mogt zbliza€ si¢ do trzeciego
millenium jako latarnia wskazujagca na godnos¢ osoby 1 potrzebe realizacji
cywilizacji mitosci.

Jasne jest, ze ewangelizacja kultury musi przebiegacé przez wspOlny wysitek
wielu ,kultur” ewangelizacji. A zatem publicznym wypowiedziom na rzecz
prawa do zycia nie narodzonych, ludzi starych, chorych 1 uposledzonych musi
towarzyszy¢ swiadectwo zycia. Musza na przyklad istnie¢ takie osrodki me-
dyczne, w ktérych chrzescijanska wizja swigtosci 1 godnosci ludzkiego Zycia jest
podstawowg 1 witalng zasada opieki nad chorymi. Muszg istnieé¢ osrodki,
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w ktérych doswiadczenie prawdy o osobie ludzkiej obnaza falszywos$¢ aborc)i
i eutanazji. Nalezy zatem kontynuowaé ewangelizacje katolickich lekarzy
1 katolickich instytucji medycznych nie tylko jako podstawy ,,nowej” ewange-
lizacji, lecz takze jako wstgpnego warunku ,kultury zycia i dla zycia”.
W Evangelium vitae Jan Pawel Il pisze: ,Nalezy rozpoczag€¢ od odnowy
kultury zycia wewnatrz samych wspélnot chrzes§cijafi-
skich” (nr 95).

Evangelium vitae konczy si¢ potwierdzeniem roli najbardziej podstawowe;]
ludzkiej wspélnoty — rodziny. Jan Pawel II wielokrotnie powtarzal, ze troska
o rodzine znajduje si¢ centrum nowej ewangelizacpn. W gloszeniu Ewangelii
Zycia rodzina petni role¢ wyjatkowag — jest bowiem ,sanktuarium zycia”. To
wlasnie w rodzinie — przez t¢ jedyng w swoim rodzaju komuni¢ os6b — uczymy
si¢ rozumieé ludzka godnos€ i szanowa¢ zycie. Rodzina, b¢dac przede wszys-
tkim ,,sanktuarium zycia”, staje si¢ réwniez ,,sanktuarium zycia” moralne-
go. Dlatego w Evangelium vitae Jan Pawel Il pisze, ze ,,rodzina odgrywa
decydujaca 1 niezastgpiong role w ksztaltowaniu kultury zycia”
(nr 92). Poniewaz rodzina jako ,,Ko$ciét domowy” uczestniczy w potréjnej
misj1 Chrystusa, dlatego roOwniez ona ,,Jest powotana do gloszenia, wystawia-
nia 1 shuzenia Ewangelii Zzycia” (nr 92).

Jan Pawel Il konczy Ewangeli¢ Zycia ,,usilnym wolaniem” o ,,powszech-
nag mobilizacj¢ sumien 1 wspblny wysitek etyczny” dla budowy
Lyhowej kultury zycia” (nr95). Na poczatku poprzedniej dekady réwniez
styszeliSmy podobne wotanie Papieza o ,,nowg solidarno$¢ sumien” — jego
wynikiem byla zmiana oblicza Europy. To do$wiadczenie powinno dodaé
nam zaréwno pokory, jak i odwagi — ze ,kultura $mierci”, niezaleznie od
tego, w jakiej formie instytucjonalnej sie wyraza, nie zdota pokonaé Ewangelii
zycia.

Thum. Jarostaw Merecki SDS



