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Bogumit GACKA MIC

KOSCIOL JAKO COMMUNIO I MISSIO

Wczytujac sie w dokumenty Soboru
Watykanskiego II stwierdzamy, ze pre-
zentuje on Kosciot jako communio 1 mis-
sio. Dlatego jest to zaréwno eklezjolo-
gia komunii, jak 1 eklezjologia misji, czy-
i misjologia. Misterium Kosciola Sobor
odnosi do misterium Tréjcy Swietej,
ktdrej istot¢ stanowi communio 1 missio.

MISTERIUM OJCA I SYNA, I DUCHA
SWIETEGO

Kiedy w modlitwie arcykaplanskie;j
podczas Ostatniej Wieczerzy Pan Jezus
modli si¢ do swego Ojca, ,,aby wszyscy
stanowili jedno [...] tak jak My jedno
stanowimy” (J 17, 21-22), m6éwi o pew-
nym podobieristwie mi¢dzy jednoscig
Oséb Boskich (unionem personarum di-
vinarum) a jednoscia synéw Bozych
(unionem filiorum Dei)!. Soborowy
tekst wyraZnie podkresla stopieni analo-
gi, jaka tutaj zachodzi: méwi wiec
0 ,,pewnym’” podobieristwie i1 zaraz na
wstepie zaznacza, ze slowa Jezusa
Chrystusa: ,,aby wszyscy stanowili jedno
[...] tak jak My jedno stanowimy’’ otwie-
rajg przed rozumem ludzkim ,,niedo-

' Por. Konstytucja duszpasterska o Kos-

ciele w $wiecie wspélczesnym Gaudium et spes,
nr 24.

+~ETHOS" 1998 nr 4 (44) - 22

stepne perspektywy”, czyli ze dotycza
one tajemnicy w najscislejszym tego sto-
wa znaczeniu. Takg bowiem tajemnica
jest jedno$¢ Trzech Osoéb w jedynym
Bostwie.

W swietle Objawienia pojecie Boga
odnosi si¢ najpierw do Osoéb: Ojca, Syna
i Ducha Swietego, a do natury dopiero
wtérnie. Osoby Boskie usprawiedliwia-
ja bowiem jednos$€ natury Boga, od kt6-
rej nie roznig si¢ realnie. Pierwsza jest
Osoba, a dopiero wtdrnie jej natura.
»,Jeshi wiec moéwié o odwiecznym proces-
sus w Bogu, to raczej od Osoby ku Oso-
bie poprzez Nature””. Sw. Augustyn
napisal w swoim komentarzu do symbo-
lu wiary: ,,Wierzymy wi¢c w Boga Ojca
wszechmogacego, stworzyciela wszyst-
kiego, co istnieje, widzialne 1 niewidzial-
ne. On jest Bogiem Ojcem, On jest
prawdziwym Bogiem. A poniewaz
uznajemy Go za prawdziwego, przyjmij-
my, ze z natury swoje) zrodzit Boga Sy-
na. Rodzac tego Syna, Bég zrodzit Bo-
ga, zrodzit Go bez poczatku, réwnego
sobie we wszystkim, ani mniejszego,
ani w niczym nie roéznigcego si¢. |...)
Wierzac wiec w Boga Ojca 1 w Jego Sy-
na Jedynego, Pana naszego Jezusa

2 Cz.S.Bartnik, Personalizm, Lublin
1995, s. 309.
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Chrystusa, wierzymy takze w Ducha
Swietego, ktéry jest prawdziwym Bo-
giem, jak Ojciec 1 Syn, poniewaz jest
jednym Ojca 1 Syna $wigtym tchnie-
niem’”.

Symbol toledanski z roku 675 wyjas-
nia to w ten sposéb, ze ,,kazda z Oso6b
jest w sposéb peiny Bogiem 1 wszystkie
trzy Osoby sa jednym Bogiem™*, i doda-
je: ,, Wierzymy, ze miedzy rodzacym Oj-
cem i zrodzonym Synem czy pochodzg-
cym Duchem Swietym nie zachodzi naj-
mniejszy przedzial czasowy, ktérym by
albo rodziciel kiedykolwiek poprzedzat
zrodzonego, albo zrodzony pozbawiony
byt rodziciela, albo pochodzacy Duch
Swiety okazal sie p6Zniejszym w stosun-
ku do Ojca lub Syna. Dlatego wi¢c glo-
simy 1 wierzymy, ze Tréjca ta jest nieroz-
dzielna i niezmieszana. [...] Sama zaiste
relacja w imieniu osobowym zawarta
wzbrania oddzielania Os6b™.

Osoba Ojca jest Principium sine
principio, czyh Zrédlem bez poczatku,
Osoba Syna jest odwiecznie rodzona,
czyli Generatus, Osoba Ducha Swietego
za$ jest odwiecznie tchniona, czyli Spi-
ratus. W rezultacie w Tréjcy zadna Oso-
ba nie bylaby sobg bez obu pozostatych
1 bez tozsamosci natury. Wedlug symbo-
lu Quicumque, zwanego atanazjariskim
(ok. 450-500 r.): ,,Wiara katolicka pole-
ga na tym, abySmy czcili jednego Boga
w Trojcy, a Tréjce w jednosci, nie mie-
szajagc Osob ani nie rozdzielajagc sub-
stancji: inna jest bowiem Osoba Ojca,
inna Syna, inna Ducha Swietego; lecz

> Breviarium Fidei, Poznari 1989, IX, nr
12

4 Tamze, IX, nr 20.

> Tamze, IX, nr 22. Por. ks. B. Gacka
MIC, Metoda personacji Johna H. Newmana,
»Zeszyty Naukowe KUL” 36(1993) nr 14, s.
57-70.

jedno jest Boéstwo, réwna chwala,
wspllwieczny majestat Ojca 1 Syna,
i Ducha Swietego’*®.

A wi¢c wyznajemy 1 wierzymy, ze
kazda z Oséb jest realnie Bogiem
1 wszystkie trzy Osoby s3 jednym Bo-
giem (Communio Trinitatis).

Chociaz wszystkie dzieta Oséb Bo-
zych sa wspélne (opera Dei ad extra
sunt communia), to jednak dzialaja
One na zewnatrz jako Ojciec 1 Syn,
i Duch Swiety i wyciskaja na dziataniu
§lad osobowy. Zachodzi zatem trojaka
relacja zbawcza do czlowieka. Postan-
nictwo bowiem nadprzyrodzone, czyli
missio, jest udzielaniem si¢ Boga osobo-
wo stworzeniom dla ich zbawienia. Za-
tem slowo , missio”’ wyraza postannic-
two osoby, udzielanie si¢ osoby misje
osoby. Przez postannictwa, ktére doty-
cza Oséb Boskich (missiones Divina-
rum Personarum), Bég dziala pod-
miotowo wewnatrz ludzkiej historn
jak w Swiatyni dziejéw.

Na wspdlne dzialanie trzech Oséb
Boskich wskazuje dobitnie Zwiastowa-
nie Panskie Najswietszej Maryi Pannie:
,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Ci¢. Dlatego tez
Swiete, ktére sie narodzi, bedzie nazwa-
ne Synem Bozym” (Lk 1, 35).

Stad zgodnie z tradycjg Sw. Atanazy
komentuje, ze Tréjca ma jedng spra-
wczo$€ 1 dzialanie, albowiem wszystko
czyni Ojciec przez Stowo w Duchu Swie-
tym. Jezus, ktéry powiedzial o swoim
Ojcu, ,,Ja Go znam, bo od Niego jestem
i On Mnie postal” (J 7, 29), zapewnilk:
,»oyn nie mogiby niczego czyni¢ sam od

® Symbol Quicumque zob.: H. Den-
zinger, A. Schénmetzer, Enchiridion
symbolorum, definitionum et declarationum
de rebus fidei et morum, Freiburg im Br.
1976, nr 75.
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siebie, gdyby nie widziat Ojca czynigce-
go. Albowiem to samo, co On czyni,
podobnie 1 Syn czyni. Ojciec bowiem
miluje Syna i ukazuje Mu to wszystko,
co On sam czyni” (J 5, 19-20).

Zatem Ojciec posyla, lecz nie jest
posylany; Syn Bozy posyla i jest posy-
tany; Duch Swiety jest posylany, ale nie
posyla. Wedlug symbolu toledariskiego
,wierzymy, ze Duch Swiety zostat po-
stany przez Jednego 1 Drugiego, tak
san}’o jak Syn zostal postany przez Oj-

Jednoczesnie nalezy zauwazy¢€, ze
postannictwa widzialne Tréjcy Swiete;j,
czyli Wcielenie Jezusa Chrystusa i1 Zesla-
nie Ducha Swietego, zmierzaja do po-
stannictw niewidzialnych, czyli zamiesz-
kiwania Tréjcy Swietej w nas (inhabita-
tio, taska uswigcajaca). Jezus Chrystus
mowi do apostotéw: ,,Jeshi Mnie kto mi-
tuje, bedzie zachowywal moja nauke,
a Ojciec md) umiluje go, i przyjdziemy
do niego, 1 bedziemy u niego przeby-
waé” (J 14, 23).

Nawigzujac do mysli kard. Gabriel-
-Marie Garrone’a mozemy powiedzied,
ze Tréjca Swigta to glebokie, miedzy-
osobowe zycie Boga Jedynego, ktére
przedtuza si¢ w ,,postannictwach’: wcie-
lenie, odkupienie i uswigcenie ukazuja
rzeczywistos€¢ Boskich Osob, ktérych is-
tota polega na darze, jaki wzajemnie so-

bie skladajg z samych siebie, to jest na
darze mitosci.

MISTERIUM KOSCIOLA JAKO
KOMUNII I MISJI

Jak centrum misterium Tréjcy Swie-
tej jest communio, tak w sensie analo-
gicznym misterium Kosciota jako ikony

7 Breviarium Fidei, IX, nr 18.

Tréjcy stanowi communio i missio — po-
stanie Kosciola jako Jednego Ciata (ek-
lezjologia komunii i misji w jednym Cie-
le).

Biorac pod uwage etymologie tacisi-
ska, wyraz ,,communio” wskazuje albo
na potwierdzenie 1 umocnienie, ktére
jest skutkiem jednosci 1 zespolenia wie-
lu, gdy bytuja on11dzialaja razem z soba,
na co naprowadza przedrostek ,,cum”,
albo tez wskazuje na potwierdzenie
1 umocnienie, na wzajemng afirmacj¢ ja-
ko wlasciwos€ zespolenia. W pierwszym
znaczeniu znajdujemy si¢ blizej przy-
miotnika ,,communis”’, gdzie chodzi ra-
czej o skutki pewnej postawy, sposobu
bycia 1 dzialania. W drugim natomiast
okreslamy sam sposéb bycia i dzialania,
ktory stanowi wylaczng wilasciwosé
0os6b. Do istot nieosobowych, na przy-
ktad do $wiata zwierzecego, nie odnosi-
my poj¢cia ,,communio”’.

Jak wida¢ z tej analizy, ,,communio”
oznacza wspolnot¢ jako skutek, ale
przede wszystkim wspdlnote oséb jako
sposéb bycia 1 dzialania. Wyrazajac si¢
inaczej: ,,wspolnota’” moze oznacza¢ to,
CO zawiera Si¢ W pojeciu ,,communio”,
jezeli zalozymy, ze wskazuje ona na taki
sposGb wspdlnego bytowania i dzialania
0sOb, przez ktory wzajemnie si¢ one po-
twierdzajq 1 afirmuja, ktory stuzy osobo-
wemu spelnieniu kazdej z nich poprzez
wzajemne odniesienie. Kardynal Wojty-
ta w swoim studium o realizacji Vatica-
num II zatytulowanym U podstaw odno-
wy (1972 r.) wskazuje na to, ze commu-
nio jest wynikiem relacji mi¢dzyosobo-
wych, a powstaje przez bezinteresowny
dar z siebie (missio).

Kosciét jest ludem mesjanicznym,
ktory powolany zostal do realizac)i dzie-
ta zbawienia i zapoczatkowania nowego
stworzenia.
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Czlowiek w swej wewnetrzne) natu-
rze jest istotg spoteczna, totez bez od-
niesiel do innych oséb 1 wspdlnot nie
moze ani zy¢, ani rozwing¢ swoich moz-
liwosci. Stowo Boga, na ktore powotuje
sie Sobdor Watykanski II, méwi, ze czlo-
wiek jest stworzony na obraz Boga:
»Stworzyl wigc Bog czlowieka na swo;
obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stwo-
rzyl mezczyzne 1 niewiaste. Po czym Bog
im blogostawil, méwiac do nich: «Badz-
cie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie za-
ludnili ziemi¢ i uczynili j3 sobie podda-
ng»”’ (Rdz 1, 27-28).

Jak glosi tradycja chrzescijanska,
podobienstwo czlowieka do Boga wyra-
za si¢ w ludzkiej naturze, ktéra jest ro-
zumna 1 wolna, czyli w duchowej natu-
rze czlowieka. Jednak na podstawie
Objawienia, zwlaszcza J 17, 21-22
(,,aby wszyscy stanowili jedno [...] tak
jak My jedno stanowimy”’) i £k 17, 33
(,,Kto bedzie si¢ staral zachowac swoje
zZycie, straci je; a kto je straci, zachowa
je”’; por. £k 9, 23n.; 14, 26n.; Mt 10, 39;
16, 24n.), podobienstwo czlowieka do
Boga nie zawiera si¢ jedynie w same]
tylko rozumnej 1 wolnej naturze czlo-
wieka-osoby. Albowiem jest to zarazem
podobienstwo oparte na fakcie bycia
osobg. Otéz ,,owo podobienstwo czlo-
wieka do Boga, jak wyjasnia Gaudium
et spes nr 24, zachodz z racji odniesie-
nia, czyli relacji, ktéra jednoczy oso-
by"s. Sobér méwi mianowicie ,,0 pew-
nym podobieristwie mi¢dzy jednoscia
Oséb Boskich a jednoscia synéw Bo-
zych, zespolonych w prawdzie i milos-
ci”’. W takim sformulowaniu soboro-
wym jest wyrazony fakt bycia osoba,
réwnoczesnie zas$ jest w nim zawarta

® Kard. K. W o j t y I a, Rodzina jako
,communio personarum’’, , Ateneum Kaptan-
skie” 83(1974) z. 3, s. 350.

Pontyfikat w oczach $wiata

rozumnos$¢ 1 wolnosé. Dzieki nim bo-
wiem czlowiek jest zdolny do samosta-
nowienia 1 samoposiadania, czyli zdolny
jest istnie€ i dziata¢ dla siebie samego,
zdolny jest do auto-teleologii. To odré-
znia czlowieka jako osob¢ od innych
stworzen, poniewaz jest on jedynym
na ziemi stworzeniem, ktérego Boég
chce dla niego samego. Zatem ,,czlo-
wiek jest podobny do Boga nie tylko
z racji swej duchowej natury, bytujac
jako osoba, ale takze z racji wlasciwego
sobie — na mocy bycia osobg - uzdol-
nienia do wspolnoty z innymi osoba-
mi’”.

Osobowe czlowieczenstwo oznacza
wobec tego bytowanie w komunii: m¢z-
czyzny 1 niewiasty oraz ich potomstwa
(por. Rdz 1, 27-28), tak jak Osobowe
Bostwo oznacza absolutne bytowanie
w komunii: Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego (por. Mt 28, 19). Czlowiek jest iko-
ng Tréjcy Swietej, Zzywym obrazem Bo-
ga, albo jak mawiatl J. H. Newman: iko-
ng Trzech.

Jan Pawel Il wyraza to syntetycznie
w liscie apostolskim Mulieris dignitatem:
,,BOg, ktory pozwala si¢ poznaé ludziom
przez Chrystusa, jest jednoscig Trojcy:
jednoscig w komunii. Ojciec, Syn 1 Duch
Swiety, jeden Bég poprzez jednosé B6-
stwa bytuja jako Osoby w niezglebione;)
Boskiej relacji. Czlowieczenstwo ozna-
cza wezwanie do mi¢dzyosobowej ko-
munii. By¢ osoba na obraz i podobieni-
stwo Boga oznacza bytowaé w relacji,
w odniesieniu do drugiego «ja»” (nr 7).

Wedlug nauczania Soboru Waty-
kanskiego II przedwieczny Ojciec po-
stanowit zgromadzi¢ wierzacych w Jezu-
sa Chrystusa w Kosciele swi¢tym, ktory
juz od poczatku $wiata ukazany poprzez

? Tamze, s. 350.
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typy, cudownie przygotowany w histori
narodu izraelskiego 1 w Starym Przy-
mierzu, ustanowiony w czasach osta-
tecznych, objawiony zostat poprzez wy-
lanie Ducha Swietego, aby w koricu wie-
kéw osiggnaé swe chwalebne dopelnie-
nie.
Zatem Oijciec, Syn i Duch Swiety
jednocza Kosciét we wspdlnocie (in
communione). To zjednoczenie jest
owocem wiary, nadziei 1 mitosci, a szcze-
gollnie realizuje si¢ poprzez sakramenty
chrztu i Eucharystii. Przez dar chrztu ,,w
imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”
(Mt 28, 19) jestesmy wezwani do udziatu
w zyciu Tréjcy Swietej, zaréwno w stanie
laski za zycia ziemskiego, jak 1 w stanie
chwaly po zyciu ziemskim. Eucharystia,
ktéra jest sacramentum communionis,
pozwala nam trwa¢ w Bogu. ,,Kto spo-
zywa moje Cialo 1 Krew moj3 pije, trwa
we Mnie, a Ja w nim” (J 6, 56) tak jak
latorosle trwaja w krzewie winnym (por.
J 15, 1-11).

Zgodnie z relac)g koricowg Nadzwy-
czajnego Synodu Biskupow, zwotanego
w dwudziestolecie Soboru Watykarii-
skiego II (1985 r.), eklezjologia ,, komu-
nii”’ jest ideg centralng i podstawowa
w dokumentach Soboru. Pojecie ,,koi-
nonia”’ (communio), oparte na Pi§mie
Swigtym, uzywane jest w Kosciele staro-
zytnym i w Kosciotach wschodnich az po
dzi§ dzieri. Stad Sobér Watykariski 11
uczynit wiele, aby Kosciét byt wyraznie;
rozumiany jako komunia i1 bardziej kon-
kretnie jako komunia urzeczywistniany.

Z natury Kosciota wynika jego com-
munio 1 missio. W Dekrecie o dzialalnos-
ci misyjne) KoSciota Ad gentes divinitus
Sob6r Watykariski II naucza, ze ,,Kos-
ci6t pielgrzymujacy jest misyjny ze swej
natury, poniewaz wedlug planu Ojca,
bierze swQj poczatek z postania (ex mis-

sione) Syna i z postania Ducha Swigte-
g0’ (nr 2).

Stad wynika, ze ,,dziatalno$¢ misyj-
na w swej intymnosci najgiebie) wypty-
wa z samej natury Kosciota (ex ipsa na-
tura Ecclesia)” (Ad gentes divinitus, nr
6). Ten aspekt nauczania soborowego
zsyntetyzowal Jan Pawet II w encyklice
Redemptoris missio . ,,Tak zwane po-
nowne sprowadzenie czy powré6t misji
do jednej misji Kosciota, wigczenie mi-
sjologii w eklezjologie 1 umiejscowienie
ich obu w trynitarnym planie zbawienia
daly nowy oddech samej dziatalnosci
misyjnej, nie pojmowane]j juz jako zada-
nie na marginesie Kosciola, ale umie-
$ZCZONej W samym Sercu jego zycia, jako
podstawowy obowiagzek calego Ludu
Bozego” (nr 32).

Zatem wedlug Jana Pawla II Sobér
Watykanski II ,,podkreslit «misyjnosé»
Kosciota, opierajac ja w sposéb dyna-
miczny wprost na misji trynitarnej”’ (Re-
demptoris missio, nr 1).

30 grudnia 1988 roku w Porto San
Giorgio (Wlochy) podczas Eucharystii
Jan Pawetl II rozeslat rodziny do ,,nowe;j
ewangelizacji”’, méwiac: ,,Kosciél, zwla-
szcza na Soborze Watykarskim 11, roz-
poznal swéj charakter rodzinny i charak-
ter misyjny. Jest on wielkg rodzing w mi-
sji. Wewnatrz tej wielkiej rodziny Kos-
ciofa znajduje si¢ kazda ludzka rodzina,
kazda wspolnota rodzinna, jako rodzina
w misji. [...] Kosciét wyrasta z tych
dwéch tajemnic. Jak nas poucza Sobor
Watykariski 11, cala zywotnos¢ Kosciota
ostatecznie, albo zasadniczo, wywodzi
si¢ z tej tajemnicy Tréjcy w misji. [...]
Rodzina w misji jako obraz Tréjcy w mi-

Sjinll]

' Droga neokatechumenalna w wypowie-
dziach Pawta VI i Jana Pawia II, Lublin 1993,

s. 206, 208, 210.
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Missio Kosciola (Nova Creatura)
wynika réwniez z misyjnej struktury
stworzonego czilowieka (vetera creatu-
ra) . Czlowiek bowiem - jak zauwaza
Vaticanum II - ,,nie moze odnaleZ¢ si¢
w petlni inacze), jak tylko poprzez bez-
interesowny dar z siebie samego’’ (Gau-
dium et spes, nr 24). Osoba ludzka urze-
czywistnia si¢ przez mitosé, czyli ,,bezin-
teresowny dar z siebie samego”. Czio-
wiek zdolny jest do takiego daru z siebie
wilasnie dlatego, ze jest osobg — wlasciwg
bowiem strukturg osoby jest struktura
samoposiadania i samopanowania'’.
I tak jak w misterium Boga jest Commu-
nio 1 Missio, tak w misterium czlowieka
jest communio, czyli jednos¢, 1 missio,
czyli postanie do milosci. Stwarzajac
osob¢ ludzka na swoj obraz 1 podobien-
stwo, BGg stworzyt j3 do komunii 1 misji.
Ten zamyst Boga zostal naruszony przez
grzech, ktory rozluznil wszelkie wi¢zi:
mi¢dzy ludzkoscia a Bogiem, miedzy
me¢zczyzng a kobietg, miedzy bliZnimi,
mi¢dzy narodami, miedzy ludzkoscia
a stworzeniem.

W swoje) wielkie) mitosc1 Bog postat
swego Syna, aby jako nowy Adam od-
budowal 1 doprowadzil cale stworzenie
do pelnej jednosci. Przyszediszy na
swiat ustanowil On zaczatek nowego
Ludu Bozego, powolujagc apostoléw
1 uczniéw, m¢zczyzn 1 kobiety, 1 czyniac
z nich jakby zywy obraz rodziny ludzkie;
zgromadzone] w jednosci. Oglosit im
braterstwo w Ojcu, ktéry nas uczynit
cztlonkami swojej rodziny, swoimi dzie¢-
mi. W ten sposéb pouczyt o réwnej god-
nosci 0sob 1 o pojednaniu przez przeba-
czenie. Odwrécil relacje oparte na wia-
dzy 1 panowaniu, sam dajac przyklad,
jak nalezy stuzy¢ 1 zajmowacC ostatnie

"' Por. Wojtyta,dz cyt.,s. 351.

miejsce. Podczas Ostatniej Wieczerzy
zostawil uczniom nowe przykazanie
wzajemnej mitosci: ,,Przykazanie nowe
daje wam, abyscie si¢ wzajemnie milo-
wali, tak jak Ja was umitowalem; zebys-
cie i wy tak si¢ milowali wzajemnie” (J
13, 34); ustanowit Eucharysti¢, ktéra po-
zwala nam spozywa€ jeden chleb i pié
z jednego kielicha, a przez to umacniaé
si¢ w miloSci wzajemnej. Na Koniec
przedstawil Ojcu jakby synteze swoich
pragnieni, proszac Go o jednos¢ wszyst-
kich na wzoér jednosci trynitarnej: ,,jak
Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby
i oni stanowili w Nas jedno” (J 17, 21).

Powierzajac si¢ woli Ojca, w tajem-
nicy paschalnej Chrystus zrealizowat
rzeczywisto$¢ jednosci Kosciota, urze-
czywistnil jednos$é, z ktérej ptynie posta-
nie uczniéw. Swoja smiercig na krzyzu
zburzyl mur podzialéw miedzy naroda-
mi (por. Ef 2, 14-16), a w swoim wielkim
nakazie misyjnym po Zmartwychwsta-
niu rozesltatl apostotéw: ,,IdZcie wigc 1 na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swig-
tego” (Mt 28, 19).

Przyjscie Ducha Swietego, pierw-
szego daru dla wierzacych, urzeczywist-
nilo jedno$€¢ poslania, ktdérej pragnat
Chrystus. Duch Swiety bowiem, zstepu-
jac na uczniéw zebranych w wieczerniku
wraz z Mary)a, uczynil Kosciél rzeczy-
wistoscig widzialng, ktéra od pierwsze]
chwili swego istnienia jawi sie jako ko-
munia w misji, majaca jedno serce i jed-
nego ducha (por. Dz 4, 32).

Ta komunia jest wi¢zig mitosci, kto-
ra jednoczy miedzy sobg wszystkie
czlonki jednego Ciala Chrystusa oraz
Cialo z Glowa. Sama obecnos¢ Ducha
Swietego Ozywiciela buduje w Chrystu-
sie organiczng jednos$é: jednoczy On
Kosciét w komunii i postudze, kieruje
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nim i prowadzi go, udzielajagc mu rézno-
rakich daréw hierarchicznych i charyz-
matycznych, ktére uzupeiniajg si¢ wza-
jemnie, oraz przyozdabia go swoimi
owocami.

W swej pielgrzymce przez $wiat
Koscidl, jeden 1 swiety, odczuwa nieus-
tanne, czesto bolesne napiecie, ktére
kaze mu dazy¢ do rzeczywistej jednosci
1 misji. Na swoich dziejowych drogach
coraz glgbiej uswiadamia sobie, ze jest
ludem 1 rodzing Boga, Cialem Chrystu-
sa, §wiatynia Ducha Swietego, sakra-
mentem glebokiej jednosci rodzaju
ludzkiego, komunig 1 misjg — ikong Trgj-
cy Swietej.

1. Soboér Watykanski II, pogiebiajac
rozumienie misterium Kosciola, przed-
stawit w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium nature Kos-
ciola i jego powszechne postannictwo ja-
ko rzeczywisto$¢ nierozerwalng: ,,Kos-
ciél jest w Chrystusie niejako sakramen-
tem, czyli znakiem 1 narzedziem wew-
n¢trznego zjednoczenia (unio) z Bogiem
1 jednosci calego rodzaju ludzkiego, dla-
tego pragnie wyjasni€ swoja natur¢ 1 po-
wszechne postannictwo (missio)” (nr 1).
Poymujemy Kosciét wéwczas, gdy nie
oddzielamy jego komunii od misji, kt6ra
nie jest rzeczywistoscig dodana, lecz sta-
nowl cz¢$€ jego najbardziej intymne;,
wewngetrzne) natury. Faktycznie Kosciol
przyymuje dar komunii trynitarnej,
wciela go 1 przekazuje jako propozycj¢
1 dar zbawienia, ktéry sam otrzymal.
W ten sposéb Kosciol jest ,,powszech-
nym sakramentem zbawienia” (Lumen
gentium, nr 48). Jego struktura sakra-
mentalna, dary, ktére go scalaja, powo-
fania 1 charyzmaty, ktére go ubogacaja,

powinny byé pojmowane w $wietle jego
postannictwa. Istotg postannictwa Kos-
ciota jako kontynuacji misji Stowa Wcie-
lonego i Ducha Swigtego jest uwidacz-
nianie daru, ktérym jest zbawcza mitos¢
Boga.

2. Kosciot jest apostolski, to znaczy
nie tylko oparty na fundamencie apos-
toléw, ale postany. Postannictwo w swej
istocie nie jest wlasnoscig Kosciola. Po-
chodzi ono od Boga i jest skierowane ku
nam. Znajduje swojg ostateczng racje,
swoj3 nature 1 rozliczne bogactwa w mis-
terium Tréjcy Swietej. Ujawnianie ta-
jemnicy milosci, ktorg jest zycie Tréjcy,
stanowi istot¢ misji. Bedac jednoscia
z Bogiem zywym, Ojcem 1 Synem, i Du-
chem Swigtym, Kosci6t jest w Chrystusie
w,misterium”, czyli ikong milo$ci mito-
sierne) Boga, ktéry jest obecny w historii
ludzkie;.

3. Istnieje relacja zwrotna komunii
1 misji: communio rodzi missio, a missio
wtérnie wspomaga communio. Misja
wynika z komunii, jest owocem komunii
rodzace) misj¢, ktéra wtérnie wspoma-
ga, wspiera komuni¢. Tak prorokowat
Jeremiasz o zwiastunach Ewangelii:
,Uwazaj na swoje nogi, aby nie staly
si¢ bose, 1 na swoje gardlo, aby nie wy-
schio” (Jr 2, 25).

Komunia, wspélnota Kosciota, po-
syla glosiciela Ewangelii, ale zarazem
przepowiadanie Ewangelu pomaga glo-
szagcemu, gdy jest w kryzysie, powrdcié
do komunii Kosciola. Jak méwi Jan Pa-
wel II, wiara umacnia si¢, gdy jest prze-
kazywana. Kosci6t zatem stanowi miste-
rium komunii misyjne;j.

W konkluzji nalezy stwierdzié, ze
komunia 1 misja stanowig najglebszy
klucz do misterium Kosciota w trynitar-
nym planie zbawienia swiata. fLaczne
zobrazowanie zycia Kosciola w tajemni-
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cy, komunii i misji uwydatnia trzy as- tajace Zrédio komunii 1 postannictwa na
pekty eklezjalne (mysterium, commu- wz6r tajemnicy Tréjcy Swietej. Sobér
nio, missio), ktore sa nierozdzielne  Watykariski II ukazal ten wilasnie wy-
1 wzajemnie odniesione do siebie. miar misterium Kos$ciotla jako komunii
Wchodzac jak najgiebiej i1 jak najpeiniej 1 misji.

w tajemnice Kosciota odkrywamy nieus-





