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. EUROPA NIE ZYJE SAMYM RYNKIEM”
Ks. Alfred Wierzbicki rozmawia z Rocco Buttiglionem,

Ministrem do Spraw Integracji Europejskie;j
w Rzadzie Republiki Wioskiej

Ks. Alfred Wierzbicki: Panie Ministrze, czy to nie dziwne, ze nasza ostatnia
rozmowa, ktorg prowadzilismy w Instytucie Jana Pawta Il podczas Parskiej
wizyty na KUL-u w pazdzierniku 2000 roku, dotyczyla spraw zwigzanych
z Unig Europejska? Nikt z nas wowczas nie mogt przewidzie€, ze rozmawiamy
z przysztym Ministrem do Spraw Integracji Europejskie) w Rzadzie Republiki
Wioskiej. Pragne zatem w tych nowych okolicznosciach powroci€ do rozmowy
na temat Europy. Podczas spotkania w Instytucie Jana Pawta II KUL duzo
rozmawialiSmy o ,.Solidarnosci”. Kilka tygodni wczesnie] uczestniczyt Pan
jako gos¢ w uroczystych obchodach dwudziestolecia ,,Solidarnosci”, ktore od-
bywatly si¢ w Gdarnsku. Jest Pan jednym z nielicznych intelektualistow euro-
pejskich, ktorzy z ogromnym zaangazowaniem patrzyli na wydarzenie ,,Soli-
darnosci” od samych jej poczatkow w sierpniu 1980 roku. Wydaje si¢, ze Pana
wlasna mysl wiele czerpala z inspiracji, jakie dawala ,,Solidarnos¢”. Jako filo-
zofa spraw ludzkich interesowal Pana szczegolnie podmiotowy wymiar pracy.
Glosit Pan poglad, ze poprzez odzyskanie podmiotowosci pracy ludzkiej do-
konuje si¢ wyzwolenie cztowieka 1 catlych narodow, zyjacych swiadomoscig
swych chrzescianskich korzeni. W roku 1989 rzeczywiscie nastapil upadek
systemu komunistycznego, najpierw w Polsce, a potem w kolejnych krajach
rzadzonych przez komunistow. Wowczas zaczeto nawet mowi¢ o korncu his-
tori. Wkrotce jednak, bo juz na poczatku lat dziewigcdziesiagtych, nie zabrakio
w Polsce ludzi, ktorzy publicznie przepraszali za swo) udzial w ruchu, jakim
byta ,,Solidarnos¢”. Co pozostaje dzis z wielkie)j idei solidarnosci, ktora fak-
tycznie przemienita oblicze Swiata u kresu dwudziestego wieku? Czy ,,Solidar-
nos¢” nalezy jedynie do historyczne)j przesziosci, czy tez nalezy widzieé¢ w jej
1de1 nadal zywa moc dziejowg?

Min. Rocco Buttiglione: Stuchajac tego, co Ksiagdz mowil, pomyslaiem
0 moim przyjacielu, filozofie urugwajskim Albercie Methol Ferrém. t.acza
mnie z mm diugie godziny rozmow na temat sensu wspofczesnej historn. Al-
berto uwazal, ze ,,Solidarnos¢” otwiera nowa faze w historii ruchu robotnicze-
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go, tak jak w swoim czasie, sto lat wczesnie), uczynita to Komuna Paryska. Byla
to faza, w ktore) motywem przewodnim stala si¢ dyktatura proletariatu. Bardzo
wnikliwie historyczng nowos¢ Komuny Paryskiej ujgt Marks, ktorego poglad
zostal pozniej rozwiniety przez Lenina w pracy Paristwo i rewolucja. Oczywiscie
Komuna Paryska niemal od razu upadta i1 nie miata bezposredniej kontynuacji,
ale faktycznie otworzyla nowg faz¢ w historn ruchu robotniczego. Faze t¢
charakteryzu)a: walka klas, przejecie wiadzy i1 dyktatura proletariatu. Uwazam,
ze powstanie ,,Solidarnosci” zamyka ten okres 1 otwiera nowg epoke w dziejach
ruchu robotniczego. Ideg przewodnig tego ruchu nie jest juz walka klasowa,
lecz solidarnos¢ ludzi pracy. Polska rewolucja solidarnosciowa polegata na tym,
ze o pracy zacz¢to mysleé jako o wielkie) sile duchowe, ktora tworzy solidar-
nos¢ miedzy ludzmi. Myslenie o pracy w kategoriach solidarnosci pozwala
dostrzec, kiedy dochodz do zdrady solidarnosci 1 do zagubienia jej) wspaniale;j
sity. Ot6z zdradg solidarnosci jest wyzysk.

A. W.: Czym jest solidarnos¢ dla cztowieka? Wiadomo, ze istnieja rozne
antropologie. Niektore z nich nie uwzgledniajg solidarnosci jako konstytutyw-
nego wymiaru cziowieczenstwa. Ma to konsekwencje praktyczne, cziowieka
traktuje si¢ wowczas jako jednostke zdang wylacznie na siebie sama.

R. B.: Z konkretnego doswiadczenia ,,Solidarnosci”, o ktérej rozmawiamy,
wylania si¢ antropologia personalistyczna. Czlowiek zostal stworzony do zycia
we wspolnocie, do zycia z innymi ludZmi. Jest on zarazem jednostka i czlonkiem
wspolnoty. Gieboki namyst nad tym problemem odnaleZzé mozna w filozofii
Karola Wojtyly. Napisal on wazny dla tego tematu artykul: Osoba: podmiot
i wspolnota. Osoba jest podmiotem, lecz nie moze si¢ spetni¢ poza wspdlnota,
gdyz wspolnotowos¢ stanowi istotny 1 Zrodlowy wymiar bytu ludzkiego. Wspol-
nota ludzka to wspolnota oséb - istnieje ona dla dobra kazdej z nich. Instru-
mentem, ktory pozwala osobie spetni€ si¢ we wspoélnocie, jest praca. Istnie)q
dwie sily, ktore jednocza wspolnote ludzka, 1 w obydwu przejawia si¢ typowo
ludzki sposdb zaspokajania podstawowych instynktow. Nalezy do nich instynkt
seksualny, ktory cziowiek personalizuje poprzez wzajemng mitos¢ me¢zczyzny
1 kobiety oraz poprzez mitos¢ rodzicow do dzieci. Podstawowa komorka ludz-
kiej wspodlnoty jest wiec rodzina. Drugi instynkt natomiast zwigzany jest z po-
trzebg zachowania zycia 1 wyraza si¢ w pracy ludzkiej. RGwniez w tym wymia-
rze nast¢puje znamienna personalizacja instynktu, warunkujaca wspolnotowy
charakter ludzkiej pracy. Pracujac wspodlnie z innymi, czlowiek staje wobec
koniecznosci tworzenia wspolnoty. Jesh z jakich§ wzgledow tego nie czyni,
zdradza naturalny wymiar pracy, polegajacy na tworzeniu wiezi wspdlnoto-
wych. Tak dzieje si¢ w przypadku wyzysku ludzkiej pracy. Wyzysk drugiego
czlowieka oznacza, ze zostala zerwana z nim naturalna wi¢Zz wspolnotowa.

»Solidarnos¢” wniosta do naszego myslenia o pracy ludzkiej ziarno bardzo
gtebokiej krytyki komunizmu. Krytyka ta nie ogranicza si¢ jednak tylko do
komunizmu, odnosi si¢ rowniez do kapitalizmu, jesli uzywamy tego poj¢cia
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W sensie pejoratywnym, rozumiejgc przez nie system, w ktorym cztowiek pracy
nie jest traktowany jako osoba, lecz instrumentalnie — jako narz¢dzie produk-
cji. Czlowiek nie jest wowczas afirmowany jako osoba, lecz traktowany jako
srodek do realizacji celow pozaosobowych. Z podobng sytuacja mamy do czy-
nienia w dziedzinie ludzkiej seksualnosci. Co jest podstawa do odrézniania
dobra 1 zta w sferze seksualnej? Istotne jest to, czy druga osoba jest postrzegana
1 afirmowana jako osoba, czy tez zostaje ona zredukowana do roli srodka
stuzacego zaspokojeniu czyjejs potrzeby. Takie uprzedmiotowienie osoby jest
zdradg prawdy o osobie. Zio moralne tkwi w tym, ze uzywa si¢ osoby do
realizacji celu, ktory nie jest realizacja jej jako osoby 1 nie ma nic wspolnego
ze spelnieniem jej losu.

A. W.: Jesli osoba nie moze si¢ speini¢ w okreslonej wspdlnocie, to taka
wspolnota rozpada si¢, dochodzi w niej do alienacji.

R. B.: Tak, wtedy mamy do czynienia z alienacja.Trzeba zauwazy¢, ze idea
alienacjl, tak jak zostala ujeta przez Marksa, ktory zwigzat jg scisle z dynamiz-
mem ekonomii, upadla wraz z marksizmem. Istnieje jednak jeszcze inne rozu-
mienie alienacji, ktére mozemy nazwac poniekad augustynska ideg alienacji.
By¢é moze sw. Augustyn nie jest w pelni jej autorem, ale rdzen tej idei na pewno
znajduje si¢ w jego mysli. W tym znaczeniu alienacja jest wypaczeniem mitosci.
Wyalienowana mitos¢ bowiem skupia si¢ sama na sobie. Zamiast mifowac
innych, podmiot zamyka si¢ w sobie, zaczyna gardzi¢ drugimi 1 nienawidzi€
ich az do odrzucenia Boga.

Prawda o ludzkiej wspdlnocie odstonita si¢ ze szczegdlng historyczng oczy-
wistoscig w dziejach ,,Solidarnosci” 1 nie byto przypadkiem to, ze stala si¢ ona
wielkim historycznym wydarzeniem, w ktorym do glosu doszta sprawa soli-
darnosci, czyli uznania oséb we wspdlnocie, a zarazem uznania wartosci samej
wspolnoty. ,.Solidarnos¢” stala si¢ dla Polakow okazjg do ponownego odkry-
cia wspllnoty narodowe). Fakt ten ma prawdziwie uniwersalne znaczenie.
Podczas gdy marksizm widziat we wspolnocie narodowej jedynie ideologiczng
lluzje, za sprawg solidarnosci wspolnota narodowa zostala na nowo odkryta
jako rezultat autentycznych relacji miedzy ludzmi. Ich autentyczno$¢ wynika
stad, ze budujg sie one w oparciu o wzajemng afirmacje osob. A to znaczy, ze
nie moge staé si¢ w pelni samym soba, jesli nie afirmuj¢ twojej wolnosci jako
wolnosci osoby. Teza ta jest przeciwienstwem Heglowskie) dialektyki pana
1 niewolnika, a takze odrzuceniem wczesniejsze) idei Hobbesa, ktory glosit, ze
czlowiek afirmuje siebie poprzez ponizenie drugiego. Prawdg jest bowiem cos
innego: czlowiek afirmuje siebie samego wtedy, gdy afirmuje innego cztowie-
ka. Zaslugg ,,Solidarnosci” jest historyczne ukonkretnienie idei solidarnosci.
Prawda ta lezy u podstaw zwycigstwa ,,.Solidarnosci”. W jakim sensie ,,Soli-
darnos¢” zwycigzyta? Upadl komunizm. To jest na pewno jej zwycigstwo. Ale
czy zwyci¢zyla do konca? Tego pytania nie mozna jeszcze rozstrzygnac. Wy-
daje si¢, niestety, ze po swoim zwyciestwie ,,Solidarno$¢” przynajmniej do
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pewnego stopnia zaakceptowala obcg sobie postawe instrumentalnego trak-
towania czltowieka.

A. W.: Czy nie jest to paradoks, ze upadek materializmu historycznego
otworzyl droge do upowszechnienia si¢ juz nie rewolucyjnej, ale w pewnym
sensie bardziej banalne), konsumpcyjne) wersji materializmu? Ryzyko tego
typu widziat Pan bardzo wyraznie juz w pierwszych miesigcach po upadku
komunizmu w Europie. Przestrzegat Pan wowczas Polakow przed pokusg lek-
komyslnego zachwytu konsumpcyjnym stylem zycia, jakby widziat Pan — jak
kiedys widzial to Wyspianski — ze latwo jest utraci¢ zioty rog. Na Panska
refleksje zwrdcit uwage Ojciec Swiety podczas swojej pielgrzymki do Polski
w roku 1991. W swoim przemowieniu do wiadz RP, wygloszonym 8 czerwca
1991 roku na Zamku Krolewskim w Warszawie, Papiez przytoczyt Pana poglad
na temat miejsca Polakow w Europie, mowigc: ,,Pozwolcie, ze raz jeszcze przy-
tocz¢ stowa wspolczesnego mysliciela, tym razem nie Polaka, lecz Wiocha,
ktory ze szczegolng wnikliwoscig wglebia si¢ w naszg polskg specyfike: «Polacy
— pi1sze on — mogg albo wejsS¢ po prostu do spoteczenstwa konsumpcyjnego,
zajmujac w nim — jesli si¢ im powiedzie — ostatnie miejsce, zanim nie zamknie
ono definitywnie swych bram dla nowych przybyszy, albo tez przyczynic si¢ do
ponownego odkrycia wielkie), giebokiej, autentycznej tradycji Europy, propo-
nujac jej jednoczesnie przymierze: wolnego rynku 1 solidarnosci»”. W Pana
stowach zacytowanych przez Papieza u progu nowo odzyskanej niepodlegtosci
Polski obecna byta bardzo wyrazna przestroga, ale w i1stocie dominowata wow-
czas wielka nadzieja, ze swiatlo ,,Solidarnosci” pozwoli Europie lepiej zrozu-
mie€ jej kulturowg tozsamosc.

R. B.: Po upadku komunizmu wszyscy mowiliSmy o Europie. Pojawila si¢
nadzieja, ze Polska wejdzie do Europy. Nie chodzi tylko o sam fakt integrac)i
polityczne) ze Wspodlnota Europejska. Idea, ktora zacze¢ta ozywaé na poczatku
lat dziewigcdziesigtych, jest o wiele gigbsza. Na potrzebe duchowe) odnowy
Europy uwrazliwil nas wszystkich Jan Pawet 11. Zacz¢lismy sobie zdawac spra-
we, ze Europa ginie z powodu samobdjczego wyniszczenia moralnego, ktérym
byly obydwie wojny swiatowe. Trzeba zatem, aby Europa zaczeta zy¢ w oparciu
o solidne podstawy moralne. ZaczeliSmy dostrzegaé szanse¢ na to, ze Europa
odnajdzie samg siebie. Stanie si¢ to wtedy, gdy wyzwolone spod komunizmu
narody, na przyktad Polacy czy Czesi, odnajdg swoje miejsce w rzeczywistosci,
ktora bez nich nie moze by¢ samg sobg, pozostaje uposledzona. Dostrzeglismy,
ze z jednej strony to Polska miala potrzebe¢ integracji z Europa, ale z drugiej
strony Europa mogta odrodzi€ si¢ 1 odnalez¢ samg siebie jedynie poprzez de-
finitywne przezwyci¢zenie komunizmu. Przezwyci¢zeniu temu towarzyszy¢ po-
winno odkrycie autentyczne) wspolnoty wszystkich narodow Europy. Patrzac
dzisia) na Polske¢ 1 na Europg, trudno byloby powiedzieé, ze nadzieja na po-
wstanie takie) wspolnoty juz si¢ ziscita. Uwazam tez jednak, ze biedem, wrecz
cynizmem, byloby uwazaé, jak czynig to niektérzy, ze Europa ducha, Europa



Rozmo wy ,, Ethosu” 269

solidarnosci, jest mrzonka, a to, co naprawde si¢ liczy 1 triumfuje, to tylko
rynek. Europa nie zyje samym rynkiem, tak jak zaden nardd nie zyje samym
rynkiem.

Sadze¢, ze znajdujemy si¢ w przetomowym okresie, Ktory mozna by okreslic
przede wszystkim jako czas walki o pozytywne rozumienie rynku. Oczywiscie
potrzeba czasu, aby idea ta w pelni dojrzala. Istnieje bowiem ryzyko waskiego
rozumienia rynku, jesli uznamy, ze rynek to jedyne spoiwo relacji spolecznych,
1zapomnimy O tym, ze praca ludzka to nie tylko rynek. Istnieje przeciez, o czym
byla juz mowa, podmiotowa strona pracy i to poprzez nig konstytuuje si¢
wspolnota ludzka. Jesl nie bedziemy pamietac¢ o tym wymiarze ludzkiej pracy,
nastapi najpierw kryzys moralny, a potem réwniez upadek polityczny narodow.
Prosz¢ spojrzec na to, co si¢ stalo w Nicel. Mam na mysli szczyt panstw Wspol-
noty Europejskiej, ktéry odbyt si¢ tam w grudniu 2000 roku. Wydaje mi si¢, ze
spotkanie to bylo smutnym punktem w historii sprawy europejskiej, w ktorym
porzucony zostal wymiar moralny. Méwiono jedynie o rachunkach, o kosztach
1 0 zyskach.

A. W.: Zamiast myslenia w kategoriach solidarnosci 1 wspolnoty dominuje
wiec wcigz myslenie w kategoriach utylitarystycznych, jakby droga do Nicei
prowadzifa... prosto z Jalty. Wkladajac calg swa energi¢ w osiaganie kompro-
misu, politycy europejscy zdaja si¢ zapominac o wartosciach, dla ktorych warto
pod)ac€ trudy 1 wyrzeczenia, aby ocali¢ Europ¢ jako rodzing¢ narodow.

R. B.: Utylitaryzm jest sprzeczny sam w sobie 1 nie pozwala nawet na
realizacje dobra uzytecznego. W Oredziu na XIII Swiatowy Dziern Pokoju
Jan Pawetl II bardzo trafnie powiedzial, ze aby méc zrealizowac to, co jest
uzyteczne, aby os1agna¢ kompromis dotyczacy bezposrednich interesow, nale-
zy podniesé wzrok do gory ku niebu wielkich wartosci. To wlasnie perspektywa
wielkich wartosci pomaga 0siggnac to, co pozyteczne — prawdziwe 1 trwale
dobro uzyteczne. Kiedy o tym mysle, zawsze towarzyszy mi zdanie wypowie-
dziane przez Helmuta Kohla: ,,Europa nie jest kwestig rynku, ale Europa jest
kwestig pokoju 1 wojny”. Dlaczego budujemy Europ¢? Dlaczego de Gasperi,
Adenauer 1 tylu innych z takim zapalem angazowalo si¢ w sprawe¢ integracji
Europy? Czy tylko po to, aby kraje europejskie staly si¢ bogatsze? Owszem,
rowniez 1 w tym celu. Lecz jestem przekonany, ze robili to giéwnie po to, aby
w Europie XX 1 XXI wieku nie byto wojny. Tego gtéwnego celu, tej busoli nie
wolno zagubi€. Ten, kto trzyma ja w reku, rozumie takze to, ze dla sprawy
Europy warto ponosi¢ pewne ofiary. Czas pokaze, ze przyniosg one owoce. Ten
zas, kto pragnie odnosi¢ jedynie bezposrednie korzysci, szkodzi sobie rowniez
z materialnego punktu widzenia.

A. W.: WypowiedzZz Pana wyraznie ukazuje dramatycznos¢ procesu budo-
wania Europy, jej jednoczenia si¢ 1 poszukiwania tozsamosci. Trzeba tu nawet
mowic o ,,walce o Europe”, o walce, ktorag Europa toczy z samg sobg... W grun-
cie rzeczy walka ta dotyczy koncepcji Europy. Jestem do$¢ zaniepokojony,
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kiedy moéwi si¢ w Polsce, ze u nas nie ma sporu o Europg. Czgsto styszymy
deklaracje politykéw zarowno z ugrupowan centroprawicowych, jak 1 centrole-
wicowych, ktdrzy twierdza, ze istnieje miedzy nimi zgoda co do polityki inte-
gracyjnej. Ale integracja to przeciez tylko zagadnienie taktyczne, tymczasem
do rozwigzania pozostaje jeszcze problem strategiczny. Trzeba sobie odpowie-
dzie¢ na pytanie, do jakiej Europy Polacy chcg nalezec 1 jakg Europe chca
wspoltworzyC. Czy rzeczywiscie bez wigkszego znaczenia jest to, czy integracja
Polski z Unig Europejska zostanie zrealizowana przez lewic¢ czy przez pra-
wice?

R. B.: Rzeczywiscie, obecnie kluczowym problemem jest to, jaka Europg
chcemy zbudowac. W sprawie Europy osiggamy jednos¢, ale w sprawie Europy
rowniez dzielimy si¢. Jako parlamentarzysta bylem czlonkiem komisji, ktora
pracowata nad Kartg Podstawowych Praw Obywatelek 1 Obywateli Europy,
1 niestety nie jestem zadowolony z wyniku pracy tej komisji. Karta, ktorg
przygotowano, jest kartg praw jednostek. Nie jest ona kartg praw narodow
1 nie wiem, czy mozna o niej powiedzied, ze jest kartg praw wspolnot. W cen-
trum uwagi tej Karty, moim zdaniem, powinien znaleZz¢ si¢ cztowiek jako osoba
1 jako czlonek wspdlnoty, tymczasem bierze ona pod uwage jedynie cztowieka
jako jednostke. Jest to duzo ubozsza wizja czlowieka 1 jego praw. Czlowiek
traktowany jako osoba i jako czlonek wspdlnoty ma historig, rodzi si¢ 1 zyje we
wspolnocie. Ma rodzing, nalezy do narodu. Co si¢ dzieje, jesli patrzymy na
cztowieka tylko jako na jednostke ludzka? Traci on swoje wszelkie korzenie.
Europa jest wspolnotg przede wszystkim poprzez kulturg. Wspolnota ta nie jest
bynajmniej rezultatem umowy. Nie jest wcale tak, ze dopiero godzac sie na
traktat o Unui Europejskiej, tworzymy Europg. Jest zupelnie inaczej. Podpisu-
jemy traktat o Uni, poniewaz Europa istnieje jako rzeczywistos¢ moralna,
ktorej chcemy nadaé okreslony wyraz prawny i polityczny, prymat jednak na-
lezy tutaj do wymiaru kulturowego 1 moralnego. W Karcie, niestety, nie mowi
si¢ 0 kulturowych korzeniach Europy. Zaproponowalem schemat poprawki,
w ktorej znalazio si¢ odwotanie do chrzescijanskich korzeni1 Europy. Zwrécono
mi jednak stlusznie uwage, ze Europa ma nie tylko korzenie chrzescijarskie.
Istniejg przeciez wczesniejsze korzenie judaistyczne, z ktorych wyrasta chrzes-
cijanstwo. Zgodzitem si¢ 1 zaproponowalem formule ,,judeochrzescijanskie ko-
rzenie Europy”. Ale to nie wystarczylo.

A. W.: Czy dlatego, ze ktos upomniat si¢ o Sokratesa?

R. B.: Faktycznie ja sam w dalsze) dyskusji zaproponowatem odwolanie si¢
do korzeni judeochrzescijanskich 1 grecko-rzymskich, a ponadto do korzeni
oswieceniowych. Oswiecenie moze si¢ komus podobac lub nie podobag, ale
bylo ono istotnym momentem tworzenia si¢ tozsamosci europejskiej. Jak mo-
wi¢ 0 Europie bez oswiecenia? Moja formula, o ktorg walczytem, brzmiata
zatem: ,korzenie judeochrzescijanskie, grecko-rzymskie 1 oswieceniowe”.
W glosowaniu jednak nawet to nie zyskato akceptacji. Mamy wiec dokument,
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wedtug ktorego Europa nie ma zadnych korzeni kulturowych. Jest to powazny
brak. Na czym bowiem mozna oprze¢ wspdlnote narodéw Europy, jesli Euro-
pejczycy nie cheg przyznac si¢ do swoich korzeni?

A. W.: Jaki wplyw na polityke ma proba oderwania si¢ od tradycji? Czym
staje si¢ polityka pozbawiona pamigci 1 ignorujaca podstawowe wartosci, na
ktdorych opiera si¢ ludzka wspdlnota?

R. B.: Polityka taka niesie ryzyko, ze stanie si¢ systemem, w ktorym spot-
kaja si¢ skrajny liberalizm 1 nowa forma socjalizmu. Europa moze si¢ staé
zbiorowiskiem indywidualnych egoizméw. Rola polityki ograniczy si¢ wowczas
do dyktowania regul, ktore pozwolg wspohstnieé réznorodnym egoizmom in-
dywidualnym. W takim systemie nikt nie widzi w drugim swego bliZniego 1 nikt
nie odkrywa w nim samego siebie. Czlowiek akceptuje zycie w spotecznosci,
poniewaz jest to dla niego wygodne — w spolecznosci dostrzega jedynie Zrodto
korzysci dla swojego partykularnego egoizmu. Przypominam sobie pewien
fragment Chorow z ,,Opoki” T. S. Eliota. Obcy - postac, ktora odznacza si¢
umiejetnoscig stawiania pytan, mowi: ,,Jak zyjecie jesh nie zyjecie razem? / Nie
ma zycia poza wspolnotg. Nie bylo wspdlnoty, ktora nie zyta w chwale BOGA.
[...] A wy zyjecie rozproszeni na wstegach drég”'. Tymczasem Europie grozi
utrata Swiadomosci prymatu kultury, co przejawia si¢ dzis w niezdolnosci do
rozpoznania i uznania swych korzeni. Stoimy wigc przed nastepujaca alterna-
tywa: Europa ojczyzn, Europa narodow, Europa rodzin lub Europa jednostek
1 rynku. W najblizszym czasie nastapi przygotowanie nowego traktatu o Unii
Europejskiej, nowej ,.konstytucji europejskiej”. Bedziemy zatem musieli pod-
ja¢ powazna debat¢ na ten temat. Dyskusja ta jest konieczna, moim zdaniem,
rowniez z tego powodu, ze nie bedziemy w stanie zrealizowac wizji Europy
jednostek, rynku 1 biurokracji. Kiedy bowiem zanika perspektywa wartosci,
wowczas logika interesow, ktore nie sg postrzegane w perspektywie idealow,
nie s3 im podporzadkowane, nie jednoczy, lecz dzieli. Tego wiasnie obecnie
doswiadczamy. Spieramy si¢ o wszystko, poniewaz brakuje nam zdolnosci do
ponoszenia ofiar w imi¢ wyzszych ideatow. Sadze, ze ostatnim wielkim euro-
pejskim mezem stanu byt Helmut Kohl, ktéry rozumiat sens idealow w polityce.
Poniewaz byt czlowiekiem, ktory osobiscie pami¢tat wojne, zdawat sobie gle-
boko sprawe¢ z tego, ze Europa nie jest jedynie problemem ekonomicznym.
Kohl zawsze stal na strazy interesow Niemiec, czgsto wypowiadal si¢ bardzo
stanowczo, niejednokrotnie wykorzystywal dominujaca pozycje Niemiec dla
osiggni¢cia konkretnych celow, ale kiedy chodzito o sprawy Europy, rozumiat,
ze w interesie Niemiec lezy poswi¢cenie bezposrednich korzysci dla sprawy
pokoju. Dzisia) zarowno w Niemczech, jak 1 w innych krajach ekonomicznie
silniejszych przewaza zupelnie inne nastawienie. Chcemy jak najwigcej srod-

L' T.S. Eliot, Chory z ,,Opoki”, w: tenze, Poezje, thum. M. Sprusinski, Krakow 1978, s. 163
(przypis redakcji).
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kow zatrzymac dla siebie 1 jak najmniej placi€ na rzecz poszerzania Unii. Wiele
jednak w ten sposob nie osiggniemy, a nawet ryzykujemy utrat¢ tego, co juz
zdobyhsmy. Zatracilismy ducha solidarnosct 1—jako Europejczycy — musimy go
odnalez¢, aby moc zbudowac autentyczng Europe. Kwestia podniesiona przez
»Solidarnos¢” okazuje sie centralna w obecnym momencie historycznym, za
ktory ponosimy bezposrednig odpowiedzialnosé.

A. W.: Niektdorzy uwazaja, ze w ostatniej dekadzie Unmia Europejska od-
dalila si¢ od autentycznego ducha solidarnosci, gdyz zajeta si¢ doskonaleniem
instrumentdw scislejszej integrac)i panstw, ktore juz sg jej cztonkami. Pogl¢bia
to jeszcze bardzie) przepas¢ miedzy Unig a krajami, ktore dopiero pretenduja
do czlonkostwa.

R. B.: Istotnie struktura, ktorg stworzyliSmy, jest przesadnie biurokratycz-
na. Nie udalo si¢ nam zrealizowaé¢ zasady pomocniczosci 1 wyposazy¢ Unil
w kompetencje, ktore pozwolilyby jej zajaé si¢ sprawami przekraczajacymi
mozliwosci pojedynczych panstw. Staboscig Unii jest to, ze ma ona liczne kom-
petencje w tych dziedzinach, w ktorych poszczegolne panstwa same doskonale
poradzityby sobie. Odnosi si¢ to do wielu konkretnych spraw, na przykiad
dotyczacych norm prawnych, o ktorych w wigkszym stopniu powinny decydo-
wac regiony. W rezultacie obywatel czuje si¢ pozbawiony podmiotowosci, po-
niewaz O sprawach, o ktorych mogltby decydowaé sam, zgodnie z zasada po-
mocniczoscl, decyduje za niego Europa. I odwrotnie, w najwazniejszych spra-
wach, w ktorych obywatel powinien oczekiwa¢ od Unii istotnych gwaranci,
okazuje si¢, ze zjednoczona Europa nie ma odpowiednich kompetencji, aby
moc mu takie gwarancje zaoferowac. Na przykiad naczelnym celem polityki
jest pokoj. Czy panstwo polskie lub panstwo wloskie moze zagwarantowac
pokdj? Nie, nie moze. Dramatyczne doswiadczenie drugie] wojny Swiatowe]
przekonuje nas o tym w sposob oczywisty. Pok6j) moze natomiast zagwaranto-
waé Europa. Dotychczas jednak Unia nie ma zadnych kompetencji w dziedzinie
obrony czy polityki zagraniczne). Przypomniymy, jak doszto do drugiej wojny
swiatowe). Obywatele Niemiec, Wloch 1 innych krajow byli przekonani o tym,
ze nie mogg uzyskac koniecznych do zycia srodkéw na drodze uczciwe) kon-
kurenc)i migdzynarodowej. Uwazali, ze swiat zostal podzielony na zamknigte
stery wpltywow ekonomicznych 1 ze w zwigzku z tym Srodki konieczne do zycia
mozna zdobyc¢ jedynie z bronig w reku. Po tym doswiadczeniu zrozumieliSmy,
ze potrzebna jest europejska polityka gospodarcza. Pami¢tac jednak nalezy, ze
nie moze ona przekresla¢ zasady pomocniczosci. Pozostaje szeroki zakres
spraw, ktore trzeba rozwigzywac na poziomie narodowej polityki gospodarcze).
Europa nie moze niszczy¢ tozsamosci narodowe) swoich krajow, lecz powinna
respektowac suwerennos¢ narodow. Dotykamy tu jednak juz innego tematu,
a mianowicie pojecia suwerennosci.

A. W.: Zatrzymajmy si¢ przy tym temacie. Wydaje mi si¢ on niestychanie
doniosly takze z uwagi na dyskusj¢, jaka toczy sie w Polsce. Przeciwnicy inte-
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gracji Polski z Unig Europejska dos¢ cz¢sto argumentujg, ze wstapienie do Unii
pociggnie za sobg utrat¢ suwerennosci narodowej.

R. B.: Pozwolg¢ sobie nawigza¢ do mojego wlasnego artykulu Suwerennosé
narodu przez kulture, ktory napisatem dla ,,Ethosu”. Jest to komentarz do
przemowienia Jana Pawila II w Lublinie podczas pielgrzymki w roku 1987.
Papiez mowil wowczas o suwerennosci narodow 1 ten temat podjglem w moim
artykule. Istnieje pojecie suwerennosci typowe dla czasow nowozytnych. Jego
autorem jest Jean Bodin, dla ktorego suweren jest kims, kto nie uznaje zadne;
zwierzchnosci nad soba (superiorem non recognoscens). Carl Schmitt wyraza
te¢ ide¢, mowigc o kompetenc)i nad kompetencjami. Oznacza to, ze cala wladza
zostaje skupiona w jednym punkcie 1 jedynie pewna jej czeS¢ moze by¢ dele-
gowana komus innemu. Praktycznie moze to wyglada¢ nast¢pujgco: Superpar-
stwo Europejskie deleguje panstwo polskie do zaymowania si¢ okreslonym
problemem, lecz kompetencj¢ do okreslania kompetencj posiada tylko ono.
Suwerennosc, wedlug tej koncepcji, moze by¢ tylko jedna, nalezy do jedynego
suwerena. Wiasnie ta koncepcja suwerennosci jest konfliktogenna 1 od samego
poczatku prowadzi do wojny. Pretensje do absolutnej suwerennosci moze roz-
strzygna¢ tylko walka, a suwerenem jest ten, kto w niej zwyci¢za. W oparciu
o takg koncepcje suwerennosci nie mozna zbudowaé¢ Europy jako wspdlnoty
narodow. Sadze¢, ze Europa rodzi si¢ raczej z opozycji w stosunku do takiego
rozumienia SUWErennosci.

[stnieje inna koncepcja suwerennosci, zawarta na przyktad w prawie kano-
nicznym, koncepcja, ktora zostata zastosowana w wielu konkordatach miedzy
Stolicg Apostolska 1 poszczegdolnymi krajami. Zwykle konkordat rozpoczyna
sie od stwierdzenia, ze Kosciol 1 panstwo s3 niezalezne 1 suwerenne we wlasci-
wym sobie porzadku. Wedlug tej koncepc)i nikt nie jest suwerenem absolut-
nym. Suwerenem w sensie absolutnym jest bowiem jedynie Bog. Pozostali
suwereni sg suwerenami secundum quid we wlasciwym sobie porzadku. Zada-
niem ich jest ochrona 1 dbalos¢ o wolny rozwdj, bez ingerencji zewnetrznej, tych
dobr, ktore zostaly powierzone ich trosce. W tym sensie we wlasciwym sobie
porzadku suwerenna jest rodzina, suwerenny jest narod 1 suwerenna jest Euro-
pa. W tej koncepc)i suwerennosci struktury panstwowe, poprzez ktore narody
realizujg swe wilasne dobro, sg precyzyjnie okreslone.

Uwazam, ze suwerenno$¢ panstwowa, jakg znal wiek dziewietnasty, juz nie
istnieje. Nie dlatego nie istnieje, ze powstala Unia Europejska, lecz poniewaz
ten typ suwerennosci nie odpowiada juz rzeczywistosci wspolczesnego swiata.
Rozmawialem kiedys$ na ten temat z prezesem Banca d’Italia. Powiedzial mi, ze
od kiedy istnieje wspolna waluta europejska, staliSmy si¢ bardziej suwerenni
niz wéwczas, gdy istniala nasza waluta narodowa. Co mogl wtedy zrobi€ prezes
Banca d’Italia? Gdy Niemcy suwerennie podwyzszaly stopy oprocentowania,
poniewaz bylo to w ich interesie, minut¢ pozZniej prezes Banca d’Italia czynit to
samo, gdyz lir zalezny byt od marki. Jesh byt sprytny, uprzedzal nawet decyzj¢
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Deutsche Bundesbank. Cala suwerennos¢ prezesa Banca d’Italia ograniczala
si¢ do Sledzenia tego, co dzieje si¢ z marka, 1 do podeymowania natychmias-
towych decyzji. Ale od kiedy istnieje wspolna waluta europejska, jest on jed-
nym z dwunastu czlonkéw zarzadu, ktéry podeymuje decyzje. Jego glos znaczy
obecnie wigce] niz wowczas, gdy Banca d’Italia zachowywal swa formalng
suwerennos¢. Obecnie ma wigce) mozliwoscl zabezpieczania bezposrednich
interesow Wioch. Nie mogt tego robié, bedac formalnie suwerenem, poniewaz
aby uchroni¢ Wlochy przed katastrofg finansowa, musial dostosowywac poli-
tyke finansowg swego kraju do polityki kraju silniejszego. Podobnie trzeba
spojrzeé na zagadnienie obrony. Nie tudzimy si¢ przeciez, ze Wlochy czy Polska
moglyby si¢ same obroni¢ w przypadku zewn¢trzne) agresji. Wspolnie mozemy
zagwarantowac pokd) w Europie, lecz jako samodzielne parnistwa pozostajemy
bezbronni. Podobnie sprawa przedstawia si¢ w zakresie polityki zagraniczne;.
Panistwo wloskie nie mogto mie¢ wielkiego wplywu na rozwigzanie dramatu
Bosni czy dramatu albanskiego. Nie mamy wplywu na rozwigzanie konfliktu na
Bliskim Wschodzie. W podobnej sytuacyi jest kazde panstwo europejskie. Jako
suwerenne kraje, panstwa europejskie pozostaja bez wplywu na wydarzenia
mi¢dzynarodowe. Sita ich wzrosnie dopiero wtedy, kiedy zaczng prowadzié
wspolng polityke europejskg. Rzecz jasna, ze nawet wowczas nie bgdziemy
w stanie rozwigzaé wszystkich probleméw; zmieni to jednak korzystnie nasza
pozycje mi¢dzynarodowa.

A. W.: Czy jednak Unia Europejska nie jest w tej dziedzinie zbyt opie-
szata? Dramatyczny wydaje si¢ paradoks, ze integracja europejska zrodzita si¢
z woli zapewnienia pokoju w Europie, a tymczasem brakuje skutecznych
instrumentéw dzialania na rzecz pokoju w samej Europie 1 w najblizszym
jej sasiedztwie.

R. B.: Podzielam te¢ watpliwos¢. Nasza polityka zagraniczna jest wciaz zbyt
staba w poréwnaniu do naszych mozliwosci. Trzy obszary, o ktérych méwitem:
wspolna europejska polityka obronna, wspdlna europejska polityka zagranicz-
na i wspolna europejska polityka gospodarcza, wymagaja opracowania bardziej
efektywnych instrumentow dziatania. Zadaniom tym zadne narodowe panstwo
w Europie nie jest w stanie podota¢ samodzielnie.

Sprawy, ktore mozemy zatatwi€ sami na poziomie narodowym, niech lepie;
pozostang w kompetencji panstw i1 regionow. Oburzam si¢ zawsze, kiedy z Unii
Europejskiej przychodzi dyrektywa moéwigca na przykiad, w jaki sposéb trzeba
produkowac ser alpejski albo szynke¢ wiejska. Sa to przeciez produkty typowo
wloskie, znane u nas od stuleci. Humorystyczne jest to, ze Bruksela chce nam,
Wiochom, méwié, w jaki sposob mamy wytwarza¢ produkty, ktére sami kiedys
wynalezlismy.

A. W.: Moze nalezatoby w Brukseli upowszechni¢ znajomos¢ niektorych
fragmentow Boskiej Komedii Dantego 1 Pana Tadeusza Adama Mickiewicza,
aby nie zagubi¢ swiadomosci kulturowego pluralizmu, ktéry w sposob elemen-
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tarny wyraza si¢ takze w sztuce kulinarnej? Co do Dantego, to warto cytowaé
go na forum Parlamentu Europejskiego takze z tego powodu, ze rozumiat on,
na czym polega prawdziwa kodyfikacja prawa. Wktada on w usta Justyniana,
ktory utozsamia si¢ z Juliuszem Cezarem, te oto stowa:

Cesare fui e son Giustiniano,

Che, per voler dal primo amor ch’i’sento

Dentro le leggi trassi il troppo e I'vanno’.

R. B.: Il troppo e I’vanno”. Usung¢ to, co zbyteczne 1 jalowe, co jednak
w 1stocie nie jest ani zbyteczne, ani jalowe. To nie Justynian natomiast, nie
imperator, ma o tym decydowad, ale kraj i region, na przyktad Abruzzo, Cam-
pagna we Wloszech...

A. W.: Czyl suwerenny narod, suwerenny poprzez swoja kulturg...

R. B.: Tak, nalezy zachowa¢ system kulturowej suwerennosci narodu.
Wszystko to, co jest elementem tozsamosci narodowej, podlega kompetenc)i
panstwa narodowego. Unia nie powinna w tych sprawach interweniowac, a je-
dynie wspolpracowac z panstwem narodowym. Wspolpraca ta ma polegac na
przejsciu od koncepcji jedynej suwerennosci do koncepcji wielu suwerennosci,
ktore wspotpracuja ze sobg. Z tego punktu widzenia prawo kanoniczne jest
wlasciwym modelem dla rozwigzan prawnych w Unii, poniewaz nigdy nie przy-
jeto 1dei suwerennosci, ktora zatriumfowata w dziewigetnastym wieku. W prawie
kanonicznym zawsze respektowano istnienie co najmniej dwéch réznych po-
rzadkéw: Kosciota 1 panstwa.

A. W.: Niewatpliwie idea suwerennosci wynikajaca z zasady pomocniczosci
jest charakterystyczna dla prawa kanonicznego. Wydaje mi si¢ ponadto, ze lezy
ona u Zrédetl europejskiej kultury prawnej. Mozna ja odnalezZ¢ w republikarni-
skim prawie rzymskim, ktore jest inspiracjag rowniez dla wspélczesnego fede-
ralizmu.

R. B.: Oczywiscie, jest to bowiem 1dea suwerennosci, wedlug ktore) kazda
wspolnota jest niepodlegia we wlasciwym sobie porzadku. Jeden porzadek nie
wyklucza drugiego, a sama wielos¢ porzadkow sklania do wspotpracy pod
warunkiem, ze respektowana jest wielo$¢ kompetenci.

A. W.: Jak bliska lub jak daleka od realizacji tego idealu prawnego jest
Unia Europejska?

R. B.: Problem dotyczy przede wszystkim konstytucji europejskie), ktora
powinniSmy w przysziosci uchwalié. W jej pierwszej cz¢sci odwotamy si¢ do
typowej dla Europy koncepcji cziowieka. Uwazam, ze ,czlowiek europejski”
powinien wyraznie uznac swoje korzenie kulturowe 1 prymat wartosci kultury
nad innymi wartosciami, inaczej budowa Europy jako wspdlnoty polityczne;j

* Tam cezar, tutaj Justynian sie¢ zowe; / Ja to z praw ksiegi, Pramiloscia tkniety, / Powyple-
niatem zbytnie i jalowe. (Dante Alighieri, Boska Komedia, Raj VI, 10-12, thum. E. Porebowicz).
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zawisnie w proznl. Druga czes¢ tej konstytuc)t powinna zawierac charakterys-
tyke instytucji europejskich 1 okreslenie precyzyjnych warunkow wspotistnie-
nia roznych suwerennosci. Nalezy utworzy¢ taka architektonik¢ konstytucyjna,
ktora bedzie respektowaé suwerennos¢ narodow, wskazujac jednoczesnie na te
obszary polityki, w ktorych suwerennos¢ poszczegolnych narodow jest mozliwa
jedynie za zgodg wszyskich panstw tworzagcych Unig.

Mozna powiedzieé, ze idealnym modelem takiego zwigzku jest matzenstwo.
Chociaz kazdy z malzonkéw ma wiasng wole, wiele celow malzonkowie osia-
gaja jedynie poprzez wspolne dzialanie. Nikt przeciez nie powie, ze zrodzenie
1 wychowanie dzieci ogranicza wolnos¢ ojca 1 matki. Wspolnota malzenska
spetnia wolnos¢ obydwojga malzonkow, poniewaz tylko we dwoje, razem, s3
zdoln1 wypetini€ zadanma rodzicielskie.

A. W.: Stuchajgc Pana wyjasnien, zaczynam rowniez rozumieé, w jak wiel-
kim stopniu madro$¢ polityczna rodzi si¢ z doswiadczen zycia rodzinnego,
z przezy¢ wiasciwych mezowi 1 ojcu.

R. B.: Rodzina jest podstawowym modelem kazdej wspolnoty ludzkie)
1 dlatego we wspolnocie rodzinnej mozna odnalez¢ na poziomie elementarnym
te dynamizmy, ktore ksztaltujg wszystkie typy ludzkiej) wspolnoty.

A. W.: Porozmawiajmy jeszcze o nadzie1 odnowy kultury Europy. Jestem
przekonany, ze nadziej¢ t¢ mozna budowac na wierze chrzescijan. Pamigtam
obrazy ze Swiatowego Dnia Mlodziezy w Rzymie w Roku Wielkiego Jubileu-
szu 2000. Zanim zakornczylo si¢ spotkanie, widzieliSmy Papieza Spiewajacego
wspolnie z mtodziezg. Byl to bardzo sugestywny obraz. Jaka jest nasza muzy-
ka? — pytal Pan, powtarzajac pytanie Platona w swym ubieglorocznym wykta-
dzie w Lublinie, ktéry zatytutlowal Pan ,,Bol polityki”. Jaka jest zatem nasza
muzyka? Jakie znaki nadziei mozemy odnaleZ¢ na poczatku trzeciego tysigcle-
cia chrzesciarnstwa?

R. B.: Uwazam, ze nasza epoka to epoka, ktora nadeszta po zalamaniu si¢
racjonalizmu - nie tylko marksizmu, ale racjonalizmu w ogole, jesli przez ra-
cjonalizm rozumiemy teori¢, za pomocg ktorej konstruowana jest pewna religia
Swiecka 1 w ktorej mowi si¢, ze istnieje doskonaly system spoleczny, realizujacy
pelni¢ dobra na ziemi. Religia transcendentna staje si¢ wowczas bezuzyteczna.
Nie potrzebujemy modli€ si¢ czy czekac na Mesjasza, aby nas zbawil, poniewaz
mozemy sami si¢ zbawi¢. Nasza epoka nie jest jeszcze epokg wiary, lecz racze)
epoka poszukiwan. Wyczerpal si¢ juz 6w optymistyczny ateizm, ktérego rzecz-
nicy byli przekonani, ze wszystkie problemy cztowieka mogg zosta¢ rozwigza-
ne. Czlowiek jednak nie jest problemem, cztowiek jest tajemnicag. W gruncie
rzeczy nie oczekuje na rozwigzania. Rozwigza¢ mozna problemy 1 tych rozwia-
zann mamy wiele. Czyms innym jest tajemnica — jej nie da si¢ rozwigzac, gdyz nie
lezy to w naszej mocy. Tajemnica zawsze pozostaje strukturalnie otwarta. Dzi-
sia) cztowiek nie szuka rozwigzania swoich problemoéw, poszukuje racze) zba-
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wienia. Dlatego w naszej epoce Scierajg si¢ ze sobg desperacja 1 nadzieja. Jesli
nie ma Boga, ktory moze nam wyjs¢ na spotkanie, jesteSmy zgubieni.

Faze historyczng, ktorg obecnie przezywamy, znamionuje utrata pewnosci,
ze czlowiek sam moze si¢ zbawié, charakterystyczne) dla marksizmu. Jest to
faza, w ktorej cztowiek albo wyrzeka sie swego czlowieczenstwa, albo powinien
otworzy¢ si¢ na nadziej¢, ktorg przynosi Objawienie. W latach moje) mtodosci
ukazywato si¢ czasopismo pod znamiennym dla tamtych czasow tytutem: ,,So-
cialisme ou Barbarie”. Niosto ono nastepujace przestanie: albo socjalizm jako
realizacja religii Swieckiej, albo barbarzynstwo cziowieka, ktory gubi sam sie-
bie, nie przystajgc do socjalizmu. Dzi§ moglibySmy zatozy¢ nowe pismo pod
innym tytulem, powiedzmy ,,Foi ou Barbarie” — albo czlowiek odnajduje siebie
w wierze, albo zatraca si¢ w barbarzynstwie. Mozna by nawet temu pismu
nadac tytut jeszcze bardziej definitywny: ,,Christianisme ou Barbarie”, ponie-
waz w historn1 Europy wiara jest wiarg chrzescijariska.

A. W.: Wydaje sie, ze sens pojecia Europy ujawnia si¢ glebiej, kiedy sta-
wiamy sobie pytania dotyczace sensu ludzkiego zycia. Augusto Del Noce scha-
rakteryzowat kiedys nowg postac totalitaryzmu wiasciwego spoteczenstwu kon-
sumpcyjnemu, mowiac o lgku przed stawianiem pytan. Czg¢sto jest to lek, ktory
rodzi ucieczke od siebie 1 pograza nas w barbarzynstwie. Alternatywa, ktora
przedstawia Pan jako alternatywe nadziei, jest odnalezienie duchowych korze-
n1 Europy, co pozwoli odkrywaé prawd¢ ludzkiego serca.

R. B.: Rzeczywiscie. Nalezy jednak pamig¢tad, ze odnalezienie prawdy ludz-
kiego serca nie ma nic wspolnego z sentymentalizmem. Serce jest momentem
syntetycznym zycia osoby, dzigki ktoremu czilowiek odnosi rzeczywistos¢ wo-
kot siebie do swoich najbardzie) podstawowych aspiracji oraz decyduje, dla
jakiej sprawy warto podja¢ zyciowe ryzyko. Zycie stale wigze si¢ z ryzykiem.
Jest ono zaktadem o najwyzszg stawke. To w sercu cztowiek decyduje o tym, co
warto kochac€ 1 czy dla tej mitosci warto zaangazowac swoje zycie. Dzieje si¢
tak, poniewaz w sercu czlowiek odnajduje prawde. Jest to temat, ktory po
mistrzowsku rozwija nasz wspolny przyjaciel ks. Tadeusz Styczen. Uznanie
prawdy jest aktem intelektualnym 1 jednoczesnie aktem moralnym. Nie real-
zujemy prawdy, jesh nie przyymujemy ryzyka, jakie pocigga mitosé prawdy.

A. W.: Przypomne maksyme Sw. Pawla: Veritatem in caritate facientes. To,
co naprawde si¢ liczy, to czynienie prawdy. Prawda bowiem angazuje nas nie
tylko teoretycznie, ale przede wszystkim doglebnie egzystencjalnie.

R. B.: Chodzi nie tylko o poznanie (cognoscere), ale o zycie (facere).

A. W.: Dlatego kazdy cztowiek, a chrzescijanin poprzez swa wiar¢ w sposob
swiadomy, jest wezwany do tego, aby dawacé prawdzie Swiadectwo, ktorego
najpelniejszym wyrazem jest meczenstwo.

R. B.: Istotnie. Mowiono: ,,Cognosco ut faciam™ oraz ,,intelligo ut credo”.
Prawdziwa jest rowniez sytuacja odwrotna. Nie mog¢ pozna¢ prawdy, jesh
wczesniej nie uwierzylem. Jesli nie umilowalem takiej mozliwosci zycia, w ktorg
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wpisane jest swiadectwo, nie moge rowniez zrozumieé tego wszystkiego, co
w rzeczywistosci pokazuje ta perspektywa zycia, ktéra mnie stymuluje.

A. W.: A jak w aspekcie stuzby prawdzie, do ktérej cztowiek jest wezwany
z racji swego czlowieczenistwa, mozna zdefiniowac polityke?

R. B.: Polityka jest tym, co dzieje si¢ pomi¢dzy jednostka a wspdlnota, to
znaczy pomiedzy interesami a tym, co 1dealne. Jest ona trudem posredniczenia
miedzy interesami, z troska o sprawiedliwe zaspokojenie ludzkich potrzeb
w $wietle prawdy obiektywnej. Zadaniem polityki jest wigc budowa jednosci
ciala spolecznego.





