Krystyna WOJCIK

CYPRIAN NORWID W SWIECIE IDEI KAROLA WOJTYLY

Praca, mimo Ze jest skutkiem grzechu pierworodnego, stanowi zaczyn duchowe-
go wzrostu cztowieka. Obaj poeci zgodni sq co do tego, Ze cywilizacja przemy-

stowa, rozwoj techniki musi stuzy¢ godnosci cztowieka i Ze nalezy czuwac, by nie
obrocit sie on przeciw niemu. Nie wolno popas¢ w batwochwalstwo pracy po-
zbawionej prawdy 1| mifosci.

»,Kazda autentyczna forma sztuki jest swoistg droga
dostepu do glebszej rzeczywistosci cztowieka i1 §wiata”
Jan Pawet I, List do artystow, nr 6

,Ja, z powotania kaptan, z wyksztalcenia humanista, polonista”l. Te slowa

Ojca Swictego, wypowiedziane podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny, sa
kluczem do zrozumienia roli 1 miejsca literatury w zyciu Karola Wojtyly, dzis -
Jana Pawia II. Od momentu przyjecia drogi powotania kaptanskiego ten wielki
czlowiek zdumiewajaco godzil ze sobg prace kaplana-duszpasterza 1 postuge
poety i dramaturga. W poezji dostrzegal ogromne mozliwosci wyrazania tego,
co niewyrazalne — gl¢bi zycia duchowego. W jego przekonaniu poezja miala tez
stuzy¢ innym, pomagac im dociera¢ do prawdy o czlowieku, o jego miejscu we
wspolnocie z innymi, takze ze Stworca, poprzez pigkno stowa, metafor, obra-
zOwW, ktorych niewyczerpanym Zrdodiem jest Biblia. Tworczosé literacka Wojty-
ly byla wigc pomocg w jego pracy kaptana i filozofa 1 jej dopelnieniem, swo-
istym ,,«laboratorium» serca, wyobraZni 1 umystu zarazem, w ktérym poddawal
«prébom» to, czego w inny sposéb si¢ nie wyrazi”?, , Kaplanstwo jest — jak pisal
we wstepie do antologii poezji kaplanskiej Sfowa na pustyni — sakramentem
1 powotaniem. Twdrczosé poetycka jest funkcja talentu — ale talenty réwniez
stanowia o powotaniu”. Wykorzystujac i rozwijajac swdj talent poetycki, i nie
negujac mozliwosci godzenia w sobie dwoch powolan: poety i kaptana, Wojtyla
przyznawal jednak wyzszos¢ kaplaristwu, czego dowodem jest to, ze do mo-
mentu wyboru na Papieza swoje utwory publikowal wylacznie pod pseudoni-

mami’. Swéj stosunek do sztuki wyrazit stowami: ,,poezja to wielka pani, ktore;

' Jan Pawetl II, Do profesoréw uczelni Krakowa (Skatka, 8 VI 1979), w: tenze, Nauczanie
papieskie, t. 2, cz. 1, Poznan 1990, s. 693.

> M. Skwarnicki, Stowo wstepne do pierwszego wydania, w: K. Wojtyta, Poezje i dramaty,
Krakéw 1998, s. 8.

> Cyt.za: Skwarnicki,dz cyt.,s. 5n.

4 Do roku 1978 utwory poetyckie i dramaty autorstwa Karola Wojtyly ukazywaly sie pod
pseudonimami ,,Andrzej Jawieri” i ,,Stanistaw Andrzej Gruda” lub pod kryptonimem ,A. J.”.
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trzeba si¢ catkowicie poswigcié: obawiam si¢, ze nie bylem wobec niej zupelnie

w porzadku™”.

Po wyniesieniu na Stolice Piotrowg Karol Woijtyla jako poeta zostal ,,zde-
maskowany”. W czasie jednego z przeméwieri, wspominajac swoich przyjaciét
ze studiow na Uniwersytecie Jagielloniskim, zartobliwie, a zarazem z pokora,
wyznal: ,,Chcg dodaé, ze na tym roczniku studiowalo bardzo wielu czynnych
literatow, poetéw. Niektorzy sa dzisiaj doskonale znani. Ja bylem wsréd nich
nieco zakonspirowany i zostatem zakonspirowany wiasciwie do dnia wyboru na
Papieza. Natomiast z tym dniem zostalem zdekonspirowany nie tylko przed
Polska, ale 1 przed calym swiatem. Juz nie wiem, co z tym mam zrobi¢. Po
prostu niech «leci». Ciekawa rzecz, ze niektdrzy nawet uwazaja, ze to cos warte.
A ja podejrzewam, ze nie uwazaliby tak, gdyby si¢ nie stalo tak, jak si¢ stato.
Ale dajmy temu spok6j!”®.

Dla pelnego zrozumienia papieskiego przestania, mysh teologicznej, filo-
zoficznej i spotecznej Jana Pawla 11, istotne znaczenie ma znajomos¢ wczesnych
dokonan literackich Wojtyly oraz korzeni jego literackich fascynacji. Obok
filozoficznej mysh Kosciota Powszechnego, rownorzednym Zrodiem swiata idei
Papieza-Polaka jest literatura. W dziedzictwie literatury, ktore oddziatywato na
tworczos¢ Wojtyly, wazne miejsce zajmuje tworczos¢ Cypriana Norwida z jego
personalistyczng koncepcja czlowieka i kultury’. Sam Ojciec Swigty udowad-
niat to wielokrotnie, z upodobaniem cytujac przy réznych okazjach stowa Nor-
wida; potwierdza to — jak si¢ wydaje — takze wnikliwa analiza poezji Wojtyly.

W lipcu 2001 roku podczas rzymskich obchodéw 180. rocznicy urodzin tego
- jak mowit - ,jednego z najwigkszych poetow 1 myslicieli, jakich wydata
chrzesciyjanska Europa”, probujac splaci€ ,,osobisty dlug wdzigcznosci dla po-

Pierwsze wydanie utworéow Wojtyly za zgodg autora ukazalo si¢ w roku 1979; zob. K. Wojtyta,
Poezje i dramaty, wybor 1 uklad z upowaznienia Autora M. Skwarnicki 1 J. Turowicz, redakcja
filologiczna J. Okon, Krakow 1979. Wszystkie cytowane teksty Karola Wojtyly, o ile nie podano
inaczej, przytaczane sg wedlug tego wydania.

> Cyt.za: Skwarnicki, dz cyt., s. 10.

®Jan Pawel Il dz cyt., s. 692.

7 Na temat miejsca Norwida w twérczosci literackiej Wojtyly zob. m.in.:J. Maciejewski,
Karol Wojtyta i Jan Pawet Il wobec literatury (1), ,,W drodze” 1983, nr 7,s. 57-72, t e n z e, dz. cyt.
(2),,,Wdrodze” 1983, nr 8,s.51-62; Ks. J. St. Pasierb, Poezja uniwersaliow, ,,Znak” 1981, nr 4-5,
s. 590-599; A. Merdas RSCJ, Wokot ,, Matki” Andrzeja Jawienia, ,,W drodze” 1979, nr 8, s. 50-
-34;1. Stawinska, Wszechprzytomna obecnos¢ Norwida, ,, Tygodnik Powszechny” 1983, nr 22,
s.1,Z. Trojanowiczowa, Norwid o pracy ludzkiej, ,,W drodze” 1983, nr 10, s. 24-32; M. B u§,
Czy Norwid jest potrzebny Kosciotowi?, ,, Tygodnik Powszechny” 1999, nr 22,s. 7;S. Sawicki,
Trylogia dramatyczna Karola Wojtyly, w: tenze, Wartos¢ — sacrum — Norwid. Studia i szkice ak-
sjologicznoliterackie, Lublin 1994. Précz Norwida i calej literatury romantycznej, wsréd literackich
Zrodet aktywnosci poetyckiej) Wojtyly najczesciej wymienia si¢ Bibli¢ oraz pisma mistykéw hisz-
panskich, a szczegélnie $w. Jana od Krzyza. Pojawiajg si¢ takze inni autorzy, jak R. M. Rilke, W.
Blake, T. S. Eliot, M. Scheler. Méwi sie takze o wplywach polskiego renesansu czy Mtodej Polski
na tworczos¢ Wojtyly.
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ety”, z ktérym laczy go ,bliska, duchowa zazyto§¢”®, Jan Pawel II dokonat
niezwyklej teologicznej interpretacji dorobku Norwida. Wyltozyl znaczenie je-
go tworczosci tak, jak czyni to doswiadczony czytelnik, dla ktérego poezja zyje
1 nieustannie zachwyca dobrem 1 pigknem. ,,Cyprian Norwid — powiedzial
Ojciec Swigty — pozostawil dzielo, z ktérego emanuje §wiatto pozwalajace wejsé
glebie) w prawde naszego bycia cztowiekiem, chrzescijaninem, Europejczykiem
i Polakiem™”.

Tworczos¢ poetycka i dramaturgiczna Wojtyly wciaz jest przedmiotem za-
Interesowania polskiej i §wiatowej elity intelektualnej. Z koniecznosci patrzy
si¢ na nig jednak przez pryzmat jego papiestwa, co Z pewnoscia zapewnia jej
c1agla obecnos$é w $wiecie kultury, umozliwiajac coraz szerszym kregom od-
biorcow czerpanie z jej bogactwa. Z drugiej strony jednak pojawia si¢ tez Zle
pojeta moda na te poezje¢, co niweczy szans¢ na jej sumienny osad krytyczno-
literacki. Nadal istnieje zatem potrzeba gruntownego przebadania tej poezji,
ktora nie tylko ze wzgledu na wielkos¢ jej autora, lecz przede wszystkim z uwagi
na zawartosc¢ tresciowg oraz walory artystyczne domaga si¢, by umiesci€ ja na
mapie dziejow literatury polskiej, aby odkry¢ korzenie 1 okresli¢ jej wktlad
w kulture naszego kraju 1 Europy. Dobrze zatem si¢ stato, ze rok 1978 ,,zde-
konspirowal” Wojtyle jako poeteg, bo zapewne, podobnie jak dorobkiem Nor-
wida, twoirczoscig ta cieszylyby si¢ dopiero ,,p0Zne wnuki”.

Filozoficzna podstawa dzialalnosci literackiej Norwida, a zarazem central-
ng mysla tworczosci poetyckiej Karola Wojtyly 1 nauczania Jana Pawtla II, jest
personalizm, skoncentrowany na wartosci osoby ludzkiej. W swoim nauczaniu
Papiez podkresla doswiadczenie i dramat ludzkiego istnienia'®. O ile w poczat-
kowe) fazie swojego pisarstwa Wojtyta akcentowat, pod wptywem Biblii 1 mis-
tycyzmu, doniostos¢ wyrazenia doswiadczenia religijnego w stowach, o tyle
poZniej punkt cigzkosci przenidst z mistyki na aktywny personalizm, a w cen-
trum zainteresowania postawit doswiadczenie ,,cztowieka dziatajacego”'*. Nor-
widowski czlowiek, zgodnie z biblijnym opisem z Ksi¢gi Rodzaju, jest osoba
stworzong na Bozy obraz, obdarzong wolnoscia 1 godnoscig ,,najpi¢kniejszego
ze stworzen” (Ostatnia z bajek, VI, 93)'%, ktérej powotaniem jest ,,p an o w a-

®Jan Pawetl II, Z poezji Norwida emanuje swiatto (Audiencja papieska dla przedsta-
wicieli Instytutu Dziedzictwa Narodowego, Watykan, 1 VII 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 22(2001) nr 9, s. 54n.

? Tamze, s. 55.

'O Por.J. Galarowicz, Imie wlasne cztowieka. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyty-
-Jana Pawia Il, Krakéw 1996, s. 45.

"I K. Dybciak, Poetycka fenomenologia czltowieka religijnego (O literackiej twérczosci
Karola Wojtyty), w: Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd, P. Nowaczyrniski, S. Sawicki, M. Jasinska-
-Wojtkowska, Lublin 1983, s. 159.

12 Wszystkie teksty Norwida cytuje wedtug wydania: C. N or w i d, Pisma wszystkie, zebral,
tekst ustalil, wst¢pem i uwagami krytycznymi opatrzyt J. W. Gomulicki, t. 1-11, Warszawa 1971-
-1976. Cyfry rzymskie po cytatach oznaczajq numer tomu, nast¢pnie podaj¢ numer strony. W przy-
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nie/ Nad wszystkim na §wiecie, i nad sobg” (Krdlestwo, I,
s. 64). Tym samym ,,nieuszanowante osoby-czlowieka” jest najwickszym prze-
winieniem. Personalizm aktywny, ktory ksztaltuje swiatopoglad obu poetéw,
w ich twdrczosci przejawia si¢ mi¢dzy innymi w specyficznej koncepcji boha-
tera literackiego, ktory jest ,,Kazdym”, a jednoczesnie w swojej zwyczajnosci
kims niezwyklym — dgzacym do swigtosci. Czlowiek moze wzrastaé do Swigtosci
jedynie w dialogu z drugga osoba, a relacji migdzyludzkich nie mozna budowacé
bez personalistycznie pojetej sztuki i pracy, ktore, wlasciwie rozumiane, sg
pewng formg modlitwy. Wreszcie czlowiek odnajduje siebie we wspdlnocie
jezyka 1 kultury, ktorg jest narod. Koncepcja narodu 1 miejsca cztowieka w his-
torii opiera si¢ na zalozeniu, ze losy swiata zaleza od tego, czy czlowiek jest
uszanowany, czy tez nie.

SWIADECTWO BOGA O BOGU” JAKO ZRODLO
POETYCKICH INSPIRACJI NORWIDA I WOJTYLY

Biblia ksztaltuje chrzescijanski swiatopoglad tak Norwida, jak 1 Wojtyly.
Jest podstawg ich etyki, ma decydujacy wplyw na wyznawang przez nich hie-
rarchi¢ wartosci, a obraz stworzenia swiata 1 czlowieka z Ksi¢gi Rodzaju jest
fundamentem personalistycznej postawy obydwu poetéw. Zagadnienie obec-
nosci tej ksiegi w tworczosci ubieglowiecznego mysliciela doczekalo si¢ wielu
opracowari, miedzy innymi autorstwa Aliny Merdas RSCJ*>. Zaréwno ona, jak
1 inni badacze, takze teologowie, sg zdania, ze dorobek Norwida i przebijajacy
z niego swiatopoglad w calosci mieszcza si¢ w ramach nauki Kosciota katolic-
kiego. Ksiagdz A. Dunajski préobowal nawet odczytywaé tworczos¢ Norwida
teologicznie .

Dla Norwida Biblia byla ksiegga wyjatkowej wagi, ,.S§wiadectwem Boga
o Bogu”, a jego wola wiernosci Pismu Swietemu, jak i gorliwa egzegeza tej
»,najdzielniejszej ksiggl popularnej” przybieraly niekiedy postaé ekstremalna.
Przed naiwnoscig dostownego interpretowania biblijnych faktéow chronita go
sktonno$é do myslenia poetycko-symbolicznego'. Norwid nierzadko komen-
towal wydarzenia historyczne tekstami ze Starego 1 Nowego Testamentu, znaj-
dujac w nich klucz do szukania dziejowych ,,prawd zakrytych”. Zwykle nie

powielat biblijnych motywow. Czesciej byly one dla niego okazjg do konstru-

padku listéw (tomy od 8. do 10.) po numerze tomu pierwsza cyfra arabska oznacza numer listu,
a druga numer strony.

13 Zob. A. Merdas RSCJ, Diament Norwida, w: Inspiracje religijne w literaturze, red. A.
Merdas, Warszawa 1983; zob. rowniez: t a z e, Luk przymierza. Biblia w poezji Norwida, Lublin
1983.

14 Zob.ks. A. Duna ) s k1, Teologiczne czytanie Norwida, Pelplin 1996.

15 Por. tamze, s. 36.
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owania wlasnej, oryginalne] metafory, stajac si¢ przedmiotem parafrazy lub
stanowigc punkt wyjscia do rozwazan natury filozoficzno-spotecznej. Podobnie
jest w tworczosct Wojtyly. Wigkszos¢ jego utworow powstata w wyniku medy-
tacji nad konkretnym zdaniem z Pisma Swigtego, czgsto umieszczanym pézniej
jako motto danego dzieta. Taka byla geneza oryginalnego poetyckiego obrazu
spotkania Jezusa z Samarytankg zatytulowanego Piesr o blasku wody (por. J 4,
13), rozwazania o znakach jezykowych i przestrzeni mysli inspirowanego walka
Jakuba z Aniotem, czyli poematu Mysl jest przestrzeniq dziwng (por. Rdz 32),
a takze niezwyklej drogi krzyzowej wspotczesnych cyrenejczykow — Profile
Cyrenejczyka (por. Mk 15, 21). J. Okon nazywa nawet t¢ tworczos¢é okazjonal-
ng 1 homiletyczng, widzgc w niej liryczny komentarz do wybranych fragmentéw
Pisma'®. W takim rozumieniu homiletyki réwniez tworczosé Norwida mozna
by opatrzy¢ mianem homiletycznej, on sam bowiem jako poeta uwazat siebie za
kaplana Stowa Bozego.

Mowigc o Biblii jako Zrédle tworczosc obu poetow, nalezy podkresli€ to, co
odroznia ja, w ich rozumieniu, od innych Zrddet literackich. Biblia jest nie tylko
picknym utworem literackim, powstalym przed wiekami, lecz zywym Stowem,
pierwowzorem aktualnie przezywanej rzeczywistoscl. Jest wciaz obecna tu i te-
raz, przenika wszystkie elementy ludzkiej egzystencji. Jest Ksiega Swieta. Przy
calym bogactwie nawigzari, jej obecnos¢ w tworczosci Norwida nie jest jednak
dla odbiorcy w jakis sposéb przyttaczajaca. Przeciwnie, stanow1 dyskretne, ale
wszechobecne tlo potrzebne dla ukazania najwazniejszych spraw ludzkiego
zycia. A. Merdas pisze, ze Norwid nie prébowal wprowadzaé do swoich utwo-
réw Chrystusa jako postaci literackiej. Swiadczy to o ,,glebokim, wewnetrznym
stosunku poety do Chrystusa, jak 1 do calej Ewangelii, tym glebszym, im bar-
dziej jest poeta w mowieniu o Zbawicielu wprost opanowany 1 dyskretny.
Swiadczy to réwniez o jego takcie artystycznym i talencie. Wypowiadajac praw-
dy, ktorym Swiadectwo dal Chrystus, potrafil si¢ obyé bez szyldéw religij-
nych”!’. Stowa te odnosza sie réwniez do poezji Wojtyty, w ktdrej imie Boga
bezposrednio pojawia si¢ sporadycznie, a przeciez poezja ta nasycona jest
obecnoscig Stworcy, ukazujgcego si¢ W znakach, obrazach 1 symbolach — obec-
noscig Boga jako Odwiecznego Stowa, Prawdy 1 Milosci.

Sktonnos¢ do poetycko-symbolicznego postrzegania rzeczywistosci decy-
duje o wspdlnych dla Norwida 1 Wojtyly wyborach w zakresie ulubionych ksiag
biblijnych. Sa nimi mi¢dzy innymi Ksi¢ga Psalmoéw, Piesn nad piesniami, a z No-
wego Testamentu Ewangelia wedlug sw. Jana oraz Janowe 1 Pawlowe listy.
Norwid ponadto chetnie siega do Apokalipsy §w. Jana, ktora w tworczosci
Woijtyly nie odgrywa wigkszej roli. Preferencje te wynikajg z zainteresowan

16 Zob. J. O k o 1i, Zyciowy profil poety. O drodze twérczej Karola Wojtyly, ,,Znak” 1982,
nr 6, s. 572.
7 M erdas RSCJ, Diament Norwida, s. 169.
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obu poetéw mistycyzmem, w ktorym funkcjonuje pewna specyficzna metafo-
ryka. Dla przyktadu, w swojej tworczosci poetyckiej Sw. Jan od Krzyza obficie
czerpie z symboliki Piesni nad pie$niami, a takze korzysta z metaforyki swiatta
1 ciemnosci, na ktdrej buduje swoje ewangeliczne przestanie sw. Jan.

Norwid rozczytywat si¢ w pismach mistykow 1 wiele z nich czerpal, co byto
jedng z przyczyn niezrozumienia go przez ludzi mu wspoétczesnych (byl nazy-
wany mistycznym, ale w znaczeniu pejoratywnym: ciemny, niezrozumiaty)'®.
Z kolei Wojtyly zainteresowania mistyka zaowocowaly w jego twérczosci czte-
rema poematami, ktére powstaly w latach czterdziestych i pieédziesiatych'®
pod wplywem poezji $w. Jana od Krzyza. Wszystkie te utwory mistyczne laczy
personalistyczna koncepcja ludzkiego zycia, rozumianego w wymiarze ducho-
wym jako proces doskonalenia si¢ i zblizania do tajemnicy Boga w celu catko-
witego z Nim zjednoczenia. Droga ta ma charakter oczyszczenia duszy i, na
ksztalt fali, niesie okresy pocieszenia 1 strapienia (w obrazach nocy badzZ pus-
tyni). Mistyka ze swej natury jest dziedzing nieuchwytng dla naukowego opisu
1 trudng nawet dla teologa. Wielogtosowos$¢ mistycznych utworéw odbija real-
ng niespdjnos¢ giebokich przezy€ religijnych i trudnosci w prébie ich poetyc-
kiego odtworzenia, a przezycia te sa zwykle zanurzone w autobiografii*’.

Podobienstwa mi¢dzy poezjami obu tworcow w aspekcie wplywu mistykow
hiszpanskich najlepie) rysuja si¢ na ptaszczyZnie metaforyki i obrazowania po-
etyckiego. Oto przyklady: ,,oczy przeswietlone”, ,,ciemne wody nocy” (Woijty-
la, Piesni o blasku wody), ,,bialy dzien rzeczywistosci” (Norwid, Scherzo 1,1, 31),
SSwiattosci rzeka” (Norwid, Do Pani na Korczewie — I, 350). Ich zrozumienie
nie jest mozliwe bez uzycia mistycznego klucza. Tego typu inspiracje widoczne
s takze na poziomie kreacji bohatera. Przykladem czlowieka toczacego walke
duchowg jest Norwidowy Krakus, ktory pije zyciodajng wode i1 walczy ze smo-
kiem, oraz Wanda skladajaca ofiar¢ ze swojego zycia. Norwid, wiagczajac te
legendarng bohaterke¢ w tajemnic¢ Krzyza, wykreowal j3 na chrzescijanska

'8 J. KoZmian pisal na przyklad, ze jego ,mistycyzm pociaga za soba ciemno$¢ i zawilo§¢” -
cyt. za: M. Inglot, Cyprian Norwid, Warszawa 1991, s. 243, a W. Marrené-Morzkowska
twierdzita w roku 1879 w artykule zatytulowanym znamiennie W jarzmie mistycyzmu: ,,z dniem
kazdym stawal si¢ bardziej niezrozumialym, a wyrabiajgc 1 wznoszac we wilasne] mysli gmach
filozoficzno-mistycznych przekonan, objawiat je tylko na zewnatrz jakim$ krétkim, ale zawsze
niezmiernie oryginalnym utworem”, dodajac tez, ze: ,mistycyzm mysli skazit oléwek” - tamze,
$. 255,

19 Zob. Piesri o Bogu ukrytym (,,Glos Karmelu” 1946, nr 1-2, s. 23-26; 1946, nr 3, s. 25-28;
1947, nr 3, s. 17n.; 1947, nr §, s. 24n.; pierwotnie podpisana przez redakcje ,,Kl{eryk] Karol Woj-
tyla”, potem na prosbe autora wydana anonimowo); Piesr o blasku wody (,,Tygodnik Powszech-
ny” 1950, nr 19, s. 1 [pseud. Andrzej Jawienl]); Matka (,, Tygodnik Powszechny” 1950, nr 50, s. 1
[pseud. Andrzej Jawien]); Mysl jest przestrzenig dziwng (,, Tygodnik Powszechny” 1952, nr 42, s. 5
[pseud. Andrzej Jawieii)).

* Na temat poezji jako mistyki zob. J. K aczorowski, Literatura jako mistyka, w: Sacrum
w literaturze, s. 37-51.
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swietg. Wreszcie Zwolon, jako apostot ,,zwolenia” cztowieka z mys$lag Boza, ma
swoje Zrodlo przede wszystkim w Bogurodzicy, choé moze je takze mie¢ w mis-
tycznym dziele sw. Jana od Krzyza. Doktor Kosciola pisze bowiem: ,,Zjedno-
czenie dokonuje si¢ wtedy, gdy dwie wole, to jest wola duszy 1 wola Boga, sa
zupelnie zgodne i nic ich nie dzieli”*'. W utworze Woijtyly na drodze glebokich
duchowych zmagan do swigtosci dochodzi Adam - glowny bohater Brata na-
szego Boga. Spotkanie ze swoim Stworcg, a zarazem Oblubiericem, rozpamig¢-
tuje Samarytanka w Piesni o blasku wody, a Matka, bohaterka utworu pod tym
tytulem, spiewa swoja ,piesi duchowg”, bedaca zapowiedzia zjednoczenia
Zz Synem.

Zainteresowania mistyczne, wyplywajace z bliblijnego widzenia swiata,
ujawniaja si¢ w poezji Norwida 1 Wojtyly zaréwno na planie tresciowym, jak
i formalnym. Struktura tej poezji jest wigc spdjna 1 przejrzysta, cho¢ poprzez to,
ze obaj poeci poruszaja tematy niezwykle trudne i cz¢sto wymykajace si¢ j¢-
zykowemu ujeciu, balansuje ona na granicy nieczytelnosci dla odbiorcy nie-
uwaznego 1 niecierpliwego. Jest to swoisty paradoks. Mimo ze zaréwno jedne-
mu, jak 1 drugiemu twoércy zalezalo na tym, aby odbiorcg jego poezji mogt by¢
kazdy czlowiek, koniecznos¢ podje¢cia wysitku umystowego 1 duchowego przy
czytaniu tej poezji sprawia, ze — przynajmniej na razie — jedynie nieliczni czy-
telnicy potrafig doswiadczy¢ jej) ideowych wartosci.

CZLOWIEK ,,DOCZESNY JEST CO CHWILA, A WIECZNY ZAWSZE”

Jednym z kluczowych elementéw w badaniu zwigzkéw miedzy mysla Nor-
wida a tworczoscia Wojtyly jest niewatpliwie wspdlna dla nich obu formuta
czlowieka, bedaca podstawg ich personalizmu. Czlowiek dla Norwida to, jak
twierdzi Inglot, powolujac si¢ na wypowiedz Ireny Galgzowskiej: ,,cztowiek
uniwersalny, Adamita, czyli wygnaniec z raju, wedrujacy po cywilizacji i historii.
Tym samym - jako «Kazdy» - bliski egzystencjalnej koncepcji cziowieka
w Sredniowieczu. Ale zarazem [...] to czlowiek aspirujacy do swigtosci, czyli
jednak w jakims sensie niezwykly”**. Nieprzypadkowo gléwny bohater trzech
dramatéw Woijtyly nosi imi¢ Adam, co tworzy z nich trylogie dramatyczna®:
,, 10 wszystko wigze si¢ z imieniem Adam, ktére nosz¢. Jest to imi¢, poprzez
ktore musze¢ si¢ spotykaé z kazdym cztowiekiem [...]. Trudne mam imig¢ |...].
Oto stale powraca mysl, ze powinienem w kazdym cziowieku odnaleZ¢ siebie -
szukajac nie od zewnatrz, lecz od wewnatrz” (Promieniowanie ojcostwa, s. 228).

2 Sw. Jan od Krz y z a, Doktor Kosciola, Dziefa, Krakéw 1986, s. 184.

2 Cyt.za: M. Inglot, Wyobraznia poetycka Norwida, Warszawa 1988, s. 137.

» Mowa tu o dramatach: Brat naszego Boga, Przed sklepem jubilera i Promieniowanie ojcost-
wa. Zob. S awick1i, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyly.



Cyprian Norwid w swiecie idei Karola Wojtyty 287

W Przed sklepem jubilera zas Teresa méwi o Adamie, ze ,,byl jakby wspolnym
mianownikiem nas wszystkich” (s. 226). Zreszta, jak pisze ks. J. St. Pasierb, nie
tylko Adam, ale kazdy liryczny bohater Woijtyly jest ,,Jedermannem”?*, mo-
delem postawy zyciowej, zbudowanym nie z krwi 1 kosci, lecz z idei. Przykta-
dowo, postacie z Profilow Cyrenejczyka to wyloniona ze zbiorowosci ludzkiej
galeria typow psychologicznych. Wszystkie one sg jedynie zarysami postaci —
wlasnie profilami.

Norwidowy ideat ,,Kazdego” to czlowiek heroiczny. Heroizm jego jednak
jest innego rodzaju niz ten, ktory niesie ze sobg mit tyrtejsko-martyrologiczny
czy romantycznie stylizowana stawa. Chodzi tu bowiem o moralny heroizm
nasladowania Jezusa. Poeta zestawia nawet Chrystusa misje czlowieka z Jego
postannictwem, mowiac: ,,Czlowiek na to przychodzi na planete, azeby dat
Swiadectwo prawdzie” (O Juliuszu Stowackim, V1, 434), a w usta umierajgcego
Krakusa wktada ewangeliczne stowa: ,Skonczytem! — Konam” (Krakus,
IV, 215). , Figure Chrystusa — jak pisze Inglot — odnosi Norwid do postaci
artysty, mysliciela, filozofa, twdrcy 1 odkrywcy, wszelkiego szlachetnego pio-
niera ludzkosci”*. Personalizm ubiegtowiecznego mysliciela zaklada wigc ak-
tywnos¢ czlowieka. Jego powotaniem jest ciggie udoskonalanie §wiata — sze-
rzenie postepu, ale nade wszystko doskonalenie siebie: ,,Nie niewola ni1 wol-
no$¢ sg w stanie / Uszczesliwi€ cig... nie! — ty§ osobg: / Udzialem Twym —
wigcejl... — panowanie / Nad wszystkim na §wiecile,
inad sob3a” (Krolestwo,1l, 64). Cztowieczenstwo nie jest dla Norwida czyms
gotowym, statycznym, raz na zawsze ustalonym. Jest, jakby powiedziat Jan
Pawel II, darem 1 zadaniem. Czlowiekiem nie tylko si¢ jest, ale trzeba si¢
nim ciagle stawac.

Wojtyla zawsze stawia swych bohaterow w sytuacji koniecznosci podjecia
decyzji, ktora taczy si¢ z wewnetrzng przemiang i wkroczeniem na wyzszy
stopien czlowieczenstwa. Przed zyciowa decyzja stoi Adam; postacie z Przed
sklepem jubilera, Samarytanka, Matka, Cyrenejczyk i inni liryczni bohaterowie
przezywaja najwazniejsze wydarzenia swojego zycia lub tez, jak Teresa, wra-
cajg do nich we wspomnieniach. Taka konstrukcja czasowa w liryce, a takze
w dramacie, oparta na egzystencjalnych momentach ludzkiego zycia, jest cha-
rakterystyczna réwniez dla Norwidowego personalizmu®®.

Dramat Wojtyly Brat naszego Boga mozna nazwa¢ studium podejmowania
decyzji 1 stawania si¢ cztowiekiem. Posta¢ Adama — begdaca literacka kreacja
Adama Chmielowskiego, czyli brata Alberta — najlepiej oddaje najwazniejsze
zalozenia personalizmu aktywnego, ktory uksztaltowal takze mysl Norwida.
Poza tym karty tworczosci tego ostatniego zaludnione s3, jak uwaza Inglot,

“ Por. Pasierb,dz. cyt.,s. 596.
® Inglot, Wyobraznia poetycka Norwida, s. 138.
6 Por. tamze, s. 139.
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typami takich wiasnie bohaterow (niektorzy z nich, podobnie jak Adam, maja
znaczace imiona). Naleza do nich Zwolon?’ i Quidam?®, Krakus, Wanda i
Mak-yks. Wszystkich taczy wspdlna formuta czlowieka przebdstwionego przez
Jezusa®. Wszyscy przechodza przez Krzyz. Ich cichosé plynie z zycia kontem-
placyjnego 1 z wpatrzenia si¢ w Prawdg¢. Czyni ich to zdolnymi do ofiary 1 de-
cyduje o ich ostatecznym duchowym zwycigstwie™.

,Czlowiek jest zawsze obrazem 1 podobienistwem Boga zywego — zastuguje
przeto od rownych sobie na glebokie uczczenie. Moze ten obraz by¢ skazony,
ale to zawsze Boga zywego obraz” — pisal Norwid do Karola Ruprechta
w roku 1867 (IX, 617, 314). Ponadto ten szczegdlny poeta-filozof wyréznia
w czlowieku ,,czlowieka wewnetrznego” — ktory jest Bozym odblaskiem, ide-
alem obecnym w sumieniu jednostki — i ,,czlowieka zewng¢trznego”, ulegaja-
cego modzie, chwili, przesagdom, cywilizacji 1 zapominajgcego o swoim celu,
ktérym ma by¢ osiagniecie utraconego nieba’'. Odpowiednikiem owego roz-
réznienia jest w Bracie naszego Boga ,czlowiek niewymienny” 1 ,czlowiek
wymienny”: ,,W kazdym z nas — moéwi jeden z bohateréw dramatu — tkwi
cztowiek wymienny jak pieniadz 1 czlowiek niewymienny, najgiebszy, wiado-
my tylko sobie samemu” (s. 112). Rézne sa postawy ludzkie wobec tego
wewnetrznego rozdarcia. Wiekszosé, tak jak Maks, akceptuje te sytuacje i po-
zostaje bierna: ,nie zamierzam z nim walczyé. Wystarczy mi prosta swiado-
mos¢ tamtego, ktory jest niewymienny, i pewna przegroda mi¢dzy jednym
a drugim, ktorg w sobie nosze” (tamze). Postawa taka prowadzi do bezpiecz-
nego 1 wygodnego zycia: ,,Aha, milosierdzie. Zlotéwka tu, zlotowka tam, za
prawo spokojnego posiadania miliondéw |[...]. Oto sa zyciowe owoce tej zasa-
dy” (s. 132). Tylko wybrane jednostki sta¢ na podjecie heroicznego wysitku,
aby wzrasta¢ w swoim czlowieczeristwie. Jednostki takie jak Adam s3a zawsze
samotne. ,,Bozy Czlowiek, istota patrzaca na swiat «inaczej», bedzie osobo-
woscig wyalienowang, samotna, skazang na wrogos¢é «stu przyjaciét» (Norwid,
Cziowiek, 1, 273). Na tym wlasnie polegaé bedzie jej heroizm — wiernosé dla
niepopularnej prawdy’>?,

Spoleczenstwo potgpia nowatoréw, tak jak uczynito to z bohaterami wier-
sza Norwida [CosS ty Atenom zrobit Sokratesie...]. ,.Swiat, w ktérym ci boha-
terowle si¢ pojawiaja, nie czeka na prawde, nie ma na nig wewnetrznego za-

7 Z-wolon (zwolony) [...] z my$la Przedwiecznego pierw, aby byt wy-z-wolonym
z przeciw-mysli Bozej - z niewoli” -~ C. Norwid, Do Teofila Lenartowicza (VIII, 89, 101).

& Quidam, ewangeliczny homo quidam, to kto$, czlowiek pewien, «kazdy» z Sredniowiecz-
nego misterium, reprezentant losu poszukiwaczy prawdy” — M erd as RSCJ, Diament Norwida,
s. 166.

2 Por. 1n gl ot, Wyobraznia poetycka Norwida, s. 150.

3 Por.I. Stawinsk a, Rezyserska reka Norwida, Krakéw 1971, s. 17.

31 Por. Inglot, Wyobraznia poetycka Norwida, s. 137.

2 Tamze, s. 147.
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potrzebowania i niszczy jej apostoléw”>>. Adam z Brata naszego Boga Woijtyly
tez nie zostal zrozumiany przez przyjaciotl 1 najblizszych. Jego ,,Chrystusowg”
samotnosé, a zarazem prawdziwg godnos¢ cztowieka wyraza w sposob niezwyk-
le wymowny namalowany przez niego obraz, przedstawiajacy ,,Czlowieka-
-Chrystusa”, Ecce Homo. Obraz ten jest takze wizerunkiem kazdego z tych
ludzi, dla ktorych Adam si¢ poswigcit. Niezwyklos¢ bohatera Wojtyly ujawnia
si¢ przede wszystkim w tym, ze potrafi on dostrzec osob¢ ,,Bozego Czlowieka”
— tego, ktorego nicuszanowanie byto dla Norwida najwi¢ckszym grzechem — we
wldczegach, biedakach 1 zebrakach. Jedng bowiem z najwazniejszych cech
czlowieka jest, wedtug obu poetdéw, zdolnos¢ do bycia mitosiernym. W tym
sensie ,,Bozym Czlowiekiem” jest Spartakus, John Brown czy artysta z Ad
leones!, solidaryzujacy sie z uciskanymi®®. Jest nim takze podmiot liryczny
w wierszu Socjalizm 1 bohater utworu Na zgon $p. Jana Gajewskiego.... Jest
nim kazdy, kto w imieniu uciskanych walczy o wolnos¢.

Adam, ktory nie chce by¢ bierny wobec niesprawiedliwosci 1 nie chce tez
wybra¢ drogi rewolucji, decyduje si¢ na trzecig, najtrudniejszg mozliwos¢ —
ofiar¢ zycia. Nie ofiar¢ me¢czenska, lecz ofiare twardej codziennej pracy. ,,Be-
dzie to — jak pisze Inglot — symboliczna Golgota zycia, gorycz samotnosci
1 glebia (:if;‘:rpienia‘”‘35 . Taka jest tez, wedlug Norwida, droga ,,Bozego Czlowie-
ka”. Ma on by¢ bojownikiem o upowszechnienie prawdy, zywym ofiarodawca
we , Mszy wiecznej §wiata™®. Poeta stwierdza takze, ze oszustwem byloby
budowa¢é poetyckie obrazy ziemskiej pomyslnosci dla bohatera, ktory zdecy-
dowat si¢ nasladowacé los Chrystusa. Pisal w Czfowieku: ,Mamze zawodna
hudzi¢ pomyslnoscia?” (I, 274). Bohater taki podobny jest do gladiatora, ,,ktory
przed zaczg¢ciem zapasow kornczgcych si¢ Smiercig, wola «Morituri te salutant,
veritas!» (Scherzo [11],1,139)”?’. Pomyslnosci zyciowej nie doswiadcza Adam.
Zycie przynosi mu wiele problemdéw i upokorzen, takze ze strony zalozone;
przez niego wspolnoty. Jest o tym mowa w trzecim akcie dramatu. Wszystkie te
sprawy, a nawet wybuch rewolucji, nie sa jednak w stanie zachwia¢ sumieniem
bohatera, ktory ostatecznie stwierdza: ,,Wiem jednak na pewno, ze wybratem
wicksza wolnos¢” (s. 182).

ROZNE PROFILE WSPOLNOTY

Wedlug Norwida cztowiek nie moze si¢ ,,wyosobni¢”. Tworzy on wlasne
»ja”, czyli odnajduje swoja tozsamos¢, w relacji z drugim czlowiekiem. Jest to

3 Merdas RSCJ , Diament Norwida, s. 167.
¥ Por. Inglot, Wyobraznia poetycka Norwida, s. 148,
3 Tamze, s. 149.

3 Por. tamze.
3 Merdas RSCJ, Diament Norwida, s. 167.
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typowe stanowisko personalisty, koncentrujacego si¢ na fenomenie pojedyn-
czego czlowieka, a zarazem stawiajacego jednostke obdarzong bogatym zyciem
duchowym w centrum spotecznego bytu — rodziny, narodu. Réwnoczesnie,
mimo ze Norwid byt gieboko zwigzany ze spotecznoscia domu i rodziny — jak
pisze Sawicki — chlostal ,,nominalnos$¢” zastaniajaca sens tej wspodlnoty, ktdra
powinna by¢ oparta na mitosci 1 przyjazni mi¢dzy ludZmi. ,,Niemal «opetany»
problematyka narodu, rwnoczesnie ukazywat stabos¢ tego narodu jako spote-
czenstwa. Nie wyobrazal sobie siebie poza Ojczyzna, ale wiedzial, ze «szlachet-
ny czlowiek nie moglby wyzy¢ dnia jednego w OjczyZnie, ktore) szczgscie nie
bylo?sy tylko procentem od szczescia Ludzkosci» ([Co to jest Ojczyzna], VI,
50)”%.

Wojtyla takze wielokrotnie podkreslal, ze czlowiek moze odnaleZ¢ siebie
tylko w relacji z drugg osobga. Tozsamos¢ czlowieka widziat on w kilku wymia-
rach: we wspdlnocie z drugg osobg (w malzenistwie 1 w rodzinie), w narodzie
1w relacji do Boga. Do najwazniejszych obowigzkow zaliczal koniecznosé pod-
jecia dialogu z drugim, wymiany takich wartosci, jak mitos¢, przyjazn czy lojal-
nos$¢, przy zachowaniu wilasnej indywidualnosci. Jego personalizm realizuje si¢
w wymiarze uczestnictwa, czyli zdolnosci do wspotbytowania z innymi osoba-
mi>’, ktdre realizuje si¢ w byciu ,,darem” dla drugiego, w stuzeniu mu swoja
pracg, talentem, modlitwa.

MALZENSTWO I RODZINA

Najmniejsza, podstawowg wspolnotg ludzka jest malzenstwo. Jest to jed-
no$¢ stworzona przez dwoje powierzajacych si¢ sobie wzajemnie 1 odpowie-
dzialnych za siebie osdb. Ich osobowa wi¢Z jest niezniszczalna. W Mifosci i od-
powiedzialnosci przyszty Papiez wplata poje¢cie malzenstwa w definicje mitosci:
,Milos¢ jest zjednoczeniem oséb”*’. Odbicie zas jego pogladéw dotyczacych
malzenstwa i rodziny na plaszczyZnie literackiej ukazuje dramat Przed sklepem
jubilera. Mit mitosci romantycznej zostal w nim obalony na rzecz ujecia perso-
nalistycznego. Andrzej, ktory poczatkowo nalezal do grona wyznawcow na-
mi¢tne] mitosci romantycznej 1 mowil: ,, Mitos¢ uwazacé chcialem za namig¢tnosé
/ 1 za uczucie, ktore przewyzszy wszystko / — wierzytem w absolut uczucia”
(s. 185), potem pragnie tylko harmonii i wspétbycia: ,,Mitos¢ moze by¢ bowiem
zderzeniem, / w ktérym dwie osobowosci uswiadamiajg sobie do glebi, / ze
powinny do siebie naleze¢, chociaz brak nastrojow i wrazen” (tamze).

8 S awick i, Wartosé - sacrum — Norwid, s. 29.
¥ Por.]. Galarowicz, dz. cyt., s. 161.
VK Wo j tyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 40.



Cyprian Norwid w swiecie idei Karola Wojtyty 261

Norwid réwniez nigdy nie pisal 0 milosci w oderwaniu od malzenstwa,
ktore — w potaczeniu z macierzynistwem — bylo dla niego najwyzszym powola-
niem kobiety*'. Mito$é stanowila dla niego najglebszy sprawdzian osobowos-
ci**. Jego poglady na ten temat, wynikajace z catoksztattu koncepcji chrzesci-
janskiego stylu zycia, byly zaprzeczeniem romantycznego rozumienia mifosci
jako zespolenia dwdch kochajacych si¢ istot w jedng dusze (co dla tego poety
oznaczalo unicestwienie jednej indywidualnosci przez druga), a malzernstwa
1 wspolnego dzielenia powszedniego trudu zycia jako ,,rzeczy ziemskich nud-
nego obrotu” (A. Mickiewicz, Dziady cz. 1IV). ,,Kobieta byla dla niego nie
chodzacym po ziemi aniolem, ale pelnym czlowiekiem, na ktérego wyzsza
delikatnosé i subtelnosé natury naklada jeszcze wicksze obowiazki”*. Andrzej,
bohater Przed sklepem jubilera, podobnie méwi o swojej narzeczonej: ,, Teresa
byla przeciez calym swiatem, tak samo odleglym, / jak kazdy inny czlowiek, jak
kazda inna kobieta / — a jednak co$§ pozwalalo mysle€ o przerzuceniu pomostu.
...] Dzis widze, ze m@j kraj jest takze jej krajem” (s. 184-188).

Z tworczosci Norwida, jak 1z tworczosci Wojtyly emanuje wielki szacunek
dla kobiety, ktorg staé na ,,wspot-ukochanie” — z mezczyzng — ideatéw, 1 ktora
potrafi wznie$¢ si¢ ponad swdj egoizm. W scenach mitosnych nigdy nie docho-
dzi do wybuchow namiegtnosci. Uczucia s3 wyrazane usciskiem rg¢ki, oparciem
0 rami¢, wspOlnym milczeniem. Migdzy osobami kochajacymi si¢ panuje aura
doskonalego porozumienia. Chodzi o wspdlnos¢é mysli 1 0 wol¢ wytrwania przy
sobie**. Wzorem takiej kobiety w twérczosci Norwida jest Assunta, ktéra czuje
1 widzi wiecej niz ,,plaskos¢ ziemi”, ktdra jest zapatrzona w gore, dlatego potrafi
(podobnie jak Teresa z dramatu Wojtyly) uszlachetnié milo$¢é mezczyzny.

Generalnie jednak postacie kobiet z komedii i nowel Norwida sg w wi¢k-
szosci tworzone na wzor Marii Kalergis, co oznacza, ze stanowia raczej zaprze-
czenie pogladow poety o powotaniu kobiety do milosci, malzenstwa 1 macie-
rzynstwa. Nosza na sobie pi¢tno osobistych doswiadczen Norwida 1 jego mitos-
nych zawodéw. Kobiety te poeta nazywa ,,golebicami”, ktére bedac wplatane
w sidla wlasnej proznosci 1 wygody materialnej, pozwalajg si¢ sprzedawac przez
zawieranie traktatow matrymonialnych. Przezywaja poZniej swoje malzenskie
pomyiki, a puste serca probujg zapeini¢ ptytkimi 1 przelotnymi romansami.
Taka kobieta w Przed sklepem jubilera jest Anna. Stol ona w obliczu powaz-
nego kryzysu swojego malzeristwa. Mowai: ,,czyz mito$€ nie jest sprawg zmystow
1 atmosfery? / To laczy si¢ i sprawia, ze dwoje ludzi chodzi / w krggu swojego
uczucia — 1 oto cala prawda” (s. 205). Milos¢ Anny jest mitoscig zwichni¢ta, jej
malzenstwo stalo sie ,,zmienng 1 umowng sumg obowigzkéw”, a obraczki slub-

4 Por. M. Morstin-G6rska, Kobieta i matzeristwo u Norwida, ,,Znak” 1960, nr 7-8,
8. 933,

42 Por.Z. L apinski, Norwid, Krakéw 1984, s. 118.

B Morstin-Gé6rska,dz cyt., s. 936.

“ Por. Stawinska, Rezyserska reka Norwida, s. 124n.
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ne — pustym symbolem. Komentarzem do tragedint Anny, a takze Norwidowych
bohaterek, takich jak Maria Harrys z Pierscienia Wielkiej-Damy czy Szczesna,
sg stowa Adama, porte-parole poety-kaptana, si¢gajace do istoty dramatu ludz-
kiej milosci: ,,porywa ludzi jak absolut mitos¢, ktore) brak absolutnych wymia-
row. Oni zas, kierujac si¢ zludzeniem, nie usitujg zaczepic tej mitosci o Mitos¢,
ktora ma taki wymiar” (s. 225). Innymi stowy, ludzie wiklaja si¢ w milostki
pochlaniajace ich zmysty, ktére zdaniem Wojtyly sa jedynie powierzchnig mi-
fosci z pradem szybkim, migotliwym, fatwo zmiennym, chociaz pozornie pel-
nym uroku (por. s. 206). Zmysly jednakze sg tylko czg¢scig milosci, dlatego
w dramacie ludzkiego wnetrza powinno si¢ ujawnia¢ panowanie swiadomosci
nad emocjami®’. Jest to zalozenie znamienne takze dla personalizmu Norwida,
ktéry nie mial zwyczaju poddawaé intelektu postulatom plynacym z uczué®.
fapinski pisze nawet, ze autor Assunty tak ujmowal motywy mitosne, ,,by
erotyczne przezycie moglo si¢ sta¢ wyrazem ogolne] postawy wobec §wiata
i by poddane zostato swiadomej kontroli™*’.

Wedtug Norwida kobieta jest weztem, ktory wigze jednostke ze zbiorowos-
cia, a jako ta, ktora ,,cz¢sto za dwa reczy zywoty (w macierzynstwie)”, ,,bedac
najzywszym wezlem pomigdzy samotnym J a a publicznym My, stawa si¢
pierwszg kaplanka naturalnie immolujacg egoizm 1 dajaca ugruntowanie zbio-
rowemu ciatu spolecznemu” (Emancypacja kobiet, VI, 653). Kobieta jest wigc
kims$ wig¢cej niz tylko towarzyszka ziemskiego trudu me¢zczyzny. Bedac ,,natu-
ralnie wyzsza”, staje si¢ jego dopeilnieniem. Bez nie) m¢zczyZnie grozi samot-
no$é, ktéra moze by¢ zagrozeniem dla jego zmystu spotecznego®. W Promie-
niowaniu ojcostwa Niewiasta-Matka ratuje Adama przed samotnoscig: ,,W
samotnos¢ weszla Niewiasta. Weszla 1 stale wchodzi. [...] Ona jest Matkg”
(s.232).To ona tez pomaga Adamowi odnaleZ¢ si¢ w spotecznosci osob i odkry¢
powolanie do ojcostwa. Wspdlnototworczg rol¢ kobiety podkresla takze Jan
Pawetl II, mowigc: ,,gdyby nie bylo tego macierzynstwa fizycznego czy ducho-
wego, nie byloby gniazda, nie byloby kolebki, nie byloby rodziny, nie byloby
narodu!”*.

NAROD

Bez wspolnoty rodzinnej nie bytoby narodu. Nardd to miejsce, w ktorym
cztowiek wchodzi w historie i moze jeszcze pelniej realizowaé swoje czlowie-

 Por. K. Wojtyta, Osobaiczyn, Krakéw 1985, s. 69.
% Por. A. Merdas RSCJ, Bog i Ojczyzna, ,,W drodze” 1978, nr 11, s. 43n.
"Lapinski,dz cyt,s. 121.
® Por. Morstin-Gérsk a, dz cyt., s. 933.
¥ Jan Pawel 11, O godnosci kobiety i matki polskiej (Gniezno, Wzgérze Lecha, 3 V1 1979),
w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, s. 613.
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czenstwo. Zachowujac swojg tozsamosé, staje si¢ tez czionkiem wspoOlnoty
osOb, majace)] swojg tradycje 1 histori¢. Z kategorig narodu u obu poetow
bezposrednio zwigzane jest pojecie wolnosci. Nardd, czesto personifikowany
1 traktowany jako byt antropologiczny, zawsze postrzegany jest przez Norwida
1 Wojtyle w perspektywie chrzescijariskiego Objawienia. Mozna wigc mowic,
w odniesieniu do obu poetow, o swoistej teologii narodu. Piszagc o genezie
narodu, ,,czwarty wieszcz” lubi uzywaé stow takich, jak ,,poczecie narodu”,
,kolebka” czy ,Zrodlo”. Postrzegajac nardod jako organizm-osobeg, przenosi
na jego dzieje prawa rozwoju czlowieka, a zarazem prawa wzrostu sakramen-
talnego. Nardd zatem, zrodzony przez mysl Boza, bedzie przechodzit etap
dzieciristwa (chrzest narodu), mtodosci (idea moralnego wzrostu za sprawa
Ducha Swietego — swoiste bierzmowanie narodu), zdazajac w procesie histo-
rycznym do osiggni¢cia peilnej dojrzatosci, aby méc wypelni¢ swoje dziejowe
powotlanie (uczestniczy¢ we ,,Mszy wiecznej” — liturgii narodowego stowa i na-
rodowej ofiary)°. ,,Norwid byl zwolennikiem harmonijnego laczenia podmio-
towosci pojedynczego czlowieka z podmiotowosciag ogotu [...]. Na podobne;
zasadzie laczyt poeta wolnos¢ jednostki z wolnoscig ogotu, przestrzegajac przed
jednostronnym wynoszeniem jednego typu wolnosci nad druga”>'. W rapsodzie
zatytutowanym Niewola pisze: ,,wolnos¢ pojedyricza i spoleczna (a wi¢c postep
pojedyriczy 1 spoleczny) tak si¢ wzajem warujg, iz nie mozna stanowczo rzeczy
tych dzielié, nie rozdzieliwszy ciala z dusza, czyli pierwej Smierci nie zadawszy”
(I11, 383, przypis). Norwid, podobnie jak Wojtyla, wielokrotnie podkreslat, ze
istota wolnosci tkwi glgbiej niz jej zewnetrzne, polityczne uwarunkowania.
Tkwi ona we wnetrzu czlowieka 1 kazdej ,,osoby-narodu”. Takiej wolnosci
zadna sila zewng¢trzna nie jest w stanie czlowiekowi odebraé, jesli on sam
wlasna wolg si¢ jej nie pozbawi: ,,Znicestwi¢ zadnego narodu nikt nie podotla
— pisal przed ponad stu laty poeta — bez wspotdziatania obywateli tegoz na-
rodu” (Znicestwienie narodu, V1I, 85). Zdaniem Wojtyly o wolno$¢ trzeba stale
zabiegaé: ,,Wolnos¢ stale trzeba zdobywaé, nie mozna jej tylko posiadaé. /
Przychodzi jako dar, utrzymuje si¢ poprzez zmaganie. Dar 1 zmaganie wpisujg
si¢ w karty ukryte, a przeciez jawne” (Myslgc Ojczyzna..., s. 88). Geneze nie-
woli widzg wiec obaj twdércy nie w zawirowaniach politycznych historii, choé te
sa jej bezposrednig i najlepiej widoczng przyczyna, ale w biernosci ludzi
1 W ,,nieuszanowaniu osoby-czlowieka”. , Kleska jest zlamaniem czlowieka.
Istota kleski nie jest rozbicie paristwa, lecz rozbicie czlowieka”?, Jan Pawel
[T méwi o wolnosci: ,,Nardd jest prawdziwie wolny, gdy moze ksztattowaé sie

 Por.ks. A. Duna j s k i, Najstarszy po Kosciele obywatel. Zarys Norwidowej teologii
narodu, Pelplin 1996, s. 38.

' 1n glot, Wyobraznia poetycka Norwida, s. 52.

2 J. Tischner, Ptakom na wedréwce, w: Cyprian Norwid w setng rocznice Smierci poety.
Materiaty z sesji poswieconej zyciu i tworczosci C. Norwida (27-29 paZdziernika 1983), red. S. Bur-
kot, Krakdéw 1991, s, 53.
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jako wspdlnota okreslona przez jednos¢ kultury, jezyka, historii. Paristwo jest
istotnie suwerenne, jesli rzadzi spoleczenistwem 1 zarazem stuzy dobru wspol-
nemu spoleczenstwa, i jesli pozwala Narodowi realizowa¢ wtasciwag mu pod-
miotowos¢, wlasciwa mu tozsamosé™>”,

Jak pisze ks. Cz. Bartnik, dla Ojca Swigtego ,,cztowiek i naréd staje si¢ soba
do korica przez «tajemnice dziejow»">*, Dzieje maja swoja sekwencj¢ i logike.
Plyna nie tylko naprzdd, ale takze w gtab i siggajg wzwyz. Ta teologiczna wizja
narodu si¢ga az do Adama jako archetypu zaréwno jednostki, jak i rodziny
ludzkiej>>. Adam przez swéj grzech zapoczatkowal proces rozszczepienia mo-
ralnego ludzkosci. Dopiero przyjscie Drugiego Adama — Chrystusa — 1 Jego
ofiara Krzyza przezwyciezyly ten brak jednosci 1 przywrodcilty dziejom Swiata
najwyzszy sens. Punktem zwrotnym w historii kazdego ludu jest wiec moment
wlaczenia si¢ w misterium zbawcze Chrystusa, czyli chrzest.

Chrzest Polski jest tematem poematu Wigilia Wielkanocna 1966. Tysiaclet-
nie dzieje narodu zostajg tu zamkni¢te w obrze¢dzie jednej nocy — Wigilii Zmar-
twychwstania, co kaze postrzegaé dzieje w wymiarze sakralnym, jako miste-
rium, i szuka¢ harmonii mi¢dzy historig, cztlowiekiem a Bogiem. Mieszko prze-
chadza si¢ po archetypicznym sadzie, w centrum ktdrego znajduje si¢ drzewo -
najpierw symbol rozszczepienia (jako drzewo rajskie), a potem zycia, zjedno-
czenia oraz wolnosci czlowieka i narodu (jako drzewo Krzyza): ,,Granicg jest
tylko Przyjscie, ktére zmagania sumien 1 tajemnice / dziejow potaczy w jednym
Ciele — i drzewo wiadomosci zamieni / w Zrédlo Zycia wcigz wzbierajace”
(Myslgc Ojczyzna..., s. 90). Drzewo zycia — Chrystusowy Krzyz, ktéry ma za-
pewni¢ dziejom narodu 1 Kosciola, jakby to ujal Norwid, ,,jednopromien-
no$é™®, zyskuje w Wojtytowskiej , liturgii dziejow” jeszcze jeden wymiar —
wymiar eucharystyczny. ,,Idziemy uczestniczy¢ w Eucharystii swiatéw” (tamze)
— pisze przyszly Papiez. Konflikt mi¢dzy biskupem Szczepanowskim (znakiem
madrosci Bozej 1 swoistym polskim Janem Chrzcicielem, walczagcym wylacznie
Stowem Bozym) a krélem Bolestawem (reprezentantem parstwa i madrosci
ziemskiej, ktorej znakiem staje si¢ miecz), opisany w poemacie Stanistaw, w cu-
downy sposéb staje si¢ zaczynem jednosci, poprzez eucharystyczny gest prze-
lania krwi. Wydarzenie historyczne rozumiane jest jako znak liturgiczny:

3 Jan Pawetl I, Homilia wygtoszona podczas uroczystej jubileuszowej Mszy Swigtej na
Jasnej Gorze (Czestochowa, 19 VI 1983), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 6, cz. 1, Poznar 1998,
s. 758.

 Ks. Cz. Bartnik, Nardd i jego dzieje jako dzieto personarum in communione, W.:
Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci, ,, Gdzie jestes, Adamie?”, red. T. Styczen SDS,
Lublin 1987, s. 190,

> Por. tamze, s. 189, 191.

6 Historycznos§éichrzes$cijaristwo jedno-promiennie wzeszlyi wzrosty”
(C. Norwid, Do Aleksandra Jetowieckiego, 1X, 384, 14).
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»przez wieki / ida ze soba razem stowo i krew / zespolone ukrytym tchnieniem
Ducha” (s. 104).

W takim ujeciu historia staje si¢ dla obydwu poetéw epifanig Boga, zapo-
wiedzig eschatologicznego pojednania, procesem przywracania utraconej jed-
nosci, a zarazem rytualem, , liturgicznym oczekiwaniem” na nadejscie Chrys-
tusa’’, mimo ze w historii byly i s3 obecne liczne konflikty. Norwid pisat o tych
tragicznych rozszczepieniach, korzystajac z obrazowania §w. Pawta: ,,Nard6d
tedy z ducha, a wiec z woli 1 z wolnosci jest [...],a panstwo jestzciala
alboracze) z zewne¢trza, ztegoswiata —z niewoli” (Listy o emigracji, VII,
27; por. Gal 5, 16-18). Myslat o tych dziejowych momentach, w ktérych interesy
panstwa kiocily si¢ z interesami obywateli 1 byly sprzeczne z ,,sumieniem na-
rodu”. Wojtyla uymuje to w stowach: , W ktora stron¢ rozgalezilt si¢ pien?
W ktérg stron¢ podazaja sumienia? W ktdrg stron¢ narasta historia naszej
ziemi?” (Myslgc Ojczyzna..., s. 90). W zaden sposéb nie krytykuje on jednak
spoleczenstwa, podczas gdy dziewigtnastowieczny poeta czgsto stosuje ostre
stowa wobec tych, ktérzy jego zdaniem za matlo troszcza si¢ o jednosc¢ 1 rozwo;
narodu: , Polskajest ostatnie na globie spoleczenstwo, a pierw-
szyna planecienaré6d”, ,Polak jest olbrzym, acztowiek
w Polaku jest karzel” (IX, 416, 63).

Dla dziewietnastowiecznego poety tradycja jest konstytutywnym elemen-
tem istnienia narodu. Sawicki pisze: ,,Norwidowa tradycja bliska jest temu, co
zwyklisSmy nazywac kulturg w rozumieniu aksjologicznym. [...] W tej perspek-
tywie nabiera wyjatkowego znaczenia zaréowno dla trwania narodu, jak 1 dla
egzystencji «wiecznego czlowicka»™®. W Garstce piasku czytamy: ,,Wiedz, ze
toprzez tradycj¢ wyrézniony jest majestat cztowieka od zwierzat polnych”
(111, 250). Powiazanie tradycji z definicjg osoby ludzkiej kaze widzie¢ czlowieka
jako podmiot tradycji i cel jej istnienia. ZnajomosC wlasnej kultury staje si¢ dla
kazdego narodu warunkiem niezbednym do zrozumienia swojej przesziosci,
teraZniejszosci, owego ,,dzis”, a w pewnym stopniu pozwala nawet przewidzieé
przyszte losy narodu. ,, Trzeba nie by¢ «dzisiejszej Polski obywatelem [...] tylko
troche-przeszlej i duzo-przysziej» — méwi Ojciec Swiety, przywolujac fragment
listu Norwida Do Konstancji Gorskiej (IX, 43) — Ojczyzna, wedlug Norwida,
znajduje si¢ w nieskoriczonej Przysztosci [...] Kto o tym zapomina, robi z ojczyz-
ny sekte”™’.

Waznym elementem tradycji jest j¢zyk 1 znajomos¢ jego rozwoju. Konsek-
wencja chrztu, jak pisze Wojtyla w Spojeniach (ciggu dalszym) — trzeciej czgsci
Wigilii Wielkanocnej 1966 — jest wyjscie Boga ze ,,spojen $wiata, z zawilosci
ludzkiego losu [...] / gdy przeméwit do Mieszka tak, ze Mieszko mégt odpowie-

R Por.J. Blo s ki, Poezja nawrdcenia, ,,Znak™ 1986, nr 6, s. 90.
58 S awick i, Wartos¢ - sacrum — Norwid, s. 174.
** Jan Pawetl ll, Z poezji Norwida emanuje swiatlo, s. 55.
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dzie¢” (s. 81). WigZ jezyka jest spojeniem dusz, znakiem, ktéry od tej chwili
nadal tozsamo$¢ narodowg wszystkim tym, ktorzy przyjeli go jako wiasny.
,,Ktos stangt 1 mowil. Stowa byly ludzkie, stowiariskie. / Swiat byl w nich wazny
i niewazny. / Smier¢ surowa i obiecujaca” (tamze). Prawdziwym dramatem jest
fakt, ze — jak czytamy w poemacie Myslgc Ojczyzna... — ,,nie podjely mowy
moich ojcéw jezyki narodéw, thumaczac «za trudna» lub «zbedna»” (s. 87).
Jezyk polski jest zamkniety dla swiata. ,Jezyk wlasny zamyka nas w sobie:
zawiera, a nie otwiera” (s. 88)%°. W. P. Szymariski pisze, ze Woijtyta zdaje sobie
sprawe z tego, jak wielkie znaczenie dla istnienia narodu ma wlasna mowa,
réownoczesnie jednak opowiada si¢ za potrzebg ,,wyjscia na zewnatrz”, poza
wlasny jezyk, nie tylko po to, aby nardd polski zaczat by¢ doceniany posréd
innych narodéw (dzi§ ,,na rynkach swiata nie kupuja naszej mysli z powodu
drozyzny stéw” — tamze), ale takze po to, by mogt zaistnie¢ w ,, koronie wspdol-
nego drzewa”®'. Nie chodzi o pozbycie si¢ wlasnej tozsamosci, lecz o to, aby nie
wnika¢ tylko ,,w glab wlasnych korzeni” (tamze), lecz poszerzy¢ ,,zasoby [mej]
ziemi” (tamze, s. 87) o bogactwo innych narodow. Jest to niezwykle nowator-
skie 1 uniwersalne ujecie pluralizmu narodowego. Zajmie on szczegdlne miejs-
ce w pontyfikacie Jana Pawta II.

Nalezy zauwazy¢, ze takze Norwid, mimo oczywiste] fascynacji tradycja
narodu polskiego, nie ograniczal swej mysli tylko do Polski. Jego refleksja nosi
znamiona uniwersalizmu. W Promethidionie pisze, ze kazdy nar6d ma swoj3
oryginalng drogg¢ tradycji, o ktorej pielegnacj¢ powinien dba¢, w zadnym razie
'Z niej nie rezygnowac, bowiem grozi¢ to moze utratg jego realnego bytu (por.
I11, 463-471). ,,W tej dziejow-pracy uczestniczy kazdy nardd. [...] Dziataja [na-
rody] w ramach globalne;j catosci”®, ktéra Norwid rozumial jako Mistyczne
Cialo Chrystusa, czyli jako Kosciél. Kosciol jest obecny zarowno w wiecznoscli,
poprzez ponadczasowe dzielo Zbawienia, jak 1 w czasie historycznym. ,Nie
mozna tez — mowil Papiez w Warszawie — bez Chrystusa zrozumie¢ dziejow
Polski [...] W Nim staja si¢ dziejami zbawienia”®’. Kosciét wkracza w dzieje
czlowieka, w dzieje konkretnych narodéw w sposob niejako naturalny, z cala
chrzescijariskg tradycja, ktorg poszczegdlne narody asymilujg w sposéb sobie
wlasciwy i zawsze oryginalny. Norwid pisal: ,,Nad Historig Kosciot jest, / pod
Historiag plemiona, czyli rasy, / a narody tylko sa w Historii” (OdpowiedZ
krytykom , Listow o emigracji”, VI, 36). |

% Na uwage zashuguje uzycie stowa ,,zawiera¢” w dwéch znaczeniach: w znaczeniu przyna-
leznosci — przynalezymy do mowy ojczystej w sposob naturalny — oraz w znaczeniu zawarcia jako
antonimu otwarcia.

° W.P. Szymaniski, Zmroku korzeni. O poezji Karola Wojtyty, Kalwaria Zebrzydowska
1989, s. 77n.

2 J. Fer t, Poeta sumienia. Rzecz o tworczosci Norwida, Lublin 1993, s. 39,

% Jan Pawetl II, Nie mozna usungé Chrystusa z historii cztowieka (Homilia podczas Mszy
$w. na placu Zwyciestwa, Warszawa, 2 VI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, s. 600.
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Historia ojczyzny jest wcigz otwarta, nie jest jeszcze ,,doksztattowana”:
,Lecz dotad dzien kazdy przynosi to samo rozszczepienie w kazdej mysli 1 czy-
nie, z ktérego Kosciot sumien rosnie w korzeniach historii” (Myslgc Ojczyz-
na..., s. 90). Stad powotaniem narodu jest czuwanie (,,zostat postany, by czuwac,
az przyjdzie jego godzina” — tamze) i praca nad budowaniem jednosci, ta walka
o przywroécenie jednosci trwa od pokolen. T¢ samg mysl wyraza Norwid sto-
wami: ,,O! nie skoriczona jeszcze Dziejow praca, / Nie-prze-palony jeszcze glob,
Sumieniem!” (Socjalizm, 11, 19). Nasze dziejowe zmaganie o wolnos¢ i ciagla
praca nad budowaniem jednosci przesycone s3g jednak nadzieja, ze — jak pisze
Wojtyla — ,,Milosé sama réwnowazy los” (Mysilgc Ojczyzna..., s. 90). Taki jest
sens ,,liturgit dziejow”.

BYC DLA INNYCH - SEUZYC PRACA, TALENTEM, MODLITWA....

Wydaje si¢ wiec, ze zardwno w wymiarze rodziny, jak i narodu warunkiem
odradzania si¢ godnosci czlowieka 1 spoteczenistwa jest praca, ktora ma wymiar
osobotwadrczy, a zarazem wspolnototworczy. Zgodnie z zalozeniem, ze trzeba
czlowiekiem ,,stawac si¢” kazdego dnia, w tworczosci Norwida jak 1 Wojtyly
widoczny jest wielki szacunek dla powszedniosci, dla zdarzen prostych, co-
dziennych, ktére przemijajg bez echa. Norwid wyrazit owa powszedniosC
,nad-powszednig” stowami: , W tej powszedniosci, o! jakze tu wiele / Mistycz-
nych rzeczy i nieodgadnionych, / Malenkich, jako swiatetka w kosciele” (/W tej
powszedniosci... ], 1,255). Najpelniej jednak swojg filozofi¢ pracy wyrazit w Pro-
methidionie: ,Bo pigkno na to jest, by zachwycalo / Do pracy, praca — by si¢
zmartwychwstato” (III, 440). Praca zatem, mimo ze jest skutkiem grzechu
pierworodnego, stanowi zaczyn duchowego wzrostu czlowieka i — jak powie-
dzial Jan Pawel II - ,;stanowi klucz, 1 to chyba najistotniejszy klucz, do cale;
kwestii spolecznej”®. O zwiazkach miedzy pogladami dziewietnastowiecznego
mysliciela na temat pracy a encyklikg Laborem exercens pisala Zofia Trojano-
wiczowa®. Zwiazki takie istnieja naturalnie takze w literackiej twérczosci au-
tora tej encykliki. Przestaniem Kamieniofomu jest teza, ze aby by¢ czlowie-
kiem, trzeba uczestniczy¢ w prawdziwym losie ludzkim, jakim jest praca, czyli
ze trzeba przyznawac si¢ do wspolnoty ludzi pracy. Ostateczny jej sens widzi
poeta, za Norwidem, w osiggnigciu swigtosci — zmartwychwstaniu. Opis Smierci
,towarzysza pracy” konczy Wojtyla ewangelicznym pytaniem ,kto [...] odwali
kamien?” (por. Mk 16, 3). Interesujace, ze takze Norwid napisal wiersz po-
Swigcony $mierci czlowieka pracy, zatytutowany Na zgon $p. Jana Gajewskiego

“ Jan Pawel II Encykhka Laborem Exercens, nr 3.
" Z0b.Z. Tr ojanowiczowa, Norwid o pracy ludzkiej, ,,W drodze” 1983, nr 10, s. 24-32,
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politycznego-polskiego emigranta (inZyniera francuskiego) zabitego eksplozjq
machiny parowej w Manchester 1858 lipca (zob. I, 293).

Obaj poeci zgodni s3 tez co do tego, ze cywilizacja przemystowa, rozwoj
techniki musi stuzyé godnosci cztowieka i ze nalezy czuwaé, by nie obrdcit si¢
on przeciw niemu. Nie wolno popas¢ w balwochwalstwo pracy pozbawione]
prawdy i milosci. We wspomnianym utworze Na zgon $p. Jana Gajewskiego...
poeta potepia te wynalazki cywilizacji, ktére nie stuzg cztowiekowi. Czlowiek
ma prawo pracowa¢ w godziwych warunkach, w wolnosci. Nie powinien tez
pojmowaé pracy w kategoriach kary czy pokuty (chociaz jest ona skutkiem
grzechu pierworodnego), uszlachetniona zostata bowiem przez wcielenie Syna
Bozego. Norwid pisze o tym w utworze Do Spartakusa (o pracy): ,,praca czlo-
wieka, lubo z pokutnego Zré6dta pochodzaca, nie tylko ze si¢ na
smetnosciach pokutnych nie ogranicza, owszem, bylaby niecalg rzecza, gdyby
nie obejmowala Zbawstwa” (VI, 642), a w Monologu czytamy: ,,A kto praco-
wal tak na Milos¢ - jako Ty, gdy raczyles stac si¢ cztowiekiem dla tej pracy?”
(I, 79). Wojtyla zas porusza ten temat w Matce: ,,zycie twoje si¢ zlalo z zyciem
ludzi ubogich, / do ktérych chciale$ naleze¢ przez ciezka pracg rak” (s. 36).
Rozréznienia na podmiotowy i przedmiotowy wymiar pracy, na ktére Papiez
ktadzie bardzo silny nacisk, uwazajac, ze o wartosci pracy decyduje nie rodzaj
wykonywanej czynnosci, lecz fakt, ze ten, kto ja wykonuje, jest osoba®®, brak
w Norwidowych rozwazaniach, jesli traktowac sprawe literalnie. Trojanowiczo-
wa twierdzi jednak, ze rozréznienie to nie tylko nie jest Norwidowi obce, lecz
wrecz organizuje jego myslenie na ten temat®’. Podmiotowosé pracy podkreslit
Wojtyta w Kamieniofomie: ,,cala wielkos¢ tej pracy znajduje si¢ wewnatrz czlo-
wieka” (s. 44). W prace fizyczng zaangazowany jest caly cztowiek: dtonie, ktore
trzymaja miot, glowa i mysli, wreszcie serce — siedlisko uczué. Trafnie wyraza to
metafora: ,,dlonie sa krajobrazem serca” (s. 45)°.

Dla Norwida pracg jest takze sztuka. Istnieje bowiem bezposredni zwiazek
mi¢dzy mysla, uczuciem a czynem. Czlowiek zas jest jednostka tworcza. Praca
zatem, jako przejaw dzialalnosci cztowieka, zawsze jest tworczoscia noszaca
znami¢ oryginalnosci: ,praca jest to oryginalnos$¢”, ,praca
jest[...] samodzielnos$cia” (Do Spartakusa (o pracy), VI, 641). Czescia
tak rozumianej pracy jest takze tworczos¢ artystyczna, a kazdy rodzaj pracy,
nawet ten najbardziej prozaiczny, ma w sobie zaczyn sztuki. Wielkim pozyt-
kiem wigc jest Iaczenie pracy mysli z praca dioni: ,,I stad najwigkszym prosty

% Por. Laborem exercens, nr 6.

57 Por. tamze, s. 27.

% Na temat pracy w twérczosci Wojtyly pisali m.in.: Z. Kubiak, Kamieri i bezmiar. O poezji
Andrzeja Jawienia — Karola Wojtyty, ,, Tygodnik Powszechny” 1979, nr 5,s.1,4; K. Pierikosz,
Przestrzen tajemnicy. O poezji Andrzeja Jawienia i Stanistawa Andrzeja Grudy, , Kierunki” 1979,
nr23,s.9;B. Taborski, Karol Wojtyta - poeta dramaturg, ,,Tygodnik Powszechny” 1981, nr 1,
s.2; W. Smas zcz, Stowo poetyckie Karola Wojtyty, Warszawa 1998.
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lud poeta, / Co nuci z dlorimi ziemig bragzowemi [...] Pies§n a praktycz-
nos ¢ - jedno, zar¢gczone / Jak maz i1 dziewka w obliczu wiecznosci” (Prome-
thidion, 111, 440). W pracy 1 przez prace mozna wyzwoli¢ w kazdym czlowieku
mozliwosci tworzenia pi¢kna, a zarazem zblizania si¢ do Boga. W wykladach
o Slowackim poeta pisze: ,,kazdy poczciwy cztowiek ma co$ oryginalnego w so-
bie” (O Juliuszu Stowackim 111, V1, 425), a w Promethidionie dodaje: ,bo pie-
ni¢dzy nie be¢dzie, jak si¢ pracy usiebie do godnosci czynnego mys-
lenia uswi¢gconejmodlitwa sztuki nie podniesie” (11, 470). Dla
Norwida poeta to nie mistrz, a sluga stowa, tworzona przez niego literatura zas
musi shuzy¢ czlowiekowi. Takze Wojtyla wiele pisze o uzytecznosci poezji. Ma
ona by¢ przestrzenig wielorakich spotkan z innymi, ktorzy stajg si¢ przez to
bliscy. Poezja jest dla niego uczestnictwem i1 probg dotarcia do czlowieka,
przeniknigcia go®’. Nie jest wiec celem samym w sobie, lecz — tak jak u dzie-
wi¢tnastowliecznego poety — potrafi godzi¢ pigkno z uzytecznoscia, cel estetycz-
ny z celem moralnym’®. W liscie poetyckim Do Bronistawa Z. Norwid pisze:
»,Z rZeczy swiata tego zostang tylko dwie,/ Dwie tylko: poezja 1 dobroé...
1 wiecej nic...” (II, 238). Sztuka jest dla niego zwienczeniem wszelkich prac,
a artysta, pozostajagc — jak powiedzial Wojtyta — ,,pokornym shlugg stowa”,
zajmuje w hierarchii zawodow miejsce naczelne.

,,BO pigkno na to jest by zachwycalo / Do pracy — praca, by si¢ zmartwychw-
stato” (I1I, 440) — pisat Norwid w Promethidionie. Zaréwno praca, jak i sztuka-
-pickno sa dla Norwida modlitwa, bo — jak méwi Ojciec Swiety — otwieraja one
czlowieka ,,na tajemnice przymierza, jakie Bog zawiera z czlowiekiem, aby
czlowiek mégt zy¢ tak, jak zyje Bdg. [...] w pracowitej mitosci cztowiek si¢ rodzi
i zmartwychwstaje”’!. Wszystkie te pojecia ks. Dunajski wiagcza w Norwidowa
,Msze¢ dziejow”, pisze, ze poeta uparcie poszukuje mostow ,,taczacych sprawy
Boze z ludzkim trudem”’%: ,,Chcesz znaé¢ o ile wazna twoja praca?/ Zw az,
jak z niej predko mysl do B o g a wraca...” (Wita-Stosa pamieci estetycznych
zarysow siedem, 111, 531). Stawiriska twierdzi natomiast, 1z kluczem do koncep-
cji prezentowanej przez dziewi¢tnastowiecznego wieszcza jest to, ze ,,dzieta rak
1 umyshu czlowieka maja go podniesé w gore az do stép Boga. I sztuka bowiem
dzieli z czlowiekiem jego upadek i degradacj¢. Piekno to «profil Bozy przez
grzech stracony». Praca jest tejze «zguby szukaniem»”’". Jednym z najpi¢knie;-
szych Norwidowych cytatow o sztuce jest ten ze ,,Wstgpu” do Promethidiona:
,O sztuko! - Wiecznej teczo Jeruzalem, / TyS est przymierza
tukiem - po potopach / Historii...” (III, 427n.). Z te] same) metafory t¢czy

% Por. ks.J. Chmiel, Poezjai teologia. Refleksje na temat tworczosci poetyckiej kard.
Karola Wojtyty, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” nr specjalny z 2-10 VI 1979, s. 43.

™ Por.J. Trznadel, Poezjaidobroé, ,W drodze” 1979, nr 1, s. 74.

' Jan Pawetl II, Z poezji Norwida emanuje swiatlo..., s. 55.

2. Dunajski, Teologiczne czytanie Norwida, s. 132.

3 1. Stawinsk a, Cigit l'artiste religieux, ,,Znak” 1960, nr 7-8, s. 913.
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korzysta miody Karol Wojtylta, kiedy pisze w liscie do Mieczystawa Kotlarczy-
ka w roku 1939: ,Sztuka jest spojrzeniem w przéd i wzwyz, jest towarzyszka
religii 1 przewodniczka na drodze ku Bogu; ma wymiar romantyczne] teczy: od
ziemi, od serca czlowieczego ku Nieskoriczonemu - bo wtedy stojg przed nig
horyzonty przeogromne, metafizyczne i anielskie”’, Tym samym przyszly Pa-
piez jak Norwid stawia sztuke w hierarchii bytow , Jako chorggiew na prac
ludzkich wiezy, / Nie jako zabawke anijak nauke¢, / Leczjak naj-
wyzsze z rzemiost apostota /I jak najnizszg modlitwe
aniola” (Promethidion, 111, 446).

Pomimo tak wyraznych podobienstw w rozumieniu sztuki i tak wielkiego
dla niej szacunku obu tworcow, nalezy zauwazy¢, ze Norwid byl przede wszyst-
kim poetg 1 jego aktywnos¢ wyrazala si¢ glownie w tworczosci poetyckie,.
Parafrazujac wigc przytaczane stowa Wojtyly, mozna by powiedzieé, ze w prze-
ciwienistwie do kaptana-poety, ktérym jest obecny Papiez, Norwid ze swoich
zobowigzan wobec ,,wielkiej pani” — poezji — mdgl wywigzaé si¢ do konca.

Czytanie literackiego dorobku Wojtyly w kontekscie tworczosci dziewiet-
nastowiecznego artysty moze pomoc w pelniejszym zrozumieniu mysli poety-
-kaplana, a dla czytelnikow 1 badaczy tworczosci Norwida lektura ta moze by¢
inspirujgca. Siostra Merdas, przekonana o Norwida wiernosci nauce Kosciola
katolickiego, twierdzi, ze oprocz poezji lektura dokumentéw Soboru Watykarn-
skiego II, zwlaszcza Lumen gentium 1 Gaudium et spes oraz encyklik, tudziez
adhortacjl Jana Pawla II, moze przyczyni€ si¢ do glgbszego zrozumienia Nor-
wida, a czytanie poezji tego ostatniego winno ugruntowa¢ wiar¢ i ,,wspomaoc
w poznaniu nauki Kosciola glebiej i osobisciej””. Jej stowa potwierdza sam
Papiez, ktory przy okazji przemoéwienia do przedstawicieli §wiata kultury w ro-
ku 1987 w Warszawie ukazal Norwida w nowym $wietle, jako prekursora So-
boru Watykariskiego II’°. Mozna powiedzieé, ze mysli poety sprzed wieku
w tworczosct Wojtyly znalazty miejsce 1 czas swego dopelnienia, a koncepcja
filozoficzno-spolteczna Norwida, tak nieczytelna dla dziewi¢tnastowiecznego
odbiorcy, w kontekscie nauczania Ojca Swietego staje si¢ zadziwiajaco spSjna
1 zrozumiala. Daje ona dowdd glebokie; madrosci Norwida, a takze odstania
jego bogate zycie duchowe.

74 Cyt.za: M. Kotlarczyk, Reduta stowa. Kulisy dwu likwidacji Teatru Rapsodycznego
w Krakowie (karty z pamietnika), Londyn 1980, s. 206.

» A. Merdas RSCJ, Wprowadzenie, w: C. Norwid, Ku prawdzie pierwowzoru. Mysli
religijne, Warszawa 1997, s. 10.

6 Zob.Jan Pawet I, Trzeba, abyscie trwali i pomagali trwac innym (Spotkanie ze §wiatem
kultury i sztuki, Warszawa, 13 VI 1987), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8(1987) nr 5 bis, s. 15n.





