OD REDAKCII

~WTEDY SWE MIECZE PRZEKUJA NA LEMIESZE”...

...»a SWOJe wiGcznie na sierpy. Nardd przeciw narodowi nie podniesie mie-
cza, nie beda si¢ wigcej zaprawiaé¢ do wojny” (Iz 2, 4).

Mesjanskie proroctwo Izajasza, niezaleznie od kontekstu religijnego, w ja-
kim zostato sformulowane, wyraza jedno z odwiecznych pragnien czlowieka:
pragnienie powszechnego pokoju. Zwlaszcza w wieku dwudziestym, naznaczo-
nym tragedig dwoch wojen swiatowych, ktére sktonily ludzi réznych narodéw
1 kultur do poszukiwania wspdlnego dobra calej ludzkosci i do upatrywania go
przede wszystkim w zachowaniu swiatowego pokoju, stowa o mieczach prze-
kutych na lemiesze nabraly nader aktualnej wymowy. Swiadectwem tego da-
zenia byta zaré6wno Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka ONZ (1948), jak
1 encyklika papieza Jana XXIII Pacem in terris (1963). Osobliwie symbolicz-
nym wyrazem pragnienia pokoju stala si¢ monumentalna rzezba Jewgenija
Wuczeticza, nazwana Miecze na lemiesze. Rzezba ta przedstawia me¢zczyzne,
ktory mocnym uderzeniem miota przekuwa pot¢zny miecz w narzedzie pracy
na roli. W roku 1959 6wczesne wladze Zwigzku Radzieckiego podarowaly ja
Organizacji Narodéw Zjednoczonych 1 po dzi$ dzien stoi ona przed nowojorska
siedzibg tej organizaciji.

To ogdinoludzkie pragnienie pokoju zostato w drugiej potowie dwudzies-
tego wieku uwiklane, niestety, w ideologiczny podziat swiata, ktoremu towa-
rzyszyl — umiejetnie zresztg podsycany — strach przed nuklearng zagtada. ,,Jes-
tem czlowiekiem oczekujacym na $mieré od napalmu 1 bomb termojadrowych,
ktére na pewno takze maja Rosjanie” — oto swiadectwo tamtego czasu, pocho-
dzace z opowiadania Marka Hlaski Wielki strach. Ow podzial swiata zostal
okreslony mianem konfliktu Wschéd-Zachéd. Te dwa geopolityczne pojgcia
reprezentowaly konkurencyjne wzgledem siebie sposoby rozumienia sprawied-
liwosci w dziedzinie spoteczno-politycznej. Obok tego podzialu ujawnit si¢ -
i gwaltownie narastal - podzial inny: podziat na bogatg Pétnoc i skrajnie ubogie
Potudnie. W tym podziale réwniez zabraklo sprawiedliwosci w dziedzinie spo-
leczno-politycznej 1 gospodarcze;.
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Bez watpienia w drugiej potowie dwudziestego wieku kwestia sprawiedli-
wosci ujawnita si¢ jako jedyny klucz do utrzymania swiatowego pokoju. W na-
uce spotecznej Kosciola, przynajmniej od czasu encykliki Pawta VI Populorum
progressio (1967), podkresla si¢, ze tak zwana kwestia spoleczna, czyli kwestia
sprawiedliwego porzadku spoteczno-gospodarczego, okreslana w przeszitosci
jako problem poszczegolnych narodéw, nabrata obecnie rozmiaréw ogdlnos-
wiatowych. O ile w przesziosci mozna bylo méwi€ o uposledzeniu niektérych
warstw w obr¢bie danego spoteczenistwa, co bylo Zrédlem ich ,,rewolucyjnego
potencjalu”, a zarazem Zrddiem spotecznego niepokoju, o tyle obecnie trzeba
mowic o0 uposledzeniu calych narodow w aspekcie zaspokojenia ich podstawo-
wych potrzeb. Nalezy jednak pamig¢taé o ,,rewolucyjnym potencjale” narodow
ubogich oraz o naruszeniu podstaw pokoju — tym razem w wymiarze mi¢dzy-
narodowym, o zakresie globalnym.

Oto kontekst, w ktérym papiez Pawet VI, stwierdzajac, ze prawdziwy pokoj
nie moze oznacza¢ jedynie braku wojny, formutuje stynng zasade¢ ,,opus 1usti-
tiae pax” — ,,pokdj dzietem sprawiedliwosci”. Zasada ta zostanie wkroétce — juz
przez Jana Pawla II - przelozona na: ,,opus solidarietatis pax” — ,,pokdj dzielem
solidarnosci”. Sprawiedliwos¢ 1 solidarno$¢ bowiem to dwa aspekty tej samej
rzeczywistosci: aspektem przedmiotowym jest sprawiedliwosé, natomiast as-
pektem podmiotowym - solidarno$¢. Sprawiedliwy porzadek (ustrdj) rzadzacy
stosunkami mi¢dzy poszczegllnymi ludZmi 1 narodami nie jest wszak mozliwy
do utrzymania bez postawy ich wzajemnej solidarnosci. Ta za$ rodzi si¢ z od-
krycia, ze kazdy drugi obok mnie to kto$ taki sam jak ja, ktos ,,z ojczyzny
moje)”. Karol Wojtyla-Jan Pawetl II jest tu po prostu wierny metodzie filozo-
ficznego poznania czlowieka, ktéra wglad w moje wlasne ,,ja” czyni oknem,
poprzez ktére dostrzegam ,,ja” kazdego drugiego.

Stajemy tu u Zrddet problemu, ktory pragniemy uczynié¢ centralnym w ni-
niejszym numerze ,,Ethosu”. Stali nasi Czytelnicy z tatwoscig zauwaza, ze po-
dejmowany przez nas temat to dopetnienie tematu numeru poprzedniego, po-
§wieconego solidarnosci rodziny narodéw Europy. Co istotnie nowego jednak
wnosi Swiatowy wymiar problematyki solidarnosct narodoéw w stosunku do jej
wymiaru europejskiego?

Aby udzielié odpowiedzi na to pytanie, wystarczy stwierdzié, ze Europa to
tylko jeden z wielu kontynentéw swiata. Zauwazmy wszak, ze do politycznych
1 spoteczno-gospodarczych wyzwan, przed ktorymi stoi obecnie Polska, nalezy
— obok rozszerzenia Unii Europejskiej — proces globalizacji. Jest to zresztg
wyzwanie, przed ktorym stoi cala Europa, wlasnie jako jeden z kontynentow
Swiata. Nie wystarczy zatem podjaé kwestii solidarnosci w wymiarze europej-
skim, nalezy ja podnies¢ w wymiarze swiatowym, a historyczne doswiadczenie
Polski, ojczyzny ,,Solidarnosci”, szczegdlnie do tego zobowigzuje. Nie przypad-
kiem we wrzesniu 2000 roku, podczas Sesji Milenijne; Zgromadzenia ONZ,
éwczesny minister spraw zagranicznych Wiadystaw Bartoszewski w imieniu
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rzadu RP zaproponowal, aby 31 sierpnia - dzieri, w ktérym w roku 1980 po-
wstala ,,Solidarnos¢” — ustanowi¢ Dniem Solidarnosct Mi¢dzynarodowe;.

Jaki1 jest tedy swiat na progu dwudziestego pierwszego wieku? OdpowiedZ
na to pytanie jest oczywiscie zlozona. Mozna w niej odnaleZ¢ elementy budzace
nadzieje, ale takze groze. Do$é wspomnieé¢ Swiatowe Dni Mlodziezy w Rzymie
w 2000 roku 1 catkiem niedawno w Toronto, ktore dla ich miodych uczestnikéw
staly si¢ prawdziwymi dniami solidarnosci mi¢dzynarodowej, z drugiej zas -
mroczng date 11 wrzesnia 2001 roku. Przekonanie, ze upadek komunizmu
(zreszta w wymiarze swiatowym — wzgledny) przyniesie $wiatu liberalno-de-
mokratyczne spelnienie dziejéw — ,,koniec historii”, jak je nazwat F. Fukuyama
— okazalo si¢ kréotkotrwalg iluzja.

Jezeli we wstepie do poprzedniego numeru ,,Ethosu” pisaliSmy, ze narody
Europy w minionym stuleciu zaznaly glebokiego kryzysu, nie bedac zdolne
przez blisko pot wieku wypowiada¢ si¢ swoim wlasnym glosem w sprawie przy-
szlosci swojego kontynentu, to obecnie musimy stwierdzi¢, ze §wiat na progu
dwudziestego pierwszego wieku takze znajduje si¢ w stanie gigbokiego kryzy-
su, ktérego jednym z symptomow jest powszechny wsrod bogatych lgk o ich
status quo 1 w konsekwencji odgradzanie si¢ bogatej czesci ludzkosci od jej
ubogich braci. Jest to kryzys sensu solidarnosci, ktorego Zrédla — zgodnie
z tym, co powiedzieliSmy wczesniej na temat istoty solidarnosci — nalezy upa-
trywaé nie w dziedzinie ekonomii czy w konfliktach cywilizacyjnych przede
wszystkim, lecz w samym sercu cziowieka. Kryzys ten ma ostatecznie charakter
antropologiczno-etyczny. Tu zatem nalezy ostatecznie szukaé sposobu jego
przezwyci¢zenia. Méwit o tym Jan Pawet II w przemowieniu do przedstawiciell
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, wygtoszonym 27 kwietnia 2001 roku,
a poswigconym w calosci moralnemu znaczeniu procesu globalizacji: ,,Ludz-
kos¢ wkraczajgca w er¢ globalizacji nie moze si¢ juz dtuzej obejs¢ bez wspdl-
nego kodeksu etycznego. Nie ma to by¢ jeden wspdlny system spoteczno-eko-
nomiczny czy kultura, ktora narzuci etyce swoje wartosci 1 kryteria. Zasad zycia
spolecznego trzeba szuka¢ we wnetrzu czlowieka jako takiego, w uniwersalne;j
naturze ludzkosci, jaka wyszla z rak Stwércy”’.

W tym miejscu Czytelnikom nalezy si¢ kilka stéw wyjasnienia na temat
sposobu, w jaki ujeliSmy nasz temat. Ot6z 9 czerwca tego roku min¢la pigtnasta
rocznica wizyty w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim papieza Jana Pawta II,
dawnego Profesora Katedry Etyki KUL. Podczas tej wizyty Ojciec Swicty
wyglosit dwa przemowienia dotyczace samokonstytuowania si¢ cztowieka-oso-
by przez prawdg, jako warunku jego podmiotowosci w spoteczenstwie. (Obyd-

! JanPawelll, Globalizacja i etyka, ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 6, 5. 43.
Zob. tez niniejszy numer ,,Ethosu”, w ktérym pod wspdlnym tytulem Etyka globalizacji etykq

solidarnosci publikujemy przeméwienia wygloszone przez Ojca Swietego do uczestnikéw VII
(27 IV 2001) i VIII (11 VI 2002) Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych.
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wa te przemowienia publikujemy w niniejszym numerze). Rocznica ta - a jesz-
cze bardziej tres¢ dwcezesnych papieskich przemoéwien — stala si¢ dla Instytutu
Jana Pawla II KUL inspiracjag do zorganizowania sympozjum pod tytutem
»,O solidarnos¢ rodziny narodéw swiata”. Przypominajgc bowiem wydarzenie
sprzed pietnastu lat, chcielismy je odczytaé w nowym, aktualnym kontekscie.
Do udzialu w sympozjum poprosiliSmy trzech wybitnych profesoréw zwigza-
nych z naszym Srodowiskiem (w réznym czasie pelniacych takze funkcje rek-
tora KUL). Najpierw o. Mieczystaw A. Krapiec ukazat prawo do zycia jako
egzystencjalng podstawe 1 zarazem probierz autentycznej solidarnosci miedzy-
ludzkiej. Z kolei ks. bp Stanistaw Wielgus — odwotujac si¢ do dorobku polskie;j
szkoly prawa z pietnastego wieku — mowil o suwerennosci narodow, wyraza-
jace) sie w ich niezbywalnym prawie do zycia zgodnego z rozpoznang i uznang
przez nie prawda. W ten sposob ukazal on etyczny fundament prawa mi¢dzy-
narodowego, ktory syntetycznie wyraza formuta: ,,Plus ratio quam vis”. Wresz-
cie ks. Andrzej Szostek, w nawigzaniu do Chrystusowej przypowiesci o mito-
siernym Samarytaninie, jako ekspozycji etyki swieckiej — Chrystus nie odwo-
luje si¢ w niej do autorytetu Boga — postawil problem mozliwosci etyki uni-
wersalnej. Budowanie solidarnosci w rodzinie narodow $wiata musi by¢ bo-
wiem poprzedzone dostrzezeniem przez kazdego w kazdym swojego blizniego.

Wystapienie specjalnego goscia sympozjum, Ferdinanda Adornato, depu-
towanego do Parlamentu Republiki Wiloskiej 1 redaktora naczelnego pisma
,Fondazione Liberal”, rowniez dotyczylo mozliwosci uniwersalnej etyki
w Swiecie globalnym. Zdaniem F. Adornato istotg kryzysu swiata zachodniego
jest to, ze ludzie zagubili orientacj¢ w sprawach ludzkich. W tym kontekscie
Karol Wojtyla jawi si¢ swiatu jako jedyny — oby nie ostatni! - filozof, ktory
przywrdcil znaczenie fundamentalnym pytaniom dotyczacym sensu ludzkiego
zycia. W ten sposob ratuje on Zachod przed calkowitag moralno-kulturowa
zapascig. Adornato wierzy, ze Wojtyla ratuje Zachdd nie dla samego Zachodu,
ale ze ratuje go dla calego swiata, a taki wtasnie Zachdd, ,,Zachdéd Wojtyly”, ma
co$ waznego do zakomunikowania reszcie swiata.

Teza Ferdinanda Adornato wydala nam si¢ tak interesujaca, a zarazem tak
bardzo zgodna z naszym przekonaniem dotyczacym znaczenia mysh Karola
Woijtyty-Jana Pawla II, ze postanowiliSmy nie poprzesta¢ na publikacji jego
referatu wygloszonego podczas zorganizowanego przez nas Ssympozjum Oraz
obszernej z nim rozmowy przeprowadzonej przez ks. Alfreda Wierzbickiego.
PostanowiliSmy zapoznaé naszych Czytelnikow z wyborem tekstéow z redago-
wanego przez F. Adornato pisma ,,Fondazione Liberal”, dokladniej zas — z nu-
meru, ktory ukazat si¢ latem 2001 roku 1 zatytulowany byl wlasnie: ,,Zachdod
Wojtyty. Ekonomia i moralno$é w dobie globalizacji”?.

% Zob. ,Fondazione Liberal” (numer specjalny: ,L'Occidente di Wojtyla. Economia e morale
nella globalizzazione™) 2001, nr 7.
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Wybor tego tematu w tym wtasnie czasie nie byl przypadkowy. W lipcu
2001 roku w Genui odbyt sie szczyt G-8, podczas ktorego szefowie najbogat-
szych krajow swiata dyskutowali nad dalszym kierunkiem globalizacji. Publi-
kacja ta miala wskaza¢ alternatyw¢ pomiedzy technokratycznym kapitalizmem
kreowanym w zaciszu gabinetéw, a antyglobalistycznym buntem, ktéry czgsto —
tak si¢ niestety stalo w Genui — przeradza si¢ w anarchig.

Alternatywa t3 jest mysl Papieza. Owszem, ,tak” dla kapitalizmu, o ile
,uznaje on zasadnicza 1 pozytywna role przedsigbiorstwa, rynku, wlasnosci
prywatne] 1 wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za srodki produkcji, oraz
wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej” (Centesimus annus, nr
42); o 1le nastgpnie wolnos$¢ gospodarcza zostaje wprzegnieta ,,w stuzbg inte-
gralnej wolnosci ludzkiej [...], ktéra ma przede wszystkim charakter etyczny
1 religijny” (tamze); o ile wreszcie ,.formy spolecznej organizacji, produkgji
1 konsumpcji” nie b¢dg przeszkoda dla budowania ,,miedzyludzkiej solidarnos-
ci” (tam?}ie, nr 41). Albowiem: ,,Swiat globalny to przede wszystkim $wiat soli-
darny!””.

Oto w najwickszym skrdécie Jana Pawta II wizja globalizacji, pod ktora
podpisuja si¢ — przy wszystkich pomi¢dzy nimi réznicach — autorzy zaréwno
rzymskiego dwumiesi¢cznika ,, Fondazione Liberal”, jak 1 lubelskiego kwartal-
nika ,,Ethos”.

Wizja swiata, w ktorym narody ,,swe miecze przekujg na lemiesze” 1 ,,nie
bedg si¢ wigcej zaprawiaé do wojny” (I1z 2, 4), jawi si¢ jako jedyna mozliwa do
przyjecia, a rownoczesnie wcigz wydaje si¢ odlegla. 1zajaszowe proroctwo wy-
raznie zresztg wskazuje na to, ze taki pok¢j to ostatecznie dar Boga. Dar jednak
trzeba umiec przyjac, trzeba umieé wybrac to Boze wybranie. Wytrwate budo-
wanie solidarnej rodziny ludzkiej, opartej na rozpoznaniu 1 uznaniu blizniego
w kazdym bez wyjatku czlowieku, jest wlasnie takim — bodaj jedynym - spo-
sobem przyjecia tego daru. W jednym z pierwszych zdan swej ksiazki Ziemia,
planeta ludzi Antoine de Saint-Exupéry t¢ sama mysl wyrazil prosto: ,,Starajmy
si¢ zblizy¢ wzajem”.

C. R
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* JanPawelll, Przysztos¢ ludzkosci zalez y od wyboru wartosci etycznych (Przeméwienie

do prezydenta USA George’a W. Busha, Watykan, 23 VII 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 22(2001) nr 10, s. 10.





