Nikolaus LOBKOWICZ

CZY MOZNA POGODZIC POWINNOSCI
WOBEC NASZEGO SUMIENIA
I WOBEC ,DUCHA CZASOW?”?

Gdyby Kosciot nie pozostat wierny dziedzictwu, ktore stato si¢ logosem, w takim
ksztatcie, w jakim byto ono przekazywane przez dwa tysiace lat, zdradzitby sam

siebie, zrezygnowatby z siebie, a co wigcej — nie miatby juz nic do powiedzenia
swiatu; gdyby nie czut sie w sposob nieugiety zwigzany wiernoscig swojemu ore-
dziu, zaprzeczytby swojej misji, zdradzajqc przez to cztowieka.

Jan Pawel II jest niekiedy przedstawiany jako fi1lo z o f, a nawet jako
ostatni filozof-moralista dwudziestego wieku. Ten, kto by wiedzial o nim
tylko tyle, méglby sadzié, ze jego najwigkszy wkiad do naszych dziejow polega
na przypominaniu norm czy nawet praw moralnych, jakich nalezy przestrzegac.
I nie byloby to pozbawione racji. Niezwyklemu charyzmatowi Wojtyly, pole-
gajacemu na umiej¢tnosci dotykania sumienn swoich shuchaczy, nawet tych,
ktorym daleko do wiary chrzescijanskiej, zawdzigczamy to, ze upadek komu-
nizmu, biorgc poczatek wiasnie z Polski, przebiegal w sposob tak pokojowy.
Chociaz polscy komunisci uwazali za wroga swojego rodaka wybranego Papie-
zem (a wskazuje na to tajny komunikat z marca 1979 roku), to ci z nich, ktorzy
znajdowali si¢ u wladzy podczas pierwszej papieskiej podrézy do Polski
w czerwcu tego roku, uwaznie go stuchali 1 widocznie poczuli si¢ poruszeni
w swoich sumieniach, skoro nie uciekli si¢ do przemocy - co niewatpliwie
byloby mozliwe - kiedy ich rezym zaczynal upada¢. Jeszcze dzis wielu Polakow
wspomina tamte dni jako cud: w catym kraju nie popeiniono zadnego przestep-
stwa, nawet najmniejsze] kradziezy.

Rowniez to, ze Karol Wojtyla, bedac profesorem etyki na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, intensywnie zajmowal si¢ mysla Maxa Schelera (na
filozofii tego ucznia Husserla opart swoja rozprawe habilitacyjng), mogloby
sktania¢ nas do myslenia, ze Wojtyla — czy tez Jan Pawel II — ma do zakomu-
nikowania swiatu przede wszystkim nauczanie moralne; ostatecznie najwi¢ksze
1 najbardziej znane dzielo Schelera to krytyka etyki Kanta. Mysl ta okazuje si¢
jednak pewnym uproszczeniem. Wskazuje na to juz sam wpltyw Schelera, kto-
rego krytyka w rzeczywistosci nie jest skierowana przeciwko tresci zasad etycz-
nych przedstawionych przez Kanta, ale ostatecznie przeciwko temu, ze Kant
nie potrafit uwzgledni¢ w swojej filozofii moralnej poj¢cia osoby, ktdre obej-
muje calego czltowieka. Jednym z podstawowych tematow filozofii Schelera
byta ,logique du coeur” Pascala: to, ze czlowiek - jak dostrzegl to juz
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Sw. Augustyn — nie jest jedynie ,,istotg myslaca” (co powtarzano nieustannie,
poczynajac od Arystotelesa), ale ze centrum 1 Zrédiem wszystkich ludzkich
poczynan jest ,serce”. Cztowiek jest obrazem Boga nie tylko dlatego, ze po-
stada intelekt, ale przede wszystkim dlatego, ze ma serce zdolne do kochania
1 dlatego, ze stanowi ono centrum jego bycia osoba.

Oczywiscie Wojtyla nigdy nie byl po prostu schelerysta; dla kogos, kto tak
jak on, zostal wychowany na wnikliwej subtelnosci scholastyki, mysl Schelera,
ktorej mimo calej jej genialnosci wyraZnie brakuje scistosci, okazuje si¢ koniec
koncow niezadowalajgca. Z pewnoscig nie jest czyms przypadkowym, ze Sche-
ler — ktory przez dlugi czas jawil sie jako wielka nadzieja filozofii katolickiej —
mnie] wigce] od roku 1920 zaczatl wykazywac coraz wigksza sktonnos¢ ku pan-
teizmowi, a kiedy sklonnos¢ ta spotkata si¢ z dezaprobata jego czytelnikéw,
zwlaszcza katolickich, czgsto porownywat si¢ w swym wyizolowaniu do Spino-
zy. Znajomos¢ filozofii Schelera pozwolita jednak Wojtyle rozwinaé ontologi¢
personalistyczng, oparta na fundamencie doswiadczenia wewnegtrznego, ktora
nadal nadaje ksztalt jego mysli, takze teraz, gdy jest on Papiezem. W centrum
refleksji Jana Pawla II znajduje si¢ cztowiek, czlowiek taki, jakim stworzyt
go Bog 1 jakim - po jego grzechu pierworodnym - Bég niejako stworzyt go na
nowo, odtworzyt (i jeszcze Scislej ztaczyt ze sobg), czyli cztowiek, jakim chce go
mie¢ Bég. Dla Wojtyly etyka nie jest niczym wigcej, ale tez i niczym mniej, niz
konsekwentnym odczytaniem prawdy o strukturze osoby ludzkiej, ktora to
prawda pozwala mu by¢ s o b 3 w pelnym tego stlowa znaczeniu. W najwaz-
niejszym dziele Wojtyly, zatytutowanym Osoba i czyn', zagadnienie wolnosci
lezy w centrum antropologii filozoficznej: wolnos¢, ktéra pozwala na to, ze nie
istniej¢ jedynie ,,dla siebie”, ale zawsze takze ,,dla innych”. Ponadto cz¢scig
natury czlowieka, tak jak rozumie j3 Wojtyla, jest ,,uczestnictwo”, ktore znaj-
duje sw0j najglebszy wyraz w mitosci. To nie przypadek, ze Wojtyla opubliko-
wat ksiazke o relacji miedzy mezczyzna a kobieta?, i ze — juz jako papiez Jan
Pawel II - przez cztery lata, poczynajac od wrzesnia 1979 roku, wyglosit seri¢
stu trzydziestu pi¢tnastominutowych konferencji, ktoérych tematem byla teolo-
gia ciala®. Cztowiek jest osoba, a osoba ta realizuje sie w ciele; chrzescijanin
moze zatem, a nawet powinien w pelnt przezywac swoja cielesnos¢ (a wigc

' Zob.kard. K. Wojtyta, Osobaiczyn, Krakéw 1969; zob.tez: K. Wojtyta, Osobaiczyn
oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994 (przyp. red.).

2 Zob.bp K. W o jtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1960; zob. tez: K. Wojtyta,
Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986 (przyp. red.).

3 Zob.Jan Pawel II, Meiczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do
»poczgtku”. O Jana Pawta 1l teologii ciala, red. T. Styczen SDS, Lublin 1987;te nz e, Mezczyzng
I niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoftuje si¢ do , serca”. O Jana Pawla Il teologii ciata, red.
T. Styczenn SDS, Lublin 1987;t e n z e, Mgzczyzng i niewiasiqg stworzyt ich. Chrystus odwotuje
si¢ do zmartwychwstania. O Jana Pawla 11 teologii ciata, red. T. Styczent SDS, Lublin 1998;tenze,
Meiczyzngq i niewiastg stworzyt ich. Sakrament. O Jana Pawta II teologii ciata, red. T. Styczen SDS,
Lublin 1998 (przyp. red.).
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takze swoj3 plc{owoéé) i nie powinien poddawac si¢ ukrytemu manicheizmowi,
ktéry przez wieki cigzyl nad myslg chrzescijanska.

Teologowi i filozofowi-moraliscie, Polakowi, ktéry od ponad dwudziestu lat
jest Biskupem Rzymu, a zatem glowa Kosciota katolickiego, na sercu lezy nie
tylko etyka czy moralnosé, lecz przede wszystkim wilasciwe pojmowanie czlo-
wieka. Takze wtedy, kiedy podczas swoich podrézy po swiecie — wywolujac
niekiedy negatywne reakcje — przypomina wiernym, ze Kosciét odrzuca anty-
koncepcje, czyni tak nie po to, by narzuci¢ ludziom abstrakcyjng norme, ale by
przedstawia¢ obraz czlowieka okreslony przez wiar¢ chrzescijanska. Dla
chrzescijanina bowiem moralnos¢ nie jest punktem centralnym wiary, ,,przy-
kazania” s3 bowiem wynikiem 1 konsekwencja czego$ bardziej fundamental-
nego: wizji czlowieka, bedacego stworzeniem i1 obrazem Boga. Mysl ta daje si¢
rozpozna¢ juz w inauguracyjnej encyklice Jana Pawla II Redemptor hominis,
ktdra zostala ogloszona wiosng 1979 roku. W encyklice tej — przyjete) wéwczas
z zaskakujacym entuzjazmem, takze przez tych, ktorzy nie byli blisko Kosciota,
a dzi$ niemal calkowicie zapomnianej — Jan Pawel II kreslil program teologicz-
ny i eklezjologiczny swego pontyfikatu, stawiajagc w centrum swojej wypowiedzi
Chrystusa 1 Jego Koscidl, dwa klasyczne pojecia swojego orgdzia. Tematy te
jednak zostaly podjete w nowy sposob. Juz sam tytutl jest znaczacy. Oczywiscie
chrzescijanie od zawsze widzieli w swoim Panu 1 Mistrzu Zbawiciela; zupetnie
niezwykle jednak zabrzmialo (i poruszylo swiadomos¢ czytelnikow), szczegdl-
ne znaczenie jakie nowy Papiez nadawal temu, ze Chrystus jest Zbawicielem
nie tylko tych, ktérzy poszli za Nim, czy tez nawet nie tylko Zbawicielem dusz,
ale jest Zbawicielem czto wie k a. Takze uwypuklenie odwaznej mysli
sformulowanej przez Sobor, ze poprzez fakt Wcielenia Syn Bozy ,,zjednoczyt
si¢ jakos z kazdym czlowiekiem” (RH, nr 8), jak réowniez stwierdzenie, ze
~cztowiek [...] jest pierwszg i podstawowa droga Kosciota” (tamze, nr 14),
zapowiadaly, ze Jan Pawetl II uczyni los kazdego z nas centrum swojej mysli
1 swego apostolowania. Nie tylko 1 nawet nie giéwnie los pozaziemski, zbawie-
nie duszy, ale takze 1 przede wszystkim nasz los tu, na ziemi.

Jan Pawet II, nie méwigc w istocie nic nowego, podobnie w nowy sposob
zwrocit uwage na mitos¢ 1 mitosierdzie Boga (mam na mysli encyklike Dives in
misericordia), przypominajac, ze Bog nas kocha 1 jest naszym zbawieniem,
a zatem jesh z oczu stracimy ten fakt, nie mozemy ani dobrze wypetnia¢ zadan,
ani rozwigzywac problemoéw, jakie napotykamy na tym Swiecie.
W centrum org¢dzia gloszonego przez Jana Pawla II juz od ponad dwudziestu
lat jest nadzieja, nie zas surowy sad, ani tym bardziej niebezpieczernistwo po-
tepienia. Jedna z najwiekszych roznic migdzy Janem Pawlem II a na przyklad
papiezem Piusem XII lezy w tym, ze pierwszy nicustannie doklada staran, aby
dodawac odwagl nam, chrzescijanom, a tym samym wszystkim wspoélczesnym,
powolujac si¢ na Zbawiciela 1 nawotujgc wszystkich do Tego, ktory tej odwadze
nadaje podwaliny 1 najgl¢bsza motywacje. Oczywiscie Papiez pamigta o prze-
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strodze Chrystusa, ze jezeli Go odrzucimy, to na korcu dziejow mozemy zostaé
odrzuceni przez Boga. Jego najwi¢ksza troskg wydaje si¢ by¢ jednak to, ze na
Swiecie wszystko Zle si¢ toczy, kiedy popadamy w rozpacz, kiedy postepujemy
wbrew wilasnemu sumieniu, w glebi ktorego — jak to zostalo powiedziane
w Gaudium et spes — jesteSmy sam na sam z Bogiem 1 styszymy Jego glos
(por. nr 16).

Zwtlaszcza po opublikowaniu deklaracji Dominus Iesus z wielu stron do-
chodzily stwierdzenia, ze Koscidt katolicki powrdcit do ,,poje¢ przedsoboro-
wych”; w pewien sposob rozczarowano si¢ tym, ze Kosciol nie poszedt dale;
droga ,liberalizacji”, ktéra usitowano dostrzec w tekstach, czy tez Scislej,
w chetnie przywoltywanym ,,duchu” Soboru Watykarnskiego II. Sobdr zas
juz od poczatku byl Zle rozumiany: Kosciét na Soborze nie stat si¢ ,,bardzie;
liberalny”, ale w poglebiony sposéb rozwazal spuscizn¢ pozostawiong mu
przez Pana. Jezeli nie uwzglednimy tego faktu, nie mozemy zrozumieé Jana
Pawia II: ore¢dzie, jakie Kosciol ma przekaza¢ Swiatu, nie uleglo zmianie;
zmienil si¢ natomiast § w1 a t, ktéremu ma on przekazywac to ore¢dzie.
Kosciot nauczyt si¢ dostrzegaé potrzeby, klopoty 1 nedz¢ czlowieka, przede
wszystkim wspolczesnego cztowieka, ktory zyje w $wiecie uprzemystowionym
1 uwaza si¢ za tak bardzo ,,oswieconego”; Kosciot podjat decyzj¢ o prowadze-
niu dialogu ze wszystkimi ludZmi, takze z ateistami, dialogu, ktorego celem
nie jest nawrdcenie, ale wzajemne zrozumienie. Kosciol uswiadomit sobie, ze
wiele z tego, co tak zdecydowanie odrzucal, poczynajac od czaséw oswiecenia,
w rzeczywistosci stanowi odrzucong cz¢s$¢ jego wlasnego depositum 1 ze wspo-
todpowiada za przepasé, ktora powstala miedzy chrzescijaristwem a nowoczes-
ng kultura. Nie oznacza to jednak, ze Koscidt jest — czy tez moze by¢€ — gotoéw
przyjac za swoje wszystkie te wartosci, ktore napotyka w dzisiejszym sSwiecie.
Gdyby bowiem Koscidt nie pozostat wierny dziedzictwu, ktore stalo si¢ logo-
sem, w takim ksztalcie, w jakim byto ono przekazywane przez dwa tysigce lat,
zdradzitby sam siebie, zrezygnowalby z siebie, a co wigcej — nie mialtby juz nic
do powiedzenia swiatu; gdyby nie czul si¢ w sposdb nieugiety zwigzany wier-
noscig swojemu or¢dziu, zaprzeczylby swojej misji, zdradzajac przez to czlo-
wieka. Skoro bowiem or¢dzie Kosciola jest prawdziwe, to wie on wiecej
o cztowieku 1 zna glebszg o nim prawde niz ta, ktérej moze dostarczy¢ cala
wiedza swiata.

Znaczenie, jakiego wiernos$¢ depositum fidei nabiera dla Papieza, znalazlo
wyraz takze w jego deklaracji, ze Kosciél nie moze wyswieci€¢ kobiety na ka-
plana z tego powodu, ze nie otrzymal takiego mandatu. Nie chodzi o podanie
w watpliwos¢ rownosci me¢zczyzny i kobiety ani o odrzucenie ide1 feministycz-
nych, ale o stwierdzenie, ze Kosciol nie moze ani nie musi podazaé¢ wszystkimi
drogami ducha czasow, gdyz Syn Bozy zostawil nam dziedzictwo, ktore mamy
zachowa¢ takze w tym, czego nie jesteSmy w stanie w pelni zrozumieé. To, Ze
mezczyzna 1 kobieta sg rowni, nie wyklucza istnienia mi¢dzy nimi réznic; a nie-
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ktore z tych réznic, nie tylko biologiczne, najwyraZzniej] wchodzg w skiad Bo-
zego planu zbawienia.

Wiernos¢ dziedzictwu Kosciola nie przeszkadza Janowi Pawltowi 11 uwazaé
pewnych osiagni¢€ epoki nowoczesnej za autentyczny postep. Rzadko méwi si¢
o tym, jak powaznie Jan Pawel II traktuje podstawowy wymoég epoki nowo-
zytnej — wolnos¢. Jeszcze Pius XII utrzymywal, ze blad nie ma zadnych praw, ze
trzeba go tolerowad, jezeli nie mozna inaczej zachowacé spokoju spolecznego,
ale prawo istnienia ma tylko prawda. Deklaracja o wolnosci religijnej: Digni-
tatis humanae, ostatni tekst przyjety przez Sobor Watykariski I, przeciwstawia
temu prawu prawdy prawo osoby: kazdy cztowiek, bez wzgledu na to, czy jego
przekonania s3 stuszne czy bi¢dne, ma prawo iS¢ za wlasnym sumieniem. Nikt
nie moze mu tego zabroni¢ do momentu, gdy jego poczynania wyraznie zagra-
zaja porzadkowi publicznemu. Ojcowie soborowi1 uznali, ze prawo do wolnosci
religijnej powinno zosta¢ wpisane w podstawowe prawa, ktérymi kieruja si¢
wspolnoty panstwowe, czyli do konstytucji poszczegdlnych panstw.

W swojej encyklice Centesimus annus Jan Pawet II poczynit dalszy 1 decy-
dujacy krok w tym kierunku. W Pacem in terris, encyklice opublikowane;
w trakcie trwania Soboru, Jan XXIII mowit o ,,godnosci paristwa”, nowa en-
cyklika poswigcona chrzescijaniskie] nauce spoteczne; méwi zas wylacznie
o godnosci 1 prawach osoby. Czlowiek, konkretny czlowiek, jest jedynym pod-
miotem praw, ktorych nikt nie moze naruszaé: ani nardd, ani panstwo, ani
zadna 1nna instytucja. Nie mozna zaja¢ bardziej jednoznacznego stanowiska,
opowiadajac si¢ za panstwem konstytucyjnym: panstwo konstytucyjne powin-
no by¢ ideologicznie neutralne, gdyz tylko w ten sposéb moze wypelniaé swoje
zadanie — zapewnia¢ pokoj 1 sprawiedliwosé — w swiecie, ktory stat si¢ pluralis-
tyczny. Przez wieki Kosciol, a pézniej — czgsciowo az do dzis — panistwa naro-
dowe, by nie wspomnie¢ o panstwach, ktore czujg si¢ zwigzane ideologia,
uznawaly wspdlnote polityczng za niemal swi¢gtg, przedkiadaly prawa tej ostat-
niej ponad prawa je] obywateli. W takim kontekscie Kosciét odwotlywat si¢
nawet do Listu do Rzymian: ,,Nie ma bowiem wladzy, ktéra by nie pochodzita
od Boga” (Rz 13, 1), dzigki czemu — mozna powiedzie¢ — wladza paristwa
uczestniczy we wiadzy Boskiej, a obywatele — co utrzymywalt jeszcze Jan XXIII
— stuzg Bogu, jezeli sa postuszni panstwu. Dla Jana Pawla II parstwo jest
instytucja ludzka tak samo podlegajaca zepsuciu, jak ludzie.

Z. drugiej strony nie przeszkadza to Janowi Pawlowi II przypominac, ze
nasze sumienie ze swej natury ma zobowigzania wobec prawdy 1 ze wolnos¢
realizuje si¢ w sposéb autentyczny wtedy, gdy wigze si¢ z prawda. Niktorzy
uwazali, ze mozna dostrzec w tym (na przykltad w argumentacji zaproponowanej
w Centesimus annus 1w Veritatis splendor) sprzecznos¢. Ale t¢ pozorng sprzecz-
nos¢ mozna tatwo rozwigzac: to, ze ja jestem zobowigzany do poszanowania —
jak to jest przedstawione w Deklaracji o wolnosci religiynej Dignitatis humanae —
osobistej godnoscisumienia drugiego cztowiek a nawet wtedy, gdy nie ma
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On racji czy wrecz postepuje niezgodnie ze swoim sumieniem, niczego nie zmie-
nia w tym, ze ja jestem zobowigzany w moim sumieniu do poszukiwania prawdy.
Jezeli drugi cztowiek naduzywa swojej wolnosci sumienia, to w ostatecz-
nosci b¢dzie mogt go osadzi€ tylko Bog; zadna witadza na tym Swiecie nie moze
1 nie powinna w tym wzgledzie niczego mu narzucac z wyjatkiem tych przypad-
kow, kiedy wyraZnie zagraza on porzgdkowi publicznemu. Sam Chrystus wy-
rzucal niedowierzanie swoim stuchaczom, odkladajacjednak kar¢ Boza na dzien
sadu. Jezeli ja zaniedbuj¢ swoje sumienie, a postepujac w ten sposéb odrzucam
glos Boga, ktory mozna w nim ustysze¢, to moge to ostatecznie ocenic tylko ja
sam wobec mojego sumienia, a zatem w obliczu Boga. To ja jestem zobowigzany
wobecmojego sumienia, a zatem wobec prawdy, w takie] mierze, w jakiej jestem
w stanie j3 rozpoznac; rowniez inny czlowiek ma taki obowiazek, ale w tym, co
odnosi si¢ do niego - a nie do mnie — 1 do Boga. Nie szanuj¢ jego prawa jako
osoby, jeshli chce zmusi€ go, by opowiedzial si¢ za ,,moj3 prawdga”, co w znaczacy
sposob zostalo powiedziane w Centesimus annus: ,,Prawda chrzescijanska do te;
kategorii nie nalezy” (nr 46).

Koncepcja ta jest zresztag bardzo prosta 1 od zawsze bliska chrzescijanstwu,
cho¢ pod pewnym wzgledem Kosciél dlugo, a nawet zbyt dlugo jg pomijal.
Przypominajac t¢ mysl lub tez apelujac do nas, bySmy nie tracili jej z pola
widzenia, Jan Pawel II nie chce wypomina¢ nam tego, co robimy Zle, lecz chce
nas zachecié, abysmy pozostali wierni naszemu czlowieczenstwu.
I chce nam dodaé odwagi: odwagi do oderwania si¢ od samych siebie 1 powierz-
enia si¢ Chrystusowi. To On, ,,«Syn Boga zywego» — czytamy w Redemptor
hominis — przemawia do ludzi rownoczesnie jako Czlowiek. Przemawia Jego
zycie, Jego czlowieczenstwo, Jego wiernos¢ prawdzie, Jego mitosé wszystkich
ogarniajaca” (nr 7). Gdyz to nie kto inny, jak On jest tym, ktdry ,,objawia
w pelni cztowieka samemu cztowiekowi. To jest 6w — jesh tak wolno si¢ wyrazi€
— ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia” (nr 10). W Chrystusie Bog stat si¢
jednym z nas: ,wszedt w te dzieje, stal si¢ — jako cztowiek - ich podmiotem,
jednym z miliardéw, a réwnoczesnie Jedynym!” (nr 1).

W ten sposob Jan Pawel II ostatecznie wychodzi nam naprzeciw przede
wszystkim jako Swiadek nadziei W koncowej fazie epoki nowozytnej,
w ktorej zyjemy, upowszechnilo si¢ — zwlaszcza w krajach tradycyjnie chrzes-
cijaniskich — dziwne zniech¢cenie, zapanowal dziwny brak nadziei. Wydaje sig,
ze z powodu okropnosci dwudziestego wieku, tagczonych z nazwiskami Hitlera
1 Stalina, cztowiek dat sie przekonaé, ze nowa epoka rozpocz¢ta pod znakiem
osSwiecenia przerodzila si¢ w katastrof¢. Nawet najwicksze osiagnigcie tej epoki
- nauka, zdaje si¢ przeksztalca¢ w nieprzyjaciela czlowieka; jej rezultaty groza
zniszczeniem Srodowiska i uczynieniem $wiata obszarem nienadajacym si¢ do
zamieszkania. Nauka zaczyna obracac si¢ przeciwko nam, ktdrzy j3 stworzy-
lismy 1 ktorzy przez diugi czas byliSmy nig zafascynowani: wystarczy przywotaé
tu tylko legalizacj¢ prawa do eutanazji w Holandii i marzenia o zastgpieniu
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czlowieka — takiego, jakim jest i zawsze byl — swoistym monstrum, ktére (jak si¢
wydaje) bedzie moglo zyé bardzo dhugo, ale ktoére nie jest juz jednak cziowie-
kiem takim jak my: stabym i1 smiertelnym, a jednak posiadajgcym szczegolna
godnosc.

Temu wiasnie $wiatu, wielu ludziom, ktoérzy uznali ten Swiat za jedyna
rzeczywistosé, a nie czujg si¢ szcz¢sliwi, Jan Pawel I juz od prawie dwudziestu
trzech lat powtarza, ze nie powinni si¢ lgkaé, poniewaz istnieje Ktos, kto nas
wybawil 1 kto nas wybawi zawsze, jezeli tylko si¢ Jemu powierzymy. ,,Nie
lekajcie sie! Chrystus wie, «co jest w cztowieku». Tylko On to wie!”* — powie-
dziat Jan Pawet II stuchajacym go podczas inauguracji pontyfikatu 22 pazdzier-
nika 1978 roku. Jego list apostolski Novo millennio ineunte ze stycznia 2001
roku powtarza t¢ samg zach¢te, chociaz Papiez, na poczatku swojej postugi
podziwiany ze wzgledu na swojg niemal miodziericzg swiezos¢, w miedzyczasie
doswiadczyt wielu cierpien 1 przebyt liczne, powazne choroby: ,,IdZmy naprzdd
z nadzieja! Nowe tysiaclecie otwiera si¢ przed Kosciolem niczym rozlegly
ocean, na ktéry mamy wyplyna¢ liczac na pomoc Chrystusa. Syn Bozy, ktory
z milosci do czlowieka przyszedi na swiat dwa tysiagce lat temu, takze dzisiaj
prowadzi swoje dzieto: musimy mie¢ przenikliwy wzrok, aby je dostrzec, a nade
wszystko wielkie serce, abySmy sami stawali si¢ jego narzedziami” (nr 58).

Prawie tysigcstronicowa biografia papieza Jana Pawta II opublikowana
w 1999 roku przez badacza amerykanskiego George’a Weigla zatytulowana
jest Witness to Hope’. Jezeli w kontekscie moich refleksji uwazam okreslenie
~Swiadek wiary” za wlasciwe, to dlatego, ze zadne inne wyrazenie lepiej nie
stresci wkladu naszego Papieza do dziejéw naszych czaséw. Takze - i przede
wszystkim — dlatego, ze pelni wzruszenia a zarazem niepokoju, mozemy si¢
dzisiaj przekonad, jak wielkim trudem jest dla Jana Pawla II pelnienie jego
urzedu. ,,.Swiadek™ to po grecku martyros; to, ze Jan Pawet II stal si¢ meczen-
nikiem gloszonej nadziei, nadaje jego or¢dziu wiarygodnos¢ nieporownywalnie
wi¢ksza od tej, jakg moglaby mu da¢ nawet najbardziej przemyslana 1 pogle-
biona filozofia moralna. Chodzi tu bowiem o nadzieje¢, ktéra w pewien sposob
jest ,,zarazliwa”, a zatem o takg nadziej¢, ktora moze da¢ odwage takze tym,
ktorzy jeszcze nie odnaleZli Chrystusa. Oczywiscie tylko wtedy, gdy beda mie¢
serce otwarte na or¢dzie, ktore przenika giebie) niz wszystko to, co empiryczne,
1 zaprzecza tym, ktérzy uwazaja, ze nie potrzebuja Boga, bo chca okreslaé swoj
los na podstawie wlasnych wyobrazen, w ktorych cze¢sto nie ma miejsca dla
godnosci ludzkie;.

Thum. z j¢zyka wloskiego Krystyna Kozak

“Jan Pawel II,,Otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi” (Na rozpoczecie pontyfikatu),
w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 1, Poznann-Warszawa 1987, s. 15.

2 Wyd. pol: G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta I, Krakéw 2000
(przyp. red.).






