Waclaw GRZYBOWSKI

W NURCIE ISTNIENIA
Poetycka chrystologia Karola Wojtyly
na przykladzie ,,Piesni o blasku wody”

Dla Karola Wojtyly Jezus, Syn Bozy, a zarazem Syn Maryi, jest ,Swiatem”,
,przestrzeniq”, a jednoczesnie osobq, podmiotem. Jest obecnosciqg, ktora przenika

serce cztowieka. Dlatego poznanie Chrystusa jest zarazem spotkaniem z Nim. Ma
ono zawsze charakter osobowy.

HORYZONT

Wydana w roku 1950 Piesr o blasku wody Karola Wojtyly charakteryzuje
sic metaforyka, ktorag mozna by nazwac chrystologia poetycka. Wynika to
z faktu, iz utwdr ten nawigzuje do wydarzenia, ktére nalezy do mesjariskich
samoobjawien Jezusa, do Jego spotkania z Samarytankg nad studnig w Sychem,
opisanego w Ewangelii wedtug sw. Jana (por. J 4, 1-42).

Piesn ta realizuje zasady chrystologii poetyckiej rowniez z tego powodu, ze
przewodnig metaforg w poemacie jest obraz swietlnego refleksu na tafli, ktory
nawigzuje do metafory ,,wody zywej” (J 4, 10) sformulowanej przez samego
Jezusa, a takze do Jego samoobjawienia si¢ jako ,,Swiattosci swiata” (J 8, 12).
W czescl pierwszej ,,Nad studnig w Sychem” ukazany jest paradoksalny obraz
wody, ktdra ,,odrywajac sie” od siebie, zamienia si¢ w swietlny refleks, w ,,tuske
srebrzysta”: ,,Popatrz — tam tuskg srebrzysta nieustannie si¢ woda odrywa, / oto
gtebi brzemieniem drzy / jak Zrenica czujac dno obrazu™’.

Kontynuacja obrazu wody jest metafora ,,blask stéw”, przywotujaca blask,
ktéry ,,przeswietla ludzi”?, a w czwartej czesci Piesni..., zatytulowanej ,,P6z-
niejsze rozpami¢tywanie spotkania”, obraz ,studni blaskiem wody wiejace;
przez twarz”>, W metaforach tych Wojtyla, dzi§ Jan Pawel II, prébuje dosigg-
na¢ tajemnicy Chrystusa jako ,,swiatlosci swiata” i dawcy ,,wody zywe)”. Frag-
ment listu §w. Pawla, w ktérym mowa jest o ,,jasnosci poznania chwaty Bozej na
obliczu (Jezusa) Chrystusa” (2 Kor 4, 6), jak réwniez wczesniejszy ustep: ,,Wpa-
trujemy si¢ w jasno$¢ Pariskg jakby w zwierciadle; za sprawg Ducha Pariskiego,

------

' K. Wojtyta, Piesr o blasku wody, w: tenze, Poezje i dramaty, Wydawnictwo Znak, Kra-
kéw 1979, s. 30.

? Tamze.

? Tamze, s. 31.



450 Wactaw GRZYBOWSKI

pojawiajg si¢ w nauczaniu Jana Pawla II. W nich odnajdujemy punkt odniesie-
nia dla metafory ,,dna obrazu” przeczutego w ,,brzemieniu glebi”,

Bezposrednie odniesienie do rozmowy Jezusa z Samarytanka wysuwa jed-
nak na plan pierwszy metafor¢ ,,wody zywej”: ,,Kto zas bedzie pit wodge, ktorg
Ja mu dam, nie b¢dzie pragnat na wieki, lecz woda, ktorg Ja mu dam, stanie sie
w nim Zrédlem tryskajacym ku zyciu wiecznemu” (J 4, 14). Pierwsza cz¢sé tego
zdania jest mottem Piesni o blasku wody. ,Woda zywa” oznacza dar tlaski,
ktora uzdalnia ucznia Jezusa do nasladowania Go 1 dazenia do zycia wiecznego.
Symbol ten pojawia si¢ raz jeszcze w nauczaniu Jezusa w odniesieniu do Niego
samego: ,,Jesl ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do mnie
1 pije! Jak rzeklo Pismo: Rzeki wody zywej poplyna z jego wnetrza” (J 7, 37-38).
W ten sposéb Chrystus podkresla swoja role jako dawcy Ducha Swigtego.

METAFORA I BYT

Wojtyla podaza za ewangeliczng przemiang obrazow naturalnych w sakra-
mentalny znak 1 symbol teologiczny. Podobnie poezja, by by¢ soba, musi zaczaé
od konkretnego obrazu, ktéry zdolny jest obudzi¢ wyobraZzni¢. Wszystko wigc
zaczyna si¢ od obrazu ,,blasku wody”, ,luski srebrzystej”. Podmiot méwiacy
wydobywa z obrazu wody ,,blask” 1 Swietlny refleks na wodne;j tafli nabiera
wtedy nowych znaczen. Woda odrywa si¢ od samej siebie ,,luskg srebrzystg”
Swietlnego odbicia. Co wigcej, chociaz w pierwszych strofach wiersza wymiar
teologiczny pelni role drugorzedna, tytul wiersza i motto sprawiaja, ze wymiar
ten jest obecny. Metafory otwierajace Piesn... koncentrujg si¢ bowiem na nie-
zwyklosci zjawisk naturalnych i sytuujg znaczenia chrystologiczne na horyzon-
cie poetyckiej wyobrazni. W centrum uwagi znajduje si¢ subtelnosé naturyiona
pozwala odczué, jak niezwykle jest to, co jest, czyli byt. Oczywiscie obraz wody,
ktora zamienia si¢ w $wietlny refleks, jest blgdem kategorialnym, stawiajgcym
przed nami pytanie kluczowe dla tego wiersza: jak to mozliwe, aby woda od-
rywala si¢ od siebie swietlnym refleksem, aby zamieniala si¢ w §wiatto? Prze-
ciez $wiatlo 1 woda to dwa rozne od siebie zjawiska.

Wedlug Paula Ricoeura biad kategorialny jest rdzeniem metafory, z tej
racji, iz metafora jest zjawiskiem zachodzacym w polu orzekania®. Odwolujac
si¢ do ,,napi¢ciowe]” teoril metafory I. A. Richardsa, angielskiego mysliciela
z poczatku dwudziestego wieku, Ricoeur podkresla, ze metafora jest zestawie-
niem znaczen, ktore burzy potoczny oglad rzeczywistosci. Opiera si¢ ona na
polqczemu obrazéw lub pojgc sprzecznych lub odleglych od siebie. Dlatego
staje si¢ bledem kategorialnym’, ktéry budzi zdziwienie i pod§wiadome pyta-

4 Zob. P. Ricoeur, The Rule of Metaphor, Routledge, London 1994,
3 Por. tamze, s. 24.
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nie, jak to mozliwe, by ,,16d” byt ,,goracy” (,,hot ice” — Shakespeare, Romeo
i Julia) albo zeby nieskonczony ,,mial granice” (F. Karpinski, Bog sie rodzi),
albo zeby woda zamieniala si¢ w Swiatlo, w ,,fuske srebrzysta”. Pytania te nie sa
bynajmniej wyraZzne. Ukryte sg one gdzie§ pod powierzchnig znaczen, ktore
buduja, a raczej odtwarza)g fascynujgce pigkno zarowno swiata widzialnego,
jak 1 rzeczywistosci duchowej. Wiasnie fascynacja widzialnym pigknem w oma-
wianym utworze Wojtyly jest na pierwszym planie, jednak paradoks poetyckie;j
metafory, bledu kategorialnego, kluczowego pytania, jest tym, co pozwala od-
kry¢ niezwyklos¢ rzeczywistosci, a zarazem jej prawde, czyli dobro€ czystego
istnienia.

Tomasz Merton, amerykanski trapista, pisarz 1 teoretyk literatury, twierdzi,
iz w fascynacji przenikaniem si¢ porzadku swiata widzialnego 1 niewidzialnego,
zamkni¢tym w symbolu, a w konsekwencji rowniez w poetyckie] metaforze,
przejawia si¢ pragnienie dogonienia i doswiadczenia tajemnicy istnienia®. Cho-
ciaz Ricoeur daleki jest od duchowosci Mertona, to jednak i on przyznaje, ze
odzwierciedlajaca funkcja metafory wyraza jej zakorzenienie w bycie’.

W rzeczywistosci od tafli wody odrywa si¢ jedynie swietlny refleks. Poeta
stawia jednak przed nami sprzecznos¢: w ,,Nad studnig w Sychem” otwiera
przed nami gi¢bszy wymiar rzeczywistoscl. Jesl woda blyszczy, to wtedy tworzy
si¢ wspoOlna plaszczyzna dla swiatla 1 wody. W dociekaniu tej sprzecznosci
mozna korzysta¢ z wynikOw poznania naukowego, ale 1 ono skieruje nasza
uwage ku subtelnosci obydwu zjawisk, ku subtelnej dialektyce materii 1 energii.
Swiatlo jest jednak subtelniejsze niz woda, jakby bardziej doskonale, ogarnia
1 glebiej przenika swiat widzialny. Przywolujac tez¢ sw. Tomasza z Akwinu
o stopniach doskonatosci bytéw, ex gradibus perfectionis, mozemy wskazac
na pojecie bytu czystego®. Istotnie, paradoks ,,blasku wody”, ujmujac konkret-
ne zjawisko, jest jednoczesnie metaforg, ktéra przemienia nasz oglad swiata.
Daje nam odczug, iz $wiat, w ktérym zyjemy, jest bardziej niezwykly, niz nam
si¢ wydaje. Odrywajac znaczenia od pierwotnego obrazu, wysubtelniajac je,
docieramy do ponad-materialnego wymiaru rzeczywistosci. Dzi¢gki poznaniu
filozoficznemu mozemy doj$¢ do wniosku, iz gruntem istnienia zjawisk natu-
ralnych, wody, swiatla 1 wszelkich bytow, musi by¢ istnienie samo w sobie.
A poniewaz nie ma bardziej uniwersalnego pojecia nad to, dlatego istnienie
daje si¢ pomysle¢ jako rzeczywisto$¢ nadrz¢dna, najwyzsza i najgl¢bsza. ,, Jawi
si¢ zatem Istnienie jako czynnik konstytuujacy realnos¢ bytu samego w sobie,
albowiem to dzigki istnieniu bytu wszystko w tym bycie jest rzeczywiscie ist-
ni€jace 1 w poznaniu jawiace si¢ jako realne. Istnienie wigc jawi si¢ jako abso-

® Por. T.Merton, Love and Living, Harcourt Brace, New York 1985, s. 54n.
7 Por. Ricoeur, dz. cyt., s. 304.

% Por.S. Swiezawski, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Znak, Krakéw 1983, s. 59n.
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lutna doskonatos¢ bytu, albowiem bytowo cof jest na tyle doskonatle, na ile ono
rzeczywiscie istnieje””.

Paradoks metafory pozwala przeczué grunt czystego istnienia jako niewi-
dzialng glebie wszystkiego, co jest. Podmiot mowiacy w wierszu odkrywa przed
nami kolejny wymiar tej metafory — oto woda ,,glgbi brzemieniem drzy / jak
Zrenica czujac dno obrazu”. We fragmencie tym wyjasniona jest natura meta-
fory, ktéra — przez zestawienie odleglych obrazow i poj¢é — ukazuje kryzys
poznania i wymusza intuicyjne odczytanie prawdy bytu. Dlatego tez woda
jak ,,Zrenica czuje dno obrazu”, to znaczy grunt istnienia. Oczywiscie, obraz
wody, ktora czuje, jest rowniez przenosnig. W istocie to ten, ktory spoglada
w gigb studni, w drzeniu wody odczytuje tres¢ swoich intuicji. Metafora wigc
jest nie tylko zjawiskiem jezykowym, ale przede wszystkim poznawczym. Ob-
raz odbity w lustrze wody jest nie tylko swietinym refleksem, ale réwniez
»,drzacym” odbiciem twarzy wpatrujacej si¢ w lustro wody. W ten sposéb me-
tafora wyznacza przejscie od przedmiotu poznania do podmiotu. To, co wi-
dzialne, naklada si¢ na przeczucie tego, co niewidzialne. Wowczas rodzg si¢
nowe pytania, wyrazajace owo drzenie, ktore wywotane jest przeczuciem glebi:
Dlaczego obraz moje) twarzy naklada si¢ na gigbie? Jak moje ja, wyrazone
w odbiciu mojej twarzy, ma si¢ do dna obrazu, do gi¢gbi, do gruntu istnienia?
Odpowiedz jednak nie przychodzi tatwo. Glos 1 spojrzenie owego wedrowca
wcigz jeszcze skazane sg na niepewnos$é, na ,,drzenie”, gdyz medytacja pozo-
staje na poziomie zjawisk 1 ich ontologii. Perspektywa ostatecznej rzeczywis-
tosci jest jeszcze zakryta.

SZUKANIE

Dalszy cigg obrazéw w wierszu poglebia stan niepewnosci. Tytul sugeruje,
1z wszystko odbywa si¢ w poblizu miasteczka samarytanskiego zwanego Sy-
char, gdzie przy studni Jakuba Jezus spotyka Samarytanke. Lecz w tym miejscu
jest jeszcze ten, ktory wpatruje si¢ w wodne odbicie. S3 tez ,,przechodnie”,
ktorzy przypatrujg si¢ jemu. Co wigcej, nie jesteSmy do korica pewni, do kogo
glos w wierszu jest skierowany. Dopiero gdy mowa jest o ludziach przeswietlo-
nych blaskiem stéw'’ Chrystusa, podmiot méwiacy stawia siebie i nas w Jego
obecnosci. Znajdujemy si¢ wigc W przestrzeni poetyckiej, ktéra jednoczesnie
umiejscawia nas nad studnig Jakuba i nad inng studnia, gdzie méwiacy skarzy
si¢ cicho na ,,nieurodzaj, nieurodzaj dusz”!! i wspomina tajemnic¢ ,,wody zy-
we)” objawiong Samarytance przez Jezusa.

’M. A.Krapiec OP, Filozofia w teologii, Instytut Edukacji Narodowej, Lublin 1999, s. 25n.
10 por. Wojtyta, dz. cyt., s. 30.

11 Tamze.
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Powracajace echem stowa ,, Tak daleko do Zrédta™'?, | Czy daleko jeszcze

do Zrédta?”!® budza niepewnosé. Bo jesli jestesmy przy studni Jakuba, to dla-
czego jestesmy od niej oddaleni? Czy chodzi tu o dystans miedzy tafla wody
a twarza patrzacego w glab studni? Czy moze o to, ze ta, ktérej oczekuje
Chrystus, jest wcigz daleko? A jeshi Serce Chrystusa jest Zrédlem ,,wody zy-
we)”, to dlaczego to Zrédlo jest daleko? Pytanie ,,Czy daleko jeszcze do Zréd-
ta?” sugeruje rownoczesny ruch zblizania si¢ kilku podmiotéw, czyli to, ze
Samarytanka zbliza si¢ do Zrédla, a zarazem ze patrzacy w studnie coraz bar-
dziej zaglebia si¢ w kontemplacje wodnego odbicia, a réwniez ze on, Samary-
tanka 1 odbiorca-uczestnik tego wiersza s coraz blizej Chrystusa, dawcy ,,wody
zywej”.

Dopiero wyznanie, ktére nastepuje po owym pytaniu, jednoznacznie na-
daje chrystologiczny sens wczesniejszym metaforom: ,,Przeciez w Tobie drzy
tylu ludzi / przeswietlonych blaskiem Twoich stéw — / jak Zrenice przeswietla
blask wody... // Tych ludzi znuzeniem zarazem i $wiatlem znasz”'®. Staje si¢
jasne, ze obraz ,,blasku wody” jest analogig do blasku prawdy Chrystusa oraz
ze Zrédlem w istocie jest Stowo wcielone. Kontemplacja tego, co widzialne
1 dotykalne, przez analogi¢ wprowadza nas w tajemnic¢ transcendenc]i, lecz
nie jako idei, ale jako rzeczywistosci. Pomimo ze nie jest to rzeczywistos¢ do-
tykalna, to jednak jest konkretna. Jest ona owym ,,dnem” tego, co widzialne.
Bez tej konkluzji poprzednie metafory pozostalyby na poziomie zjawisk i ich
ontologii. Wedlug Mertona symbol 1 metafora wskazuja nie na przypadek , w
strumieniu stawania si¢”, lecz wlasnie na samo ,,serce wszelkiego istnienia”!”,
W poezji Karola Wojtyly chrystologia dopelnia 1 wyjasnia metafizyke¢ Czystego
[stnienia, ktore daje si¢ pomysleé, lecz nie poddaje si¢ ani wyobrazni, ani
racjonalizacii.

Wsrdd jednostkowych bytéw jedynie Byt, ktdrego istotg jest istnienie, mo-
ze by¢ utozsamiony z Istnieniem samym w sobie, z Czystym Istnieniem. Teo-
logia naturalna, czyli metafizyka, dociera do tezy o istnieniu Bytu Czystego,
Purum Esse, jako Zrédta, fundamentu 1 celu wszelkiego bytowania. Dla rozumu
naturalnego jednak pozostaje tajemnicg, czym lub kim, lub jaki sam w sobie jest
6w Byt Czysty. Dla ludzkiego umystu Byt Czysty jest rzeczywistoscia, ktora
z trudem daje si¢ pomysleé, zas Jego nieskonczonos€ 1 czystosé, jednosé jego
istoty 1 istnienia, sg dla nas niewyobrazalne. Wyjasnia to dopiero Objawienie.
JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3, 14) — tak méwi o sobie Bdg, ktdry
objawia si¢ Mojzeszowi w Gorejacym Krzewie'®. Réwniez i Chrystus méwi
o sobie: ,,Zanim Abraham stat sie, JA JESTEM” (J 8, 58), ,,Juz teraz zanim

12 Tamze.

2 Tamze.

'* Tamze, s. 35.

'> Por. Merton, dz. cyt., s. 54n.
' Por. Krapiec, dz. cyt., s. 27.
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si¢ to stanie, méwi¢ wam, abyscie gdy si¢ stanie, uwierzyli, ze JA JESTEM”
(J 13, 19).

Samoobjawienie Syna Czlowieczego jako ,JA JESTEM?” znajduje si¢
u podstaw ostatnich strof wiersza ,,Nad studnig w Sychem”. Zarazem wyjasnia
ono, czym jest ,,woda zywa” 1 dlaczego Chrystus jest ,,Swiatloscig swiata”. Jest
On Bogiem, ktdry ,,jest mitoscig” (1 J 4, 8), w ktérym wszystko ,,ma istnienie”
(Kol 1, 17). Jest On zatem Bytem Czystym wcielonym w czlowieka. Jego ist-
nienie jest tozsame z Jego istota, ktorg jest milos¢, jako dar z samego siebie,
milo$¢ tozsama z madroscia jako samopoznaniem i przenikni¢ciem calego
stworzenia. Laska, jako ,swiatlo” 1 ,,woda zywa”, jest darem, ktéry wyplywa
z Bozego ,,JA JESTEM?”, a zarazem uzdalnia czlowieka do uczestnictwa w Jego
istnieniu. Poniewaz cztowiek jako osoba wolna 1 rozumna jest obrazem Boga,
to uczestnictwo czlowieka w Jego zyciu nie jest milczagcym trwaniem kamienia,
nie jest roztopieniem w instynkcie czy nieokreslonosci, jest raczej wydobyciem
moralnego 1 duchowego dobra wpisanego w osobowa natur¢ czlowieka oraz
odrzuceniem zta'’.

Dar laski jest rowniez wejsciem Chrystusa w zycie ludzkiej osoby przez
stowo, ktore kieruje On do niej. Czystos¢ Bozego istnienia, fakt, iz jest ono
gruntem wszelkiego bytu, sprawia, iz poznanie Chrystusa 1 Jego stowo przeni-
kajg ludzkie serce, poniewaz sg glieboko splecione z Jego wcieleniem. Jezus zna
ludzi ,,znuzeniem”'®, jako prawdziwy czlowiek dZzwigajacy krzyz i konajacy na
nim. Zna ich réwniez swoim ,s$wiatlem”, jako Syn Ojca 1 jako Zmartwych-
wstaly.

MADROSC MILOSIERNA

Wieloznacznos¢ przestrzeni ukazanej w pierwszej czgsci Piesni o blasku
wody kieruje naszg uwage na kontekst wspolczesny, ktory jest punktem wyjscia
drugiej cz¢sci tego cyklu ,,Gdy otworzysz oczy w glebi fali”. Widzimy tu obraz,
ktory jest symbolem naszego $wiata — tlum zdazajacy ulica: »Sciana ludzka co
czas jaki$ otwiera si¢ twarza przechodnia”'’, a w wielosci ludzkich bytow,
a nawet w chaosie codziennego pospiechu kryje si¢ jakas tajemnica:

A kiedy przymkniesz oczy, przestrzeri znowu si¢ staje pelniejsza
wprost niepojetych tresci — oto ludzi rozsuwa si¢ mrok,
kolyszac w sobie te¢ dobroé

...

'7 Por. K. Wojtyla, Wyklady lubelskie, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL,
Lublin 1991, s. 125.

'8 Por. tenze, Piesr o blasku wody, s. 30, 32n.
9 Tamze, s. 31.
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Nie, nie — to nie jestescie wy tylko — a jesli nawet wy,
tedy obecnos$é wasza nie tylko trwa, lecz objawia - *°.

Jesli thum ludzi objawia tajemnicg¢ Chrystusa, to jest On w nich jakos ukryty.
Staje si¢ gigantem zbudowanym z wielosci ludzkich spraw, uczué, pragnien
1 dramatéw. Moze si¢ wydawacé, ze posta¢ Chrystusa traci swojg tozsamos¢
i ginie. Jednak nie jest to Grand Etre, Wielki Byt, ktéry w filozofii Augusta
Comte’a ostatecznie redukuje si¢ do podmiotu zbiorowego — ludzkosci. Jest to
Jezus, jakiego objawia Ewangelia. Jest On tym, ktory przez swoje wcielenie
utozsamil si¢ z kazdym czlowiekiem, kazda kobietg 1 m¢zczyzna, dlatego obej-
muje On sobg calg ludzkos¢. Lecz rowniez przerasta ja. Nie da si¢ Go sprowa-
dzi¢ do wielosci ludzkich istnien. Zawiera On w sobie ttum ludzi, lecz zarazem
przeswietla ich ,blaskiem swoich stéw”. Dlatego jest tozsamy z najgl¢bszym
poziomem istnienia, ,,dobrocig kolyszaca si¢” w thumie.

»,PoZniejsze rozpami¢tywanie spotkania” jest juz glosem Samarytanki, kt6-
ry — przez odniesienie do poprzedniej cz¢sci — staje si¢ glosem czlowieka wspot-
czesnego. W wierszu tym Chrystusa okresla metafora ,,zbiorowisko poznania”.
Obraz studni, ktéra blaskiem wody wieje przez twarz, przybliza nam réwniez
sposob, w jaki Syn Czlowieczy poznaje 1 ogarnia zagubionego czlowieka:

Tak widzie¢ w sobie nie oSmieli sie¢ nikt z nas. —

On poznawal inaczej. Prawie oczu nie podnidst. Byt wielkim
zbiorowiskiem poznania

— jak studnia blaskiem wody wiejaca przez twarz.

Miat zwierciadlo... jak studnia... §wiecace gieboko.
Nie potrzebowal wychodzi¢ z siebie, ani oczu podnosi¢, by odgadnac.
Widzial mnie w sobie. Posiadal mnie w sobie®’.

Psalmista wyznaje: ,,Panie, przenikasz i znasz mnie” (Ps 139, 1). Sw. Jan za$
pisze: ,, Jezus natomiast nie zawierzal im samego siebie, bo wszystkich znat 1 nie
potrzebowal niczyjego swiadectwa o czlowieku. Sam bowiem wiedzial, co jest
w cztowieku” (J 2, 24-25). Samarytanka natomiast w wierszu Wojtyly powie:

Przenikal we mnie bez trudu

1 wstydem wytryskat we mnie i mys$la sttumiona od dawna.
Jakby dotykal rytmu w moich skroniach

1 znuzenie ogromne dZwigal we mnie nagle...

1 pieczolowicie...

Stowa byly proste. Szly kolo mnie jak owce wabione.

A wewnatrz... zrywaly we mnie ptaki drzemigce w gniazdach.
Byl caly w moim grzechu i w mej tajemnicy.

Powiedz, to musiato boleé¢ - to musialo cigzyé

20 Tamze.
21 Tamze.
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(fala mys$li opada tak ci¢zko jak wieko z metalu) -
Milczysz - lecz dzisiaj juz wiem, otwarta na zawsze Twym slowem —
ze wtedy nie docierpialam w Tobie wlasciwych rozmiaréw.

Powiedz... dzi§ mito$¢ chcialaby sobie przywrdci€ ten bol...
odebrac go Tobie i w siebie jak tasm¢ ostrg przewinag...

Za p6ino, dzi$ kazdy bdl, ktéry powraca od Ciebie,
po drodze odmienia si¢ w mitos¢.

Jakiz skrot! Jaka dobro€ poznania!

A przeciez nawet nie podniostes oczu -
mowites ze mng tylko tamtymi oczami,
ktére studni gleboki blask odtworzyl*>.

W Chrystusie madrosé jest mocg, ktéra przenika cztowieka 1 dZwiga go
z upokorzenia. Wprowadzajac czlowieka w swiatto swej madrosci, Chrystus
buduje prawdg jego zycia. U Zrddet czesci ,,PéZniejsze rozpamigtywanie spot-
kania” stoi doswiadczenie takiego wtasnie spotkania z Chrystusem, Boza mad-
roscig 1 moca, ktéra z niezwykla delikatnosciag obejmuje i przenika ludzkie
zycie. Chrystusowe poznanie ludzkiej osoby nie da si¢ oddzieli¢ od Jego mi-
tosci. By¢ poznanym przez Chrystusa znaczy spotka¢ Go w madrosci, ktdra
obejmuje mnie calego, ktora usuwa zto, zmazuje wing¢ 1 bierze na siebie brzemi¢
mojego bdlu. , Nie takiego bowiem mamy arcykaptana, ktéry by nie magl
wspolczué naszym stabosciom, lecz poddanego préobie pod kazdym wzgledem
podobnie [jak my] — z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4, 15). W doswiadczeniu tej
obecnosci, ktdra przynosi wybaczenie 1 uleczenie bolu, zawiera si¢ istota zycia
duchowego, czyli nasladowanie Jezusa.

Dla Karola Wojtyly Jezus, Syn Bozy, a zarazem Syn Maryi, jest ,,Swiatem”,
~przestrzenia”, a jednoczesnie osobga, podmiotem. Jest obecnoscia, ktora prze-
nika serce czlowieka. Dlatego poznanie Chrystusa jest zarazem spotkaniem
z Nim. Ma ono zawsze charakter osobowy. To tak jakby Oblicze Chrystusa
zawsze bylo zwrécone ku czlowiekowi. Prawde te podkresla teologia ikony.
Ikona, gdy w jej centrum znajduje si¢ Chrystus, zawsze przedstawia Go jako
patrzacego wprost w oczy widza. Chrystus widzi kazdego, nawet gdy ten jest od
Niego daleko. Jest wcigz gotowy na spotkanie z cztowiekiem. Wybiega mu na
spotkanie, gdy ten poszukuje drogi do szczescia i prawdy (por. £k 15, 20).

» 1 y$ najpiekniejszy z synow ludzkich, / wdziek rozlat si¢ na twoich wargach,
| przeto tobie pobtogostawit Bog na wieki” - to stowa Psalmu 45. (w. 3), beda-
cego jakby skréocong wersjg ,,Piesni nad piesniami”. Glosza one chwal¢ ocze-
kiwanego Mesjasza-Krola. ,,Wdzigk” oznacza task¢, w ktorej pelnia, obecna
w czlowieczenistwie Chrystusa, staje si¢ udzialem kazdego, kto si¢ do Niego
zbliza. Oznacza nade wszystko pigckno Jego mitosierdzia jako Syna Ojca, Dru-

22 Tamze, s. 32.
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giej Osoby Swietej Trdjcy, milosierdzia, ktérym ogarnia On calosé ludzkiego
zycia. Chrystus ofiaruje si¢ cztowiekowi 1 odnawia w nim dar taski uzdalniajacy
do spotkania z samym Bogiem, a ostatecznie do uczestnictwa w Jego zyciu
1 szcz¢sciu. Petnia laski, prawdy 1 pigkna jest krolewskim przymiotem Syna
Cztowieczego (por. J 1, 14). W Chrystusie jest zatem jednos$¢ prawdy, dobra
i pickna, ktére w Nim przestajg by€ tylko pojgciami, a stajg si¢ mocg istnienia,
mitoscig doskonala, darem madrosci 1 rady.

Poetycka chrystologia Wojtyly w Jezusie odkrywa jednos¢ mitosci i madros-
ci — Chrystus ukazany w Piesni o blasku wody jest madroscig milosierna.





