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Agnieszka LEKKA-KOWALIK

QUO VADIS, PHILOSOPHIAE?
(XXI Swiatowy Kongres Filozofii,
Istambut, 10-17 VIII 2003)

W dniach 10-17 sierpnia 2003 w Is-
tambule w Turcji odbyt si¢ XXI Swiato-
wy Kongres Filozofii zorganizowany
przez Federation Internationale des So-
cietes de Philospophie [Miedzynarodo-
wa Federacj¢ Towarzystw Filozoficz-
nych], a przygotowany przez Towarzy-
stwo Filozoficzne Turcji. Pierwszy kon-
gres tego rodzaju miat miejsce w Paryzu
w roku 1900, a dwudziesty odbyl si¢
w Bostonie w USA w roku 1998. Giéw-
ny temat tegorocznego kongresu
brzmial: ,,Philosophy Facing World
Problems” [Filozofia wobec probleméw
§wiata]. Uczestniczylo w nim ponad ty-
sigc pieciuset filozofow z niemal dzie-
wieédziesigciu krajow, a podczas jego
trwania wygloszono ponad pi¢éset refe-
ratow w szesciu jezykach. Liczniej niz
zwykle w kongresie wzi¢li udziat filozo-
fowie z Rosji, krajow azjatyckich: Ka-
zachstanu, Indi, Chin 1 Tajwanu, Japo-
nii, Hong-Kongu, Korei, oraz z krajéw
Ameryki Srodkowej i Potudniowej: We-
nezueli, Meksyku 1 Argentyny. Nie za-
braklo tez filozoféw z Afryki. Czyzby do
tych wlasnie krajow przesuwat si¢ geo-
graficzny punkt ciezkosci refleksji filo-
zoficznej?

W kongresie uczestniczyli miedzy
innymi: Jirgen Habermas, Hans Lenk

1 Otfned Hoffe z Niemiec, Evandro
Agazzi z Wioch, Peter Singer z Australii,
Jaakko Hintikka z Finlandii, Rudolf
Haller z Austrii oraz Patrick Suppes
1 Anna-Teresa Tymieniecka z USA.
Sposréd polskich filozoféw na kongre-
sie obecni byli: Roman Koztowski, Jerzy
Pelc, Adam Szahaj, Jan Such, Michat
Tempczyk 1 Ryszard Wojcicki. Ryszard
Wdjcicki zostal ponownie wybrany do
Komitetu Kierowniczego Mi¢dzynaro-
dowej Federacjt Towarzystw Filozoficz-
nych.

Poza wykladami plenarnymi, posie-
dzeniami w ramach poszczegdinych sek-
cji 1 debatami okraglego stolu w trakcie
kongresu odbywaly si¢ spotkania orga-
nizowane przez rozmaite stowarzysze-
nia filozoficzne. Institut International
de Philosophie zorganizowal sesje zaty-
tulowang ,,Problemy otwarte”, Interna-
tional Association of Jaspers Societies -
sesje ,,Karl Jaspers: historyczna aktual-
no$¢ w perspektywie fundamentalnych
probleméw ludzkosci”, International
Society for Value Inquiry - spotkanie
na temat ,,Wartosci globalne w XXI
wieku”; The World Institute for Advan-
ced Phenomenological Research and
Learning — sesje ,,Fenomenologia zycia
wobec wyzwan $wiata dnia dzisiejsze-
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go”, Sartre Society of North America
za$ posiedzenie ,Sartre’s Roots. Kant
and Phenomenology”.

Sesje specjalne zorganizowaly tak-
ze: International Society of Asian and
Comparative Philosophy, Radical Phi-
losophers’ Association, International
Association for the Study of Controver-
sies, Society for the Advancement of
American Philosophy (spotkanie po-
Swigcone pragmatyzmowi wobec $wia-
towych problemdw, takich jak na przy-
ktad wojna), Society for the Study of
Women Philosophers, Istituto Italiano
per gli Studi Filosofici, International So-
ciety for Comparative Studies of Chine-
se and Western Philosophy, Internatio-
nale Assoziation von Philosophinnen,
The World Union of Catholic Philoso-
phical Societies (sesja poswig¢cona pra-
wom czlowieka, odpowiedzialnoscii tra-
dycji).

Odbyla si¢ takze prezentacja The
International Global Studies Encyclope-
dia [Mi¢dzynarodowej Encyklopedii
Studiéw Globalnych|. Powstala ona
w ramach interdyscyplinarnego przed-
sigwzi¢cia przygotowanego przez Rosyj-
skie Towarzystwo Filozoficzne, Rosyj-
ska Akademi¢ Ekologiczng, Projekt
w,Paideia” z Boston University w USA
1 mi¢dzynarodowa organizacje Concer-
ned Philosophers for Peace, a zrealizo-
wanego przez naukowcéw z dwudziestu
o$miu panstw (w tym z Polski). Uwz-
glednione w encyklopedii hasta obejmu-
ja takie problemy, jak: zagrozenia glo-
balne, mi¢dzynarodowy terroryzm, kli-
mat, przestrzen, biosfera, religia, globa-
lizacja, zréwnowazony rozwdj (sustai-
nable development), prawa czlowieka
czy filozofia. By¢ moze szkoda, ze pod-
czas kongresu nie zaprezentowano pol-
skiej Powszechnej Encyklopedii Filozo-

fii, ktérej czwarty juz tom ukazal si¢

w Lublinie we wrzesniu 2003 roku.

Kongresowi towarzyszyla wystawa
ksigzek wielu liczacych si¢ wydawnictw
naukowych, jak na przyklad Routledge,
Springer czy Synthese. Nowym pomys-
tem bylo zorganizowanie sesji studenc-
kich, w ramach ktérych mlodzi adepci
filozofii prezentowali swoje referaty,
oraz spotkan przeznaczonych dla ucz-
niow szkoét srednich, zatytulowanych
na przyklad ,,Rola filozofu w ksztaltowa-
niu sie jednostki” oraz ,,Prawo do infor-
macji, mass media 1 etyka”.

Celem tego by¢ moze nieco diugie-
go wyliczenia jest ukazanie, jak bogaty
byt program kongresu 1 jak wiele réz-
nych $rodowisk filozoficznych wazieto
w nim udzial, a zarazem zasygnalizowa-
nie czytelnikowi istnienia organizacji
1 przedsiewzigdé, o ktorych niewiele wia-
domo w polskim srodowisku filozoficz-
nym.

Poniewaz w krétkim sprawozdaniu
nie sposob stresci€ wszystkich referatéw
wygloszonych podczas kongresu, wybor
1 warto$ciowanie kongresowych idei
odzwierciedlaja , filozoficzne zadziwie-
nia” autorki'. Odwolujac sie zaréwno
do wyshuchanych referatéw, jak 1 do ma-
terialdow kongresowych, sprobuj¢ na-
szkicowac¢ stan filozofii, jaki ujawnit si¢
na XXI Swiatowym Kongresie Filozofii.

We wstepie do The Routledge En-
cyclopedia of Philosophy jej redaktor
naczelny E. Craig napisal: ,,w latach
szes¢dziesigtych filozofia czula sie wy-

! Abstrakty wiekszosci referatéw zamie-
szczone zostaly w materialach kongresowych.
Zob. XXlIst World Congress of Philosophy.
Philosophy Facing World Problems. Abstracts,

red. Z. Davran, Philosophical Society of Tur-
key, Istanbul 2003.
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starczajaco pewnie co do swych zadan
1 granic; w latach dziewig¢édziesigtych
niec ma juz tej samej pewnosci [...],
a oczywistym znakiem tego jest narasta-
jaca wsrod filozoféw tendencja do roz-
gladania si¢ — w wymiarze historycznym
1 geograficznym - za tym, co robig in-
ni”%. Diagnoze t¢ kongres potwierdzil
w calej rozcigglosci. Za problem filozo-
ficzny uznano zaréwno role lalki Barbie
w ksztaltowaniu si¢ kobiecej tozsamos-
ci’, jak i czasoprzestrzenne konotacje
transformacji Lorenza*; zaréwno uza-
sadnienie prawa robotnika do odszko-
dowania za wypadek przy pracy’, jak
i modele czastek elementarnych®. Owa
niepewno$¢ w wyznaczaniu granic re-
fleksji filozoficznej odzwierciedlal takze
podzial obrad kongresowych na sekcje
wedlug najrozmaitszych kryteriow. Dla
llustracji wymierimy niektére z kryte-
riéw wraz z przykladowymi tytulami
sekcji: geografia (,,Filozofia w Azjii [na
obszarze] Pacyfiku — kwestie wspolczes-
ne”, ,Filozofia w Afryce - kwestie
wspoiczesne”); problemy (,,Nauczanie
filozofii”, ,Filozofia a przyszle pokole-

2 E.Craig, General Editor’s preface and
acknowledgments, w: The Routledge Encyclo-
pedia of Philosophy, t. 1, Routledge, London-
-New York 1998, s. VI (tlum. fragm. — A. L.-
-K.).

* Por. J. L. Wright, Vindicating Barbie
(The Role of Dolls in the Formation of Female
Identity), w: XXIst World Congress of Philo-
sophy, s. 427.

* Por. H. S.Jing, The Space-time Conno-
tation of the Lorentz Transformation, w. X XIst
World Congress of Philosophy, s. 173.

> Por.S. Wigley, On the Worker’s Right
to Compensation, w: XXIst World Congress of
Philosophy, s. 424.

® Por. M. Tempczyk, Two Models of
Elementary Particles, w: XXIst World Congress
of Philosophy, s. 391.

ma”, ,Prawa czlowieka”, ,Filozofia
a ple¢”); dyscypliny (,,Teoria wiedzy”,
»Etyka stosowana”, ,,Ontologia™); czas
(,,Filozofia wspélczesna”, , Filozofia sta-
rozytna”); kierunki (,,Filozofia wyzwo-
lenia”, ,Hermeneutyka”), a nawet je-
zyk, przy czym stworzono sekcje, do

ktérych po prostu przydzielono kon-

kretne referaty, na przyklad wylacznie
w jezyku rosyjskim. Dominowal oczy-
wiscie jezyk angielski, 1 to tak dalece,
ze filozofowie niemieccy decydowali
si¢ na wyglaszanie w nim swoich refera-
téw, mimo ze oficjalnym j¢zykiem kon-
gresu byl jezyk niemiecki. Nie dziwi za-
tem fakt, 1z w ramach pewnych sekcji
wygloszono referaty, ktorych tematyka
byla raczej obca tradycyjnemu dyskur-
sowi filozoficznemu. Na przykilad refe-
rat ,,Globalization and Value Changes
in Vietnam” [Globalizacja a przemiany
wartosci w Wietnamie]’ znalazt sie
w sekcji ,Filozofia wartosci”, nie za$
w sekcji ,,Filozofia w Azji”. Wystapienie
zatytulowane ,,Research Ethics and the
Human Right to Dignity as a Research
Subject” [Etyka badard naukowych
a prawo czlowieka-przedmiotu badan
do godnosci] wygloszone zostalo nato-
miast w ramach sekcji ,,Etyka biznesu”®
(by¢ moze organizatorzy uznali nauke
za wielki biznes?). Owg niepewnos¢ co
do rozumienia filozofi przez samych fi-
lozoféw odzwierciedlal réwniez fakt
stworzenia specjalnej sekcji, w ramach
ktérej analizowano rézne ,podejscia”
do filozofi.

7 Por. H. S. Quy, Globalization and Va-
lue Changes in Vietnam, w: XXIst World Con-
gress of Philosophy, s. 322.

% Por. J. McGregor, Research Ethics
and the Human Right to Dignity as a Research
Subject, w: XXIst World Congress of Philosop-
hy, s. 256.
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Wszystkie rodzaje spotkan kongre-
sowych mialy zasadniczo te samg struk-
tur¢: najpierw wyglaszano referaty, na-
stepnie zglaszano pytania do poszcze-
golnych prelegentow, a péZniej odbywa-
la si¢ dyskusja. Ze wzgledu na ograni-
czenia czasowe nie bylo oczywiscie moz-
liwosci przeprowadzenia rzetelnej deba-
ty czy wyjasnienia nieporozumien
pojawiajacych si¢ w trakcie prac kon-
gresu, chocby takiego, jak przypisanie
chrzescijanstwu dualizmu w rozumieniu
relacji dusza-cialo’.

Jesli przyjaé Brentanowska formul¢
czterofazowego rozwoju filozofii, to wy-
daje si¢, ze obecnie jesteSmy w okresie
utraty zainteresowan teoretycznych
i podporzadkowywania filozofii celom
praktycznym. Sygnalizuje to sam temat
kongresu: , Filozofia wobec problemow
Swiata”, a wprost wyraza t¢ mysl prezy-
dent kongresu, Ioanna Kugvradi, w za-
mieszczonym na stronie trzeciej w Pro-
gramie Kongresu przestaniu do uczest-
nikéw: ,,Kongres, koncentrujacy si¢ na
problemach  dotyczacych zaréwno
wszystkich ludzi zyjacych obecnie na na-
szym globie, jak 1 przyszltych pokolen,
stwarza szczegolng szanse, aby rzucié
mocne $wiatlo na te aspekty proble-
mow, ktére czesto umykajg ludziom
podczas dyskusji na ich temat, i aby wy-
mieni¢ idee na temat naszej wspolnej
przyszlosci — na temat tego, jak mamy
ja ksztaltowaé”'’. Wymierimy najpierw
— bez przyjmowania okreslonej kolej-
nosci — kwestie, ktore filozofowie uznal
za problemy Swiata. Jak si¢ wydaje,
gléwnym problemem, z ktérym ma si¢

? Por. F. Youde, Body and Soul: Com-
parative Studies in Biblical Judaism, w: X XIst
World Congress of Philosophy, s. 436.

Y Thum. fragm. - A. L.-K.

zmierzy(€ filozofia, jest globalizacja, przy
czym sama globalizacj¢ traktowano jako
fakt, ewentualnie jako nieuchronny re-
zultat rozmaitych proceséw, za proble-
my do rozwijzania uznano natomiast
zachowanie tozsamosci kulturowej, nie-
rowno$¢ mi¢dzy narodami, rozumienie
(i uznanie) innosci i réznosci ludzi czy
tez kultur, status emigrantéw 1 ich kul-
turowg integracj¢, transkulturowy dia-
log, zachowanie 1 rozwijanie demokra-
c)1, mi¢dzynarodowy terroryzm, funda-
mentalizm religijny, wojn¢, korupcje,
zanieczyszczenie  Srodowiska, gldd
w wielu rejonach $wiata, a nawet doping
W sporcie czy sytuacj¢ m¢zczyzn w dobie
przewagi feminizmu. Wielu filozofow
podjelo tez problemy, z ktérymi zmaga-
ja si¢ ich kraje (np. federalizm w Rosji
czy przemiany warto$ci w Wietnamie).
Idee najczegsciej bodaj przywotywa-
ne w postulowanych rozwigzaniach to:
sprawiedliwosé (zasadniczo odwolywa-
no si¢ do koncepcji Rawlsa), dialog (w
rozumieniu J. Habermasa) oraz prawa
cztowieka. Do idei dialogu odwolat si¢
w swym wystapieniu zatytulowanym
,» Lransition to a postnational constella-
tion: dispute on the future of internatio-
nal law” [Przejscie do ukladu postnaro-
dowego: debata o przyszlosci prawa
mi¢dzynarodowego] sam Jiirgen Haber-
mas. Przywotujac traktat Kanta O wiecz-
nym pokoju, wskazal on na zasad¢ dia-
logu spotecznego jako najlepszg metode
realizacji pokoju. W swoim wystapieniu
Habermas skrytykowat polityk¢ amery-
kariskg za zerwanie z zasada dialogu
spolecznego i1 wyrazil nadziej¢, ze nardd
amerykanski wkrétce do niej powroci.
O. Hoffe w referacie ,,Anthropolo-
gy and Human Rights: On the Political
Project of Modernity” [Antropologia
a prawa czlowieka: o politycznym pro-
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jekcie nowoczesno$ci] wskazal nato-
miast, ze w rozwigzaniach rozmaitych
probleméw globalnych odwotujemy si¢
do praw czlowieka. Tymczasem same te
prawa domagajg si¢ uzasadnienia. Gdy-
by uzasadnienie to uzaleznione byto od
okreslonej koncepcji czlowieka - jak si¢
czesto twierdzi — to sprawa bylaby z géry
przegrana, poniewaz koncepcje antro-
pologiczne sg determinowane kulturo-
wo. Potrzebne jest takie uzasadnienie
praw czlowieka, ktore byloby niezalez-
ne od kultury, ekonomii czy polityki,
a zatem potrzebna jest ,,antropologia
niezalezna”. Zdaniem Hoffego, antro-
pologi¢ takag mozna zbudowaé, odwotu-
jac si¢ do oczywistych danych: do zdol-
nosci czlowieka do dziatania (w tym do
komunikowania sie, rozumowania i ko-
operowania) oraz do postulatu nie-
krzywdzenia (nie chcg by¢ krzywdzony,
a sprawiedliwos¢ domaga si¢, bym wza-
jem nie krzywdzit drugiego) — prawa
i obowigzki sa z sobag skorelowane,
a wszyscy jestesSmy wlaczeni w krag wza-
jemnosci czy tez w krag wzajemnej od-
powiedzialnosci. Obejmuje on takze
1 tych, ktorzy nie sa w stanie Swiadomie
podjaé obowiazkéw, na przyklad (cza-
sowo) dzieci czy ludzi niepelnospraw-
nych umyslowo. W przypadku tych os-
tatnich stwierdzamy, iz pojawili si¢ oni
na $wiecie bez wilasnej zgody, 1 wiemy,
czego im potrzeba, aby na miar¢ swoich
mozliwosci stali si¢ podmiotami dziata-
jacymi. Sprawiedliwos¢ kompensacyjna
domaga si¢, abysSmy to wlasnie im za-
pewnili — obowiazuje nas odpowiedzial-
nos$¢ 1 solidarnosé. Wyktad Hoffego do-
brze ilustrowal pewne napigcie teore-
tyczne utrzymujace si¢ we wspolczesnej
refleksji, nie tylko zreszta filozoficzne;.
Z jednej strony gloszony jest pluralizm
koncepcji, relatywizm wartosci, subiek-

tywizm $wiatopogladéw wraz z teza, iz
w imie wolnosci czlowieka nikomu ni-
czego nie mozna narzucaé, a prawda ab-
solutna nie istnieje. Z drugiej strony —
uznajac fakt globalizacji — poszukuje
si¢ absolutnych i1 uniwersalnych pod-
staw praw czlowieka, demokracji, odpo-
wiedzialnosci czy solidarnosci, niemal
nikt nie ma bowiem odwagi gtosi¢ po-
gladu, 1z prawa czlowieka czy obowia-
zek wzajemnej solidarnosci s tylko jed-
ng z mozliwych koncepcji.

T. Cora z Filipin uznata solidarnos¢
—1to w rozumieniu Wojtyly — za jedyny
sposéb rozwigzywania problemoéw dr¢-
czacych swiat'’!. Podkreslano tez niezby-
walnos¢ wspodlnoty dla rozwoju jednost-
ki. Poszukujac podstaw praw czlowicka
i demokracji, prelegenci kongresu od-
wolywali si¢ zazwyczaj do koncepcji
Kanta, Nietzschego, Habermasa, Hei-
deggera, Levinasa 1 Rawlsa, czasami do
mysli Arystotelesa, a nawigzan do filo-
zofii §w. Tomasza z Akwinu wiasciwie
nie bylo wcale. Wydaje si¢ to o tyle dziw-
ne, ze jako podstawe relacji migdzyludz-
kich wskazywano sprawiedliwosc, god-
nos$¢é cztowieka'* i mitosé (i to jako gtow-
na cnote’”). Do sprawiedliwosci odwo-
tywali si¢ takze prelegenci zaymujacy si¢
problemem glodu 1 skrajnej nedzy na
§wiecie. R. G. Peffer z USA'* bronit te-

"' Por. T. Cora, Solidarity Facing World
Problems, w: XXIst World Congress of Philo-
sophy, s. 635.

‘2 Por. V. Gluchman, Human Dignity
and Non-Ultalitarian Consequentialist , Ethics
of Social Consequences”, s. 122.

'3 Por. 1. Sarin, Love as the Supreme
Value, w: XXIst World Congress of Philosop-
hy,s. 347.

14 Por. R. G. Peffer, World Hunger and
Moral Theory, w: XXIst World Congress of
Philosophy, s. 303.



562 | Sprawozdania

zy, iz Rawlsa teori¢ sprawiedliwosci na-
lezy uzupelni¢ zasada praw fundamen-
talnych: prawa do zaspakajania podsta-
wowych potrzeb w sposéb ciagly 1 prawa
do bezpieczenstwa. B¢dzie mozna wow-
czas zbudowac takga teori¢ etyczng, kto-
ra bedzie stanowi¢ baz¢ rekomen-
dacji praktycznych. Wiele referatéw,
a nawet calych sesji, poswigcono demo-
kracji i spoteczenistwu obywatelskiemu.
V. Camps z Hiszpanii wykazywala, ze
demokracja nie ma ,,uzdrawiajacych”
wilasciwosci — nie czyni ludzi lepszymi
za pomocg samych instytucji. Aby de-
mokracja funkcjonowata prawidiowo,
potrzebny jest obywatelski ethos 1 edu-
kacja w sensie paidel, ktéra wyrabialaby
w obywatelach poczucie solidarnosci
1 respekt dla innych (a nie jedynie tole-
rancj¢). ,,By¢ obywatelem” oznacza zy¢
wsrdd innych ludzi cieszacych si¢ wol-
noscig, przy czym wolnos¢ nie jest bra-
kiem jakichkolwiek norm, ale autono-
mig w wyborze sposobu zycia. Jednakze
— podkreslila prelegentka — potrzebny
jest ,,duch obywatelski” 1 obywatelskie
cnoty. Obywatele powinni uczestniczy¢
w zyciu publicznym, poniewaz polityka
jest rzecza wszystkich, a nie samych tyl-
ko politykéw. Jako giéowny problem
wspoéiczesnie istniejacych demokracji
Camps wskazala jurydyzacje odpowie-
dzialnosci, przy réwnoczesnym zaniku
takich wartosci, jak solidarnosé, goscin-
nos¢ 1 braterstwo, oraz brak spotecznego
zaufania do instytucji demokratycznych
(szans¢ na przywrocenie go prelegentka
widziala w rozbiciu Scistego zwigzku po-
lityki, ekonomii 1 mass mediéw, ktore
faktycznie zawlaszczyly wladz¢ w kra-
jach rzekomo demokratycznych).

U. Nutku z Turcji w referacie zaty-
tulowanym ,,Does Democracy Has a Fu-
ture?” [Czy demokracja ma przyszios¢?|

twierdzil, iz demokracja funkcjonuje
obecnie jako ,etykietka” usprawiedli-
wiajagca rozmaite posuni¢cia. Innymi
stowy, mamy do czynienia z autokracj
w przebraniu demokracji. Pewna szanse
na zbudowanie prawdziwej demokracji
stwarzajg jednak antywojenne 1 antyglo-
balistyczne ruchy spoteczne. Przeszkode
stanowig natomiast z jednej strony mili-
tarnie silni globalizatorzy, z drugiej za$
jest nig rowniez utrata zdrowego roz-
sadku w kwestii obywatelskiego niepo-
stuszeristwa. Nutku wyrazil tez nadziejg,
ze tak jak doszlo do uksztaltowania si¢
wspdlnego ducha europejskiego, tak tez
uksztaltuje si¢ kiedy$§ wspdilny duch
Swiatowy.

W referatach pojawily si¢ takze pro-
pozycje ulepszania demokracji poprzez
postmodernistyczng dekonstrukcje 1 re-
konstrukcje'>. Nie zabraklo tez refera-
tow poswi¢conych sprawie religi,
a zwlaszcza pluralizmowi religijnemu.
Samego sedna dyskusji o tym problemie
dotknal w swoim referacie ,,A Pragma-
tic Defence of Religius Exclusivism”
[Pragmatyczna obrona religijnego eks-
kluzywizmu] G. Brenneman z USA.
Ekskluzywizmowi religijnemu, czyli po-
gladowi gloszacemu, ze istnieje jedna
prawdziwa religia, przeciwstawia si¢
wspolczesnie pluralizm religijny, wyra-
zajacy poglad, ze wszystkie wielkie reli-
gie swiata sg w réwnym stopniu praw-
dziwe, uznajac przy tym, iz przyznanie
wyréznione] pozycji jedne) religil pro-
wadzi¢ musi jej wyznawcdw do przesla-
dowania osOb, ktore maja inne przeko-

> Por. A.J. Bozo de Carmona, In-
decorous Keys for Rethinking Democracy on
a Different Stage: Globalization and a Different
Condition: Postmodernism, w: XXIst World
Congress of Philosophy s. 42.
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nania religijne. Brenneman twierdzi na-
tomiast, ze pluralizm wyrasta z falszywe-
go dylematu: czy nalezy by¢ tolerancyj-
nym pluralista, czy tez nietolerancyjnym
ekskluzywista? Co wigcej, pluralizm
prowadzi do takiego ostabienmia wiary,
ze znikaja pozytywne konsekwencje
praktyczne przekonan religynych, na
przykiad solidarno$¢. Brenneman pro-
ponuje zatem tolerancyjny ekskluzy-
wizm jako alternatywe dla pluralizmu'®.

Inng probe refleksji nad kwestig re-
ligii podjat 1. Kaltchev z Bulgarii, ktéry
odwotywal si¢ do idei1 ekumenizmu
1 harmoni mi¢dzy religiami oraz — na-
wigzujac do A. Toynbee’ego - do po-
mystu ustanowienia jednej religii $wia-
towej' .

Filozofowie rozprawiajacy o proble-
mach $wiata nie poprzestawali bynajm-
niej na odkrywaniu znaczen poj¢é czy
tez zalozen i1 implikacji pewnych kon-
cepcji ani tez na logiczno-metodologicz-
nej analizie argumentdw na rzecz takich
czy innych rozwigzan, cho¢ jeszcze nie-
dawno tego rodzaju podejscie wydawato
sic dominowa¢, zwlaszcza w tradycji
analitycznej'®. Podczas kongresu przed-
stawiano natomiast bardzo konkretne
propozycje rozwigzania palacych prob-
leméw, z ktérymi zmaga si¢ swiat. Taki
spos6b ujmowania zagadniern dobrze
llustruja referaty J. McGuire’a z Korei
o roli religih w rozwigzaniu kryzysu du-

16 Por. G. Brenneman, A Pragmatic
Defense of Religious Exclusivism, w: XXlst
World Congress of Philosophy, s. 44.

7 Por.1. K altchev, Ecumenism and the
Harmony of Religious: Outlooks for the New
Millenium, w. XXIst World Congress of Philo-
sophy, s. 175.

'8 Zob. np. hasto , Bioetyka” autorstwa
R. G. Freya w The Routledge Encyclopedia of
Philosophy.

cha wspdlnotowego'’, R. Mesle z USA
o roli nauki 1 religii w zapewnieniu po-
mysInosci nastepnym pokoleniom?® czy
J. Morkuniene z Litwy o doniostosci fi-
lozofii spolecznej*'. Mesle wprost twier-
dzi, ze pytanie, jakie nalezy postawié
rozwazajac problematyke dotyczacy na-
uki i religii, nie dotyczy ich wzajemnych
relacy, ale tego, ktory z tych dwéch spo-
sobow myslenia pomoze nam rozwigzac
konkretne problemy. Zadanie takie for-
muhuje wprost W. Gulick z USA, ktéry
twierdzi, ze filozofia wspdlczesna obej-
muje szeroki wachlarz zagadnien, jest
wystarczajaco pluralistyczna 1 wolna od
ograniczenn ortodoksji, aby nie tylko
konceptualizowaé problemy, ale po-
nownie - tak, jak to bylo w starozytnosci
- artykulowacé.-rozwigzania, co pomoze
zbudowac bardziej sprawiedliwe global-
ne spoleczeristwo®.

Oto kilka przykladéw rozwiagzan
zaproponowanych przez uczestnikéw
kongresu. Stoicyzm pozwoli nam pora-
dzi¢ sobie z negatywnymi konsekwen-
cjami wydarzen z 11 wrzesnia 2001 ro-
ku, takimi jak niepokd), depresja czy
bezsenno$é>. Aby ustali¢ wlasciwe re-
lacje miedzy globalizacja 1 kulturami

1% Por. J. McGuire, Reason, Religion,
and the Global Crisis of Community, w: X XlIst
World Congress of Philosophy, s. 256.

%0 Por. R. Mesle, Suffering, Meaning,
and Pragmatism: What do Theodicies do?, w:
XXIst World Congress of Philosophy, s. 261.

I Por.J. Morkuniene, Contemporary
Social Philosophy: The Problem of the Method
and the Goals, w: XXIst World Congress of
Philosophy, s. 269n.

2 Por. W. Gulick, A Brief Brief for Phi-
losopher Kings and Queens, w: XXIst World
Congress of Philosophy, s. 137.

2 Por.P. Vernezze, No Fear: Stoicism
and 9/11, w: XXIst World Congress of Philo-

sophy, s. 413.



564 Sprawozdania

narodowymi, nalezy strzec kultur naro-
dowych 1 promowa¢ tradycyjne wartos-
ci danej kultury, wchodzac jednoczes-
nic w interakcje z innymi kulturami,
uczac si¢ od nich oraz walczac ze spis-
kami, ktérych celem jest wyniszczenie
lub asymilacja kultur narodowych pod-
czas procesu interakcji®’. R. Peffer
z USA w debacie okraglego stotu
,,Gl0d na $wiecie a teoria moralna” ja-
ko rozwigzanie problemu glodu wska-
zal przyjecie polityki samowystarczal-
nosci narodu w zakresie wyzywienia.
P. Singer podczas debaty okraglego sto-
hu ,,Poszerzenie kregu wiedzy 1 dziala-
nia” zaproponowal rozwigzanie proble-
mu ocieplania si¢ klimatu ziemi po-
przez handel przypadajacymi na kazde
paristwo przydziatami emisji CO,”. Po-
niewaz osiggni¢cie szczescia jest nie-
mozliwe w przypadku ludzi bezdom-
nych, rzady poszczegdinych panstw po-
winny wykorzysta¢ juz istniejgce nisko-
nakladowe sposoby budowania, aby
w ten sposéb zapewnié miejsce do zycia
coraz bardziej zurbanizowanej popula-
cji’® (referat ten znalazl si¢ zreszta
w sekcji ,, Filozofia starozytna” — praw-
dopodobnie dlatego, ze punktem wyj-
§cia rozwazan prelegenta byl fragment
Paristwa Platona). Aby walczyé z glo-
dem w Afryce, kazdy czlowiek powi-

4 Por. L. Viet Hai, Globalization and

National Culture, w. XXIst World Congress of

Philosophy, s. 415.

> W , Rzeczpospolitej” z 20 VIII 2003
pojawil si¢ tymczasem artykul zatytulowany
Mistyfikacja z Kioto, ukazujacy zasadnos$¢ wat-
pliwosci, czy emisja dwutlenku wegla faktycz-
nie ma taki wplyw na klimat Ziemi, jaki zakla-
daja postanowienia z Kioto.

%6 Por. D. Nails, Plato’s Housing Policy:

Then and Now, w: XXIst World Congress of

Philosophy, s. 277.

nien uczestniczy¢ w zbiorowych przed-
sigwzi¢ciach skierowanych na realizacj¢
tego celu, przy czym udzial ten powi-
nien by€ nie tylko finansowy, ale 1 orga-
nizacyjny, twierdzit jeden z filozoféw
z Holandii*’. Pierwszorzednym global-
nym imperatywem moralnym, wobec
ktérego stoi ludzkosé, jest eksploatacja
kosmosu - warunkiem odpowiedzi na
ten imperatyw jest przeznaczenie na je-
go realizacj¢ odpowiednich sSrodkow
naukowych 1 technicznych.

Mimo ze wszystkie te propozycje
wyrastaly z analizy sytuacji, w ktore;
znalazl sie $wiat, to nie wydaje si¢, aby
stynna teza D. Hume’a o braku logicz-
nego przejscia od zdan opisowych do
zdann normatywnych kogokolwiek klo-
potala. Nie jest to bynajmniej zarzut -
fakt, ze filozofowie przed i po Humie
wyciagali normatywne wnioski ze
stwierdzen opisowych, §wiadczy raczej
o tym, ze sam problem jest pozorny®.

Problem powazniejszy — przynajm-
niej z punktu widzenia filozofii klasycz-
nej — pojawil si¢ w innym miejscu: nie
stawiano pytania o prawdziwos¢ czy
uzasadnienie teorii moralnych, ktére
stanowig podstawe dla formulowania
szczegolowych rozwigzan etycznych.
Tym, co si¢ liczy - podkreslano - jest
skutecznos¢ perswazyjna, czyll to, na
1le za pomocga danej teorii uda si¢ skio-
ni€ ludzi do dzialania na rzecz rozwiaza-

nia konkretnego problemu®. Jedna

" Por. J. Philips, On what I Should do
about Famine in Africa, w: XXIst World Con-
gress of Philosophy, s. 311.

8 Zob.np.T.Styczen SDS, W sprawie
przejscia od zdan orzekajgcych do powinnos-
ciowych, Roczniki Filozoficzne 14(1966), z. 2,
s. 65-80.

2% Por. np. C. Cozma, Areté/Areth,
a Nucleus-Value of the Contemporary Ethics,
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z prelegentek z USA, wzywajac do
zmiany sposobu myslenia, wprost twier-
dzila, 1z to nie pewnos¢ prawdy, ale pew-
no$¢ plynaca z zatroskania o §wiat sta-
nowi fundament zycia spolecznego™.

Czasem, co prawda, mozliwo$¢ sku-
tecznego oddzialywania teorii byla eli-
minowana przez specyficzny styl filozo-
fowania. A oto jaskrawy przyklad wzig-
ty z abstraktu A. Chanysheva z Rosji:
»1ym, czego potrzebujemy, jest nowa
kultura Nie-bytu. Kultura bytu oparta
jest na tezie «ja istnieje». Kultura Nie-
bytu jest oparta na tezie «ja nie jestem
nie-istniejacy». (Moje istnienie jest
mniej wazng negacja mojego nie-istnie-
nia). Wyrazenia «ja istnieje» i «ja nie
jestem nie-istniejacy» sg logicznie iden-
tyczne, ale nie sg one identyczne onto-
logicznie. Jedynie B6g moze stwierdzié:
«Ja istniej¢». Czlowiek jest ze swej istoty
«nie nie-istniejacy». Cale jego zycie jest
walkg z jego nie-istnieniem. Gdy czlo-
wiek jest zbyt zmeczony, by walczyé
0 «ja istnieje», umiera”3!,

Trudno si¢ spodziewaé, ze mene-
dzerowie czy inzynierowie zrozumieja
zacytowane powyzej przestanie, prze-
Jma si¢ nim i przystapia do budowania
nowej kultury Nie-bytu. Pod adresem
filozofii zgloszono wszakze takie wias-
nie oczekiwania: ma pokaza¢ kierunki
przemian 1 by¢ przewodnikiem. Wprost
wyraza to Morkuniene: celem wspdl-

w: XXIst World Congress of Philosophy, s. 67,
L. Chenyang, International Human Rights Dis-
course as Moral Persuasion, w. XXIst World
Congress of Philosophy, s. 58.

% Por. N. L. Rudychev, Social Scien-
ces: Caring Glance or Grasping Stare, w: X XIst
World Congress of Philosophy, s. 339.

L A. Chanyshev, The Problem of
Non-being, w: XXIst World Congress of Philo-
sophy, s. 57 (ttum. fragm. - A. L.-K.).

czesnej filozofii jest nie tylko dotarcie
do prawdy - bynajmniej nie do prawdy
absolutnej, lecz do prawdy danego cza-
su — ale takze pokazanie, jak owa praw-
da ma by¢ stosowana, poniewaz filozo-
fia jest Srodkiem zarazem mysSlenia
i dziatania?.

E. Agazzi mowil o filozofu jako
mozliwym fundamencie ogdlnoludzkie-
go porozumienia. Zdaniem G. Conway
z USA, filozof, pelnigc swojg spoleczna
rol¢ ,,sumienia”, powinien zaja¢ kosmo-
polityczny punkt widzenia, ktéry po-
zwalalby mu uznaé, iz jako filozof jest
wlaczony w tradycj¢ kulturowa, a zara-
zem wskazywalby na potrzebe zdystan-
sowania si¢ przez filozofa od tej tradycji
ze wzgledu na kulturowy pluralizm™.
O. Ugwuanyl z Nigeri twierdzil, ze
w spoleczenstwie afrykanskim filozof
powinien odegra¢ rol¢ aktywnego czyn-
nika przemian: musi mysle¢ dla Afryki
1za Afryke, przenoszac filozofi¢ ,,na uli-
c¢”’, aby zbudowaé solidny fundament
stuzacy wyksztalceniu si¢ nowego afry-
kanskiego umystu. W celu podj¢cia tego
zadania, filozof musi przesta¢ uprawiaé
filozofig w sposob abstrakcyjny, charak-
terystyczny dla umystowosci europej-
skiej>*. J. E. Perry z USA twierdzil, ze
filozofowie s3 w wyjatkowy sposéb
przygotowani do dzialania na rzecz réw-
nowagi mi¢dzy mozliwosciami, ktore
niesie globalizacja, a wladzg narodu,
panstwa, plemienia czy rodziny. Moga

oni uswiadomi€ ludziom réznice mig¢dzy

2 Por. Morkuniene, dz. cyt.

* Por. G. Conway, Both Citizen and
Cosmopolitan: Wittgenstein on the Role of the
Philosopher, w: XXIst World Congress of Phi-
losophy, s. 64n.

¥ Por. O. Ugwuanyi, The Philosopher
and the Society, w: XXIst World Congress of
Philosophy, s. 405.
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podporzadkowywaniem si¢ normom
1 ustanawianiem norm oraz nauczy¢ ich
refleksji nad normami, dzigki czemu
mozna wykreowac nowe tradycje, w kto-
rych normy uzasadniane sg pragmatycz-
nie, nie za$ po prostu uznawane za nie-
kwestionowalne™. Zdaniem P. Van Du-
ca z Wietnamu, filozofia, dzigki swym
poznawczym 1 ewaluatywnym funk-
cjom, odgrywa kluczowg rol¢ w naucza-
niu demokracji: pomaga ludziom zaak-
ceptowaé demokratyczne wartosci 1 roz-
poznaé, jaki kierunek dziatania bedzie
racjonalny w konkretnych historycz-
nych okolicznosciach®. J. A. Petrick i
J. F. Quinn z USA uwazaja, ze poprzez
zréownowazong i pluralistyczng filozofie
ekonomii (analiz¢ aspektu moralnego
1 ontologicznej zlozonosct dzialalnosci
gospodarczej) mozna poprawié¢ global-
ny biznes (w tym moralng prawos¢ jego
lideréw), 1 rekomendujg podjgcie pozy-
tywnych dzialan zmierzajacych w tym
kierunku®’. B. Matthews z USA uwaza
natomiast, z€ najpowazni€jszym wyzwa-
niem, przed ktérym stoi filozofia, jest
przekonanie wielkich religii $wiata, aby
porzucily roszczenia do prawdy absolut-
nej 1 wspdlnie pracowaly na rzecz dialo-
gu i pojednania™.

* Por. J. F. Perry, Peace on Earth,
Good Will to Shoes?, w: XXIst World Congress
of Philosophy, s. 307.

% Por. P. Van Duc, Democracy and the
Role of Philosophy in the Process of Democra-
tization in Contemporary Vietnam, w: XXIst
World Congress of Philosophy, s. 89.

% Por.J. A.Petrick,J. F.Quinn, Eco-
nomic Philosophy, Integrity Capacity and Glo-
bal Business Citizenship, w: XXIst World Con-
gress of Philosophy, s. 310.

*® Por. B. Matthews, Wittgenstein, Re-
ligion and Lebensform: Or why Wittgenstein is

W referatach wskazywano tez prze-
pas¢ mi¢cdzy wiedzg moralna a faktycz-
nym dzialaniem jako Zrédio globalnych
probleméw. Owa przepasé J. Hermens
z Holandii uznal za jeden z gléwnych
probleméw etyki>". Nie jest to oczywis-
cie sytuacja wyjatkowa: Owidiuszowe
»,video meliora proboque, deteriora se-
quor” wyraza ja wystarczajaco drama-
tycznie. Nigdy dotad jednak nie zadano
wyrazniej od filozofii, aby pomogla
w skali globalnej ,,zamkna¢” owa prze-
pasé. Likwidacji przepasci migdzy etyka
a ekonomig, co pozwoliloby przywrocié
zwiazki gospodarki z wartosciami spo-
tecznymi i sensem ludzkiej dziatalnosci,
domagat sie filozof argentyriski*’. Filo-
zof z Indii postulowal likwidacj¢ prze-
pasci miedzy programami walki z AIDS
wsrod kobiet hinduskich a tradycyjnymi
warto$ciami kulturowymi, gdyz owa
przepas¢ oslabia skuteczno$¢ wdraza-
nych programéw*'. Filozofia ma si¢ staé
przewodnikiem w dzialaniu, gdyz jest
w stanie zbudowaé¢ fundament komuni-
kacji migdzy réznymi typami wiedzy
oraz oceni€ osiagni¢cia kultury z punktu
widzenia szczescia czlowieka w skali ca-
tej planety, przy czym szczegdlna rol¢
odgrywa filozofia polityki, poniewaz -
speiniajac funkcj¢ wychowawcy — wply-

not a Wittgensteinian Fideist, w: XXIst World

Congress of Philosophy, s. 254.

* Por.J. Hermens, How Can We Live
up to Our ldeas? Nietzsche and the Importance
of Einverleibung, w: XXIst World Congress of
Philosophy, s. 147.

“ Por. B. Stolior, Responsabilidad de
la Filosofia y de la Economia, w: XXIst World
Congress of Philosophy, s. 381.

Y Por. Ch. Chakraborti, Philosophy
Facing World Problems: Partner in Effective
HIV/AIDS Intervention Among Women, w:
XXlIst World Congress of Philosophy, s. 56.
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wa ona na nauke o polityce, ktéra z kolei
stanowi baz¢ aktywnosci %)olitycznej -
méwila filozof kubariska*’. P. Grimes
z USA proponuje dialektyczng prakty-
ke filozoficzng jako nowy paradygmat
rozumienia ludzkich probleméw*’, na-
wigzujac do pewnych koncepcji doradz-
twa filozoficznego*®. V. Grekhnev z Ro-
sji uznaje filozofi¢ za intelektualng tera-
pi¢ dla dzialalnosci edukacyjne) i wycho-
wawcze] na progu dwudziestego pierw-
szego wieku, gdyz filozofia moze dostar-
czyé adekwatne] koncepcji czlowieka
oraz celéw tej dziatalnosci®.
Przypisywanie filozofii funkcji sa-
moswiadomosci kultury, czyli ukazywa-
nia, kiedy kultura jest godna czlowieka,
oraz uznanie filozofii za mito$s¢ madrosci
(a wiec nie tylko wiedzy, ale i postgpo-
wania zgodnego z rozpoznanymi war-
tosciami) odnaleZ¢é mozna w klasycznej
koncepcji filozofii*®. W filozofii klasycz-
nej jednakze przyjmuje si¢ mozliwosé
ostatecznego poznania swiata w aspek-
cie prawdy, dobra 1 pigkna. Czy filozofia
pluralistyczna, relatywistyczna 1 przy-
godna — a jak sadze, za takg wlasnie

% Por. T. Riveron, La filosofia, un nuevo
saber y una ciencia politica alternative, w. X XIst
World Congress of Philosophy, s. 107.

> Por. P. Grimes, The Dialectical Phi-
losophical Practice: A New Paradigm for Un-
derstanding Human Problems, w: XXIst World
Congress of Philosophy, s. 131.

“ Por. np. P. B. Raabe, Philosophical
Counseling. Theory and Practice, Praeger,
Westport-London 2001.

 Por. V. Grekhnev, Philosophy in
Solving the Problems of Education in Modern
World, w: XXIst World Congress of Philosop-
hy, s. 130n.

4% Zob.S.Kamiriski, O naturze filozo-
fii, w: tenze, Jak filozofowac? Studia z metodo-
logii filozofii klasycznej, red. T. Szubka, Towa-
rzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989, s. 45-53.

koncepcja opowiedzieliby si¢ w zdecy-
dowanej wigkszosci uczestnicy kongresu
— jest w stanie spelni€ zadanie, ktére si¢
na nig naklada?

Wydaje si¢, 1z nawet wsréd tych
filozofow, ktdrzy stawiali filozofii nie-
mal zbawcze cele spoleczne, panowalo
przekonanie, ze wspoiczesna filozofia
nie jest gotowa do ich realizacji, ze po-
trzeba jest czego$§ nowego. Stad by¢
moze tak wiele referatéw mialo cha-
rakter podsumowujacy, na przykiad
wskazywano na najistotniejsze proble-
my, z ktorymi filozofia powinna si¢
zmierzyé'’, prelegenci proponowali
kierunki rozwoju (np. integralizm®®; fi-
lozofi¢ autentycznosci®’) czy okreslona
problematyk¢ (np. nie-indywidualis-
tyczng teori¢ sumienia, publiczne prze-
praszanie czy wybaczanie™’). E. M. Neu
1 M. Ch. Michailov z Niemiec bronig
tezy, 1z filozofia musi przej$¢ transfor-
mac)¢, jesli ma udzwigna¢ przynalezna
jej spoleczng odpowiedzialnosé. Ich
zdaniem rozwiazanie wszystkich obec-
nych 1 przysztych probleméw ludzkosci
zalezy od indywidualnej edukacji,
w ktorej centralng rol¢ odgrywaé po-
winna filozofia. Musi to by€ jednak fi-
lozofia integrujaca mysl Wschodu 1 Za-

“7 Por. Y. Jiehou, Three Critical Issues
Posed by Contemporary Philosophy, w.: XXIst
World Congress of Philosophy, s. 172.

* Por.L.Gerbilsky, Philosophy of In-
tegratism: Solving World Disintegration Prob-
lems, w: XXIst World Congress of Philosophy,
s. 116.

* Por. A.S.Layug, The Will to Authen-
ticity: An Affirmative Philosophy for the Li-
ving, w: XXIst World Congress of Philosophy,
s. 220.

Y Por. K. Gill, Moral Functions of Pu-
blic Apologies, w: XXIst World Congress of
Philosophy, s. 119.
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chodu oraz badajaca podstawy wszel-
kich nauk, tak by doprowadzi¢ do filo-
zoficznej rewolucji 1 zbudowania antro-
pologii zintegrowanej) harmonijnie,
czyli ukazujacej czlowieka w réznych
jego wymiarach i w rozmaitych interak-
cjach z innymi bytami’’.

B. Goéniilen z Turcji glosit poglad, i1z
filozofia zdolng do wyjasnienia 1 upo-
rzadkowania odkry¢ naukowych 1 proce-
sOw spolecznych jest historyczny 1 dia-
lektyczny materializm®®. Na marginesie
warto zauwazy¢, 1Z podczas kongresu
stosunkowo duzo miejsca poswigcono
Marksowi 1 marksizmowi (charakterys-
tyczne byly tytuly sesji, na przyklad:
,Ku marksizmowi dwudziestego pierw-
szego wieku nowej globalnej epoki” czy
,Jednostka 1 marksizm - rozwazane po-
nownie”). Temat marksizmu podejmo-
wali zwlaszcza filozofowie wegierscy,
mi¢dzy innymi B. Petho, ktéry postawit
teze, iz marksizm nie umarl>. Specjalne
sesje poswiecono tez G. Lukacsowi1roz-
wijajacemu jego mysl ,,kotu z Szeged”.

Najwieksza liczba prelegentéow po-
szukiwala jednak nowych inspiracji 1 roz-
wigzan w filozofi Wschodu (Chin, Indii
1 Korei), zarazem sumitujac si¢ z powo-
du ,,arogancji” filozofii Zachodu, jej ro-
szczenia do bycia jedyng prawdziwg fi-
lozofig 1 ignorowania przez nig cennych
idei pochodzacych z innych kultur. Dys-
kusje okraglego stolu i dyskusje panelo-

31 Por. E.M.Neu, M. Ch. Michailov,
Social Responsibility of Philosophy: Necessity
of a Transformation of Philosophy, w: XXIst
World Congress of Philosophy, s. 279n.

2 Por. B. Goniilen, The Grand Back-
ward Jump: The Philosophy of Uncertainty, w:
XXIst World Congress of Philosophy, s. 127.

>3 Por. B.Petho, Marxism and Postmar-
xism: A Re-appraisal, w. XXIst World Congress
of Philosophy, s. 309,

we organizowano tak, aby uczestniczyli
w nich zaréwno filozofowie ze Wscho-
du, jak 1 z Zachodu. Co wiece), na ogét
przyznawano przewage filozofii Wscho-
du. Nie spos6b wymieni¢ wszystkich re-
feratéw czy sesji poswigconych tej filo-
zofii. Dla przykiadu wskaze kilka nale-
zacych do rozmaitych tradycji: do
wschodniego rozumienia ciala jako
zjednoczonego z calg Ziemia, z jej naj-
mniejszymi 1 najwickszymi mieszkarica-
mi odwotluje si¢ feminizm, w tym zaréw-
no filozofowie z USA, jak i z Hong Kon-
gu*; do dziedzictwa filozofii Wschodu
sicgaja filozofowie zajmujacy si¢ etyka
srodowiska naturalnego, ktérzy aby
okresli¢, na czym ma polegaé¢ zréwno-
wazony rozwdj, przeciwstawiaja ducho-
wo$¢ Wschodu konsumpcjonizmowi Za-
chodu®’; mysliciele analizujacy rézno-
rodnos¢ cywilizacyjna, na przykilad V.
Shen z Kanady, postuluja optymalng
harmonie, ktorg glosza filozofie azjatyc-
kie, jako wlasciwg relacje miedzy cywi-

lizacjami°®.

Niniejsze sprawozdanie ma na celu
przywolanie dominujacego ,,ducha kon-
ferenc)i”. Podczas kongresu wygloszono

** Por. H. Y. Jung, Luce Irigaray’s
Transversal Geophilosophy, w: XXIst World
Congress of Philosophy, s. 174; E. Kit Wah
M an, A Contemporary Reflection of A Confu-
cian Theory of the Body: ,,Natural” or Further
Construction?, w: XXIst World Congress of
Philosophy, s. 246.

> Por. np. L. V. Mantatova, V. V.
Mantatov, Sustainable Development of the
World Dialogue Among Eastern and Western
Civilizations, w: XXIst World Congress of Phi-
losophy, s. 248.

% Por. V. Shen, Asian Philosophical
Traditions and Dialogue Among Civilizations,
w: XXIst World Congress of Philosophy, s. 360.
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réwniez tradycyjne referaty, na przy-
klad z dziedziny filozofii umystu czy teo-
rii nauki. Pojawily si¢ przy tym trendy
pozytywizujace, na przykiad P. Suppes
podczas dyskusji wokot jednego z wykla-
déw wprost sformulowal teze, ze fizyka-
lizm musi staé¢ si¢ fizyka, jesli ma by¢
powazng teorig. Dla przedstawiciel: tra-
dycyjnych kierunkéw filozoficznych
kongres byl nieco rozczarowujacy. Nie
przyjechato wielu uznanych filozoféw —
1 to nie z tego powodu, ze niemal réw-
nolegle w Hiszpanii odbywat si¢ Kon-
gres Logiki, Metodologii i Filozofii Na-
uki. By¢ moze ich nieobecnos¢ jest syg-
nalem, ze forma wielkich kongreséw
w pewnym sensie si¢ zdezaktualizowala.

Podczas obrad filozofii przypisano wy-
rozniong rol¢ nie tyle poznawcza, ile
spoleczng 1 przywolano wiele pigknych
1 podniostych idei, lecz nie bardzo wia-
domo, dlaczego owe idee nalezaloby na-
zywac filozoficznymi. O ile jednak nie
przyjmuje si¢ tezy, skadinad filozoficz-
nej, ze istnieje co$ takiego, jak natura
filozofii, filozofia nazwaé trzeba to, co
robig zawodowi filozofowie — a ci1 prze-
ciez przybyli do Istambulu. A jesh tak,
to chyba najbardziej istotnym pokon-
gresowym pytaniem staje si¢: quo vadis,
philosophiae? Zwtaszcza, gdy w filozofii
upatruje si¢ giléwne narzedzie rozwiaza-
nia palacych probleméw swiata.





