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LUDZKI REALIZM SWIETOSCI

Jesli znaczenie stowa ,, swiety” zostato w trakcie dziejow niebezpiecznie zawgZo-
ne, to u sw. Escrivy odzyskuje ono swoj pierwotny zakres. Wedtug niego, Swietosc
jest ideatem, w ktorym wyrazone jest powotanie skierowane do kazdego czlowie-
ka. Jest to ideal, ktory odnosi sie do wszystkich, a nie tylko do nielicznych ludzi;

ideat konkretny, mozliwy do odczytania i do zrealizowania. Sw. Escrivd poka-
Zuje, Ze swiety nie zyje w Swiecie pozorow i cieni, lecz jest zakorzeniony w kon-
kretnej rzeczywistosci ludzkiej, w ktorej owo ,,cos Bozego” jest juzZ obecne
I oczekuje na odkrycie.

Swietosé” stala sie dzisiaj stowem zagadkowym. Nie zawsze tak bylo, ale
epoka dwuznacznosci wartosci, taka jak nasza, patrzy na samo pojecie Swigtosci
jak na chimere¢. Kiedy w jezyku, ktérego dzisiaj uzywamy, napotykamy to
stowo, nie wiemy, jak mamy je rozumiec.

Z podobnym zaklopotaniem stajemy wobec pojecia ,,$wiety”. Swietych umie-
szczamy w niszach kosciotow, ale poza tym nie wiemy, co mamy z nimi zrobi¢. Jest
to czgsciowo wynikiem Kryzysu wzorcow, ktéry charakteryzuje nasza kulturg.
Sadzimy, ze bohater moze pojawiac si¢ tylko w literaturze, a swigty w nieszkodli-
wym poicieniu Swigtyn. Ale w zyciu, to znaczy w nasze) bezposredniej codzien-
nosci, obaj s3 tylko nierzeczywistymi cieniami, archetypami i blizej jest im do mitu
niz do wzorca, od ktérego mozna si¢ uczy¢ 1 ktéry powinno sie nasladowac.

Wiaze si¢ z tym wiele problemow, a przede wszystkim problem nastepuja-
cy: Jak wyglada nasza idea swi¢tego? Innymi stowy — skad pochodzi idea
swictego, ktorg podziela wigkszos¢ z nas?

Prawdopodobnie nasze pierwsze pojecie swietosci zaczerpneliSmy ze sztuk
plastycznych: z ikonografii, w ktdra nasz region jest szczegdlnie bogaty. Na-
stepnie zas ksztaltowala je literatura hagiograficzna i apologetyczna. Wydaje
mi si¢ jednak, ze zadna z tych form sztuki nie oddaje sprawiedliwosci temu,
czym bylo zycie swietych.

Swigty czy §wicta pojawiajacy sie na wiekszosci obrazéw o tematyce reli-
gijnej, odpowiadajg przede wszystkim — i to wydaje si¢ logiczne — kryteriom
symboliki plastycznej, ktora zmierza do tego, aby przedstawié ich w najbardziej
charakterystycznej chwili ich zycia. Sztuka, szczegélnie w okresie baroku, po-
mija to, co zwykle, codzienne, a to wlasnie zajmuje wigkszos¢ czasu i angazuje
wigkszos¢ fizycznych 1 duchowych sit osoby. Sztuka skupia si¢ na tym, co wy-
Jatkowe 1 wspaniate, by¢ moze dlatego, ze wyjatkowos¢ wydaje si¢ dawaé wie-
ce] mozliwosci ekspresji niz to, co codzienne.
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W konsekwencji tego przekonania artystyczny obraz swi¢tego ukazuje go
czesto w okolicznosciach wyjatkowych, sugerujac, ze tylko one sag w stanie
odpowiednio wyrazié jego zycie.

Oczywiscie, w tym sposobie przedstawiania swigtosci jest co$ z prawdy;
wielkos¢ nie ma jednak nic wspdlnego z wyjatkowymi okolicznosciami, lecz
wigze si¢ z sama rzeczywistoscia swigtosci. Swiety nie jest kims, kto odkrywa
ludzki ideat i prébuje go urzeczywistnié. Swiety jest kims, kto odkrywa Bozy
projekt dotyczacy jego osoby i czynigc go swoim, nie stawia przeszkéd w jego
realizacji. Ow Bozy projekt teologia katolicka stusznie nazywa powolaniem,
jako ze mamy tu do czynienia z autentycznym wezwaniem do osiggnigcia rze-
czywistosci, ktéra przekracza calkowicie osob¢ ludzka. Jesli ktos pragnie swig-
tosci, to nie dlatego, ze sadzi, iz jest zdolny do jej osiggni¢cia, lecz — jak naucza
teologia katolicka — dlatego, ze jego ludzka natura zostala wyniesiona przez
taske do czegos (zjednoczenia z Bogiem), czego czlowiek nie tylko nie moze
oczekiwad, lecz nawet w swoich naj$Smielszych marzeniach nie bylby w stanie
wymysli¢. Na ten pozorny paradoks wskazuje sw. Escrivd, gdy méwi, ze swig-
tos¢ jest bardziej dost¢pna niz madrosé, ale tatwiej jest byé medrcem niz swig-
tym. Pamig¢tajac o tej zasadzie, chcemy si¢ zastanowié, czy owo wezwanie do
realizacji projektu Bozego zarezerwowane jest tylko dla oséb wyjatkowych i czy
moze by¢ urzeczywistnione tylko w wyjatkowych okolicznosciach.

W przypadku swigtych meczennikow sztuki plastyczne w niezliczonych for-
mach przedstawiajg okrutne okolicznosci, w jakich — zazwyczaj posréd wielkie-
go cierpienia — dokonalo si¢ potwierdzenie wyznania wiary, ktore zakonczyto
ziemskie zycie danego me¢czennika. To podkreslenie cierpienia moze jednak
prowadzi¢ do znieksztalcenia naszego widzenia swig¢tosci; grozi nam bowiem
nicbezpieczenstwo wzigcia skutku za przyczyn¢. Meczennik nie jest swiety
dlatego, ze wiele wycierpial, lecz dlatego, ze przyjat Bozy projekt dotyczacy
jego osoby, godzac si¢ na utrat¢ zycia. Sw. Augustyn w mistrzowski sposéb
wprowadza rozroznienie pomi¢dzy przemoca, ktorej doznaje me¢czennik, a po-
wodem, dla ktérego Kosciot uwaza go za swigtego: ,,Martires non faciat poena
sed causa”’. Powodem, dla ktérego Koscidl uznaje kogos za swietego nie jest
jego cierpienie, lecz motyw, z racji ktérego zdecydowat si¢ on na oddanie
swojego zycia. Katolicki m¢czennik nie jest kims, kto pragnie cierpienia lub
smiercli, nie pogardza zyciem, lecz gleboko je kocha. Jednym stowem, nie jest
samobdjcga. Jest kims, kto chociaz obawia si¢ cierpienia i nie chce stracié zycia,
podporzagdkowuje t¢ obawe¢ wyzszej racji, nawet jesli moze to prowadzi¢ do
najwyzszej ofiary. Aby si¢ o tym przekonaé, wystarczy przeczytac listy, ktore
Tomasz Morus pisat z wi¢zienia przed swoja egzekucja.

Opisany powyze] sposob przedstawiania $wi¢tosci zaowocowal wieloma
wybitnymi dzietami artystycznymi. Mozna jednak przypuszczaé, ze jednoczes-

' Augustinus Hipponensis, Epistulae, 89.
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nie przyczynil si¢ on do umieszczenia swigtosci w obszarze, ktory daleki jest od
aspiracji zwyktego chrzescijanina. Tak ukazana swigtos¢ dotyczy bowiem tylko
tych nielicznych osob, ktorych zycie zostalo naznaczone tym, co niezwykle,
niecodzienne, a wi¢c rzadkie.

Istnieja przynajmniej dwa niebezpieczeristwa zwigzane z malarskim 1 lite-
rackim przedstawianiem Swi¢tosci. Z jednej strony jest to niebezpieczenstwo
pomieszania trudnosci i cnoty. Innymi stowy, sugeruje si¢, ze cnota jest czyms,
co dochodzi do glosu wytacznie w wyjatkowych 1 dramatycznych wydarzeniach.
Z drugiej zas strony jest to idea, ze zwyczajne zycie — chodzi tu przede wszyst-
kim o takg zwyczajnos¢, ktora skiada si¢ z tego, co codzienne, powtarzalne
1 pozbawione szczegolnego wymiaru estetycznego czy historycznego — nie ma
specjalnej wagi moralnej. W rezultacie dochodzi do rozdzialu pomigdzy powo-
faniem czlowieka a drogg, ktora podaza on w swojej zwyczajnej 1 niewiele
znaczacej egzystencji. Mozna mie¢ wéwczas wrazenie, ze realizacja idealu musi
oddala¢ cztowieka od rzeczywistosci. Gdyby tak bylo, to ideat zycia 1 codzienna
rzeczywistos¢ nigdy by si¢ nie spotykaly. Konsekwencjg takiej wizji bytby ten
rodzaj pogardy dla codziennosci, ktoéry nazywamy nieodpowiedzialnoscia.

W jednym ze swoich tekstow sw. Escrivd de Balaguer po mistrzowsku
opisuje t¢ sytuacje: ,,53dze¢, ze wiele zlego wyrzadzajg chrzescijanom te biogra-
fie Swietych, w ktorych mowi si¢ wylacznie o rzeczach niezwyklych, o wywiera-
jacych wrazenie cudach [...] a niczego nie méwi si¢ 0 wewnetrznym zyciu dane;
osoby, ktdora — podobnie jak ja 1 ty — naznaczona byla brakami 1 niedoskona-
fosciami. Nie mowi si¢ w nich o zmaganiach swigtego, o jego porazkach 1 zwy-
ciestwach. Nie mowi si¢ nam, ze swiecl czasami si¢ wahali; nie méwi sie, ze byli
ludZmi z krwi i1 kosci. Wydajg si¢ ludZmi z innej planety. A tymczasem tak nie
jest. Zycie $wigtych - to, o ktérym powinny méwic ich prawdziwe biografie -
bylo takie jak twoje 1 moje zycie. Byli Bozymi robotnikami, ktérzy trudzili sig,
pracowali, cierpieli, zwyci¢zali — a czasami ulegali; wowczas jednak natychmiast
powstawali i walczyli dalej. Swieci byli osobami, ktére zwracaly uwage na
szczegOly, na to, co konkretne, patrzyli z mitoscia [...] Taka jest droga do
$wigtosci — i nie ma innej”?. Mozna podziwia¢ odwage tego sformutowania.

Ta sama 1dea pojawia si¢ w nauczaniu Jana Pawla II. W dokumencie ogloszo-
nym na zakoriczenie Roku Jubileuszowego 2000 Ojciec Swiety stwierdza, ze ,,nie
nalezy mylnie pojmowac tego ideatu doskonalosci jako swego rodzaju wizji zycia
nadzwyczajnego, dostgpnego jedynie wybranym «geniuszom» $wigtosci”>. Dlate-
go, dodaje Papiez, ,,sktadam dzigki Bogu za to, ze pozwolit mi beatyfikowaé 1 ka-
nonizowa¢ w minionych latach tak wielu chrzescijan, a wsréd nich licznych wier-

nych $wieckich, ktérzy uswiecili sic¢ w najzwyklejszych okolicznosciach zycia™’.

2 J. Escriv4, Mientras nos hablaba en el camino (ttum. fragm. - J. M.).
3 Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 31,
4 Tamze.
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To wtasnie Jan Pawet II 6 paZzdziernika 2002 roku kanonizowal Josemarie
Escrive de Balaguera. Poprzez akt kanonizacji nieomylne nauczanie Kosciota
stwierdza, ze kanonizowana osoba — w tym przypadku Josemaria Escrivd de
Balaguer — ma udziat w wizji uszcz¢sliwiajgce) oraz ze wskazang przez niego
droga moga bezpiecznie podazaé inni chrzescijanie. W przypadku swig-
tych zalozycieli powotanie do swigtosci nie wyczerpuje si¢ w ich osobiste] bio-
grafii, lecz nabiera wymiaru misji, ktorg nalezy rozwijaé¢ w swiecie. Josemaria
Escriva de Balaguer nie traktowal swego zycia 1 swego dzieta wylacznie jako
osobistego powotania, lecz rowniez jako zadanie, ktore skierowane jest do
innych. W swoim zyciu starat si¢ przywroci¢ idei ludzkiej swigtosci uniwersal-
nos¢, ktéra zawsze powinna j3 cechowac. Wydaje mi si¢, ze rewolucja, jakiej
dokonat §w. Escrivd de Balaguer w Kosciele naszych czaséw, polegata wlasnie
na pozbawieniu idei swigtosci owego znamienia niezwyklosci.

Idea, ze powotanie do swigtosci dotyczy wszystkich chrzescijan, nie
byla zbyt cz¢sto obecna w pismach autoréw tekstow z teologii duchowosci
w ostatnich dziesi¢ciu czy dwunastu wiekach. Kiedy idea ta pojawia si¢ w nie-
ktorych z tych pism, to traktuje si¢ ja jak teoretyczng mozliwosé, dodajac
jednak zarazem, ze w przypadku kogos, kto zyje w normalnych warunkach
spolecznych, swi¢tos¢ jest czyms$ wyjatkowym.

W pismach tych jeszcze rzadziej pojawia si¢ poglad, iz rzeczywistosé, ktora
dzisia) nazywamy swiecka, a ktéra w jezyku teologii duchowosci nazwana jest
Swiatem — czyli to wszystko, co jest zwigzane z zawodem, rodzing czy relacjami
spolecznymi — nie tylko moze by¢ miejscem, w ktérym realizuje si¢ Swigtosc, ale
jest nade wszystko droga, narz¢dziem 1 materig swigtosci. Przeciwnie,
obecne jest przekonanie, ze pomimo owych okolicznosci ludzkiego zycia rea-
lizacja chrzescijanskiego ideatu jest mozliwa. W najmniejszym stopniu nie bierze
si¢ pod uwagg, i1z to wlasnie te okolicznosci sg miejscem spotkania z Bogiem.

»,Znaczenie stowa «Swigty» — pisze kard. Joseph Ratzinger — zostalo w trak-
cie dziejow niebezpiecznie zawegzone 1 zawe¢zenie to oddzialuje az do dzisiaj.
Myslimy o swi¢tych przedstawianych na ottarzach, o cudach 1 o heroicznych
cnotach 1 sagdzimy, ze chodzi tu o co$, co jest zarezerwowane dla nielicznych,
wybranych oséb, do grona ktérych nie mozemy zaliczyé siebie. Swigtos¢ po-
zostawiamy dla nielicznych, nieznanych nam oséb, a sami pozostajemy tacy,
jacy jestesmy. Josemarfa Escrivd obudzil nas z tej duchowej apatii™.

Jesli, jak mowi kardynal Ratzinger, znaczenie stowa ,,Swiety” zostato w trak-
cie dziejow niebezpiecznie zaw¢zone, to u sw. Escrivy odzyskuje ono swo;
pierwotny zakres. Wedlug niego bowiem swi¢tos¢ jest idealem, w ktérym wy-
razone jest powolanie skierowane do kazdego cztowieka (nawet jesli czasami
on sam o tym nie wie). Jest to ideal, ktéry odnosi si¢ do wszystkich, a nie tylko

> Kard. J. Ratzinger, Homilia z 19 V 1992 (tlum. fragm. — J. M.).



272 Joaquin NAVARRO-VALLS

do nielicznych ludzi; ideat konkretny, mozliwy do odczytania i do zrealizowa-
nia. Oczywiscie, jego realizacja mozliwa jest dzigki Bozej tasce. Dlatego ideal
ten nalezy uwolni¢ od zwigzkow z idealizmem 1 utopig. Nie nalezy on bowiem
do swiata atrakcyjnych, ale nieosiggalnych idei, lecz do codziennej rzeczywis-
tosci chrzescijaniskiej. Sita przestania Josemarii Escrivy plynie mi¢dzy innymi
Z jasnosci, z jakg ostrzega on czlowieka przed unikaniem zdrowego realizmu,
przede wszystkim woéwczas, gdy trzeba realizowaé 6w projekt, a nie tylko ogra-
niczac si¢ do jego podziwiania.

Prawde t¢ dobrze wyrazajg stowa sw. Josemaril Escrivy: ,,musicie teraz
zrozumie¢ — w nowym Swietle — ze Bog wzywa was, abyscie mu stuzyli w miejscu
pracy 1 podczas spelniania obowiazkéw cywilnych, materialnych, swieckich,
zycia ludzkiego: w laboratorium, na sali operacyjnej w szpitalu, w koszarach,
w auli umiwersyteckiej, w fabryce, w warsztacie, na polu, w domu 1 w calej
ogromnej roznorodnosci miejsc pracy. Bog codziennie czeka na nas. Zapamig-
tajcie: istnieje cos swigtego, Bozego, ukrytego w sytuacjach najbardziej pro-
zaicznych i kazdy z was ma to odkryé”®. Swéj wywéd koriczy za$ $miatym
stwierdzeniem: ,,albo potrafimy spotka¢ Pana w naszym codziennym zyciu,
albo Go nie spotkamy nigdy”’.

Stowa te dokladnie okreslajg miejsce, w ktorym nalezy szuka¢ idealu
swigtosci chrzescijanskie) 1 w ktérym trzeba staraé si¢ o jego zrealizowanie.
Dla kogos, kto zyje w spoteczenstwie cywilnym, miejscem tym jestcodzien-
ne zycie. Oczywiscie, stwierdzenie to brzemienne jest w liczne konsekwen-
cje. Przede wszystkim chodzi jednak o to, aby rzeczywistos¢ swieckg zobaczy¢
w Swietle tej idei stworzenia, o ktore) méwi nam Ksi¢gga Rodzaju: ,,A Bog
widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre” (1, 31). Pierwszym powo-
dem optymizmu chrzescijanskiego nie jest ani naiwnos¢, ani zaufanie we wias-
ne sily moralne 1 intelektualne, lecz przekonanie o pierwotnej dobroci
wszechswiata, ktory zostal stworzony przez Boga 1 naznaczony jest §Sladem Jego
obecnosci. By¢ moze na tym wlasnie polega pierwszy poziom realizmu, ktérego
naucza Escrivd de Balaguer: chodzi o to, aby odkry¢ zycie codzienne
jako miejsce chrzescijanskiej swigtosci.

Ale 1 kto$, kto zyje zanurzony w swiecie, moze doswiadczaé go w sposdb
nierzeczywisty 1 utopiny. Jest tak wéwczas, gdy czlowiek wyobraza sobie idealne
okolicznosci swego zycia — dotyczace jego charakteru, pozycji spotecznej, Srod-
kéw ekonomicznych - ktére nie odpowiadajg temu, jak jest w rzeczywistosci.
W jednym z tekstow Josemaria Escrivd trafnie opisuje t¢ sytuacj¢: ,,Latwo tez
aby wybujala wyobraZnia podsuwata ucieczk¢ w fantazj¢, ktéra odwodzi od
rzeczywistosci 1 doprowadza do uspienia woli. To jest to, co niejednokrotnie

® Rozmowy z pratatem Escrivd, 114, thum. zesp6t pod kierownictwem J. Garusa, Ksiegarnia
$§w. Jacka, Katowice 1993, s. 260.
7 Tamze.
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nazywalem mistykg gdybania, urobiong z préznych marzen 1 falszywych ideatow.
Mowi si¢ wowczas: «gdybym nie wyszla za mgz», «gdybym nie miala tego za-
wodu», «gdybym miala wigcej zdrowia» albo «mniej lat» czy «wigcej czasu»!"®,

Te stlowa sw. Escrivy, ktoére staly si¢ juz klasyczne we wspolczesne; litera-
turze ascetycznej, s3 nie tylko dobitnym wezwaniem do realizmu. Stanowig
przede wszystkim solidny fundament ascetycznej drogi, ktéra moze prowadzié
do swigtoscl. Estetyczny sposob przedstawiania swigtego, o kKtorym wspomnia-
tem na poczatku, idzie natomiast w przeciwnym kierunku. ,,To, czym si¢ po-
winno by¢”, czyli cel, ku ktéremu zmierza czlowiek pragnacy urzeczywistni€ to,
co w nim najlepsze, mozna sobie bowiem wyobraza¢ jako okolicznosci catko-
wicie odmienne od tych, ktore tu 1 teraz okreslajg nasze zycie.

Sytuacj¢ t¢ mozna by opisaé w sposdb nastepujacy: Ktos jest wrazliwy na
ideat moralnego doskonalenia si¢, zdaje sobie nawet sprawe, ze 6w ideal mogt-
by ksztaltowac jego zycie. Widzi pickno cnoty. Odczuwa wezwanie do glgbsze)
przyjazni z Bogiem, co jest charakterystyczng cechg swigtosci. Jednoczesnie
jednak zwleka z odpowiedzig, nie potrafi podja¢ decyzji, majgc nadziej¢ na
zmian¢ okolicznosci — w gr¢ moze tu wchodzi¢ praca, rodzina, zdrowie czy
charakter — jako ze wydaje mu si¢, iz jego obecna sytuacja nie sprzyja realizacji
1deatu, to jest swigtosci.

Przeszkoda, na ktorg ludzie najczesciej wskazujg wowczas, gdy usprawied-
liwiajg swoj brak dazenia do doskonatlosci, jest to, ze nie zyja w odpowiednich
okolicznosciach. T¢ wlasnie postawe sw. Escrivd nazywa ,,mistyka gdybania”.
W swoim nauczaniu wyraznie 1 zdecydowanie pi¢tnuje t¢ bledng postawg.
Okazjg do dazenia do doskonalosci jest ,,tu 1 teraz” naszego zycia, a nie owe
idealne 1 nierzeczywiste okolicznosci, skladajace si¢ na mozliwe zycie, ktore
nigdy nie stanie si¢ rzeczywiste.

Nasuwa si¢ tu oczywiscie pewien zarzut, na ktéry trzeba odpowiedzieé. Swiat,
w ktérym zyjemy, nie jest dokladnie tym Swiatem, ktory zostal stworzony przez
Boga. Ludzkie zaniedbania, bl¢dy 1 stabosci zmienily jego oblicze, czasami gle¢-
boko go znieksztalcajac. Obok dazenia do Boga istnieje tez tendencja do odda-
lania si¢ od Niego. Czy mozliwe jest, aby zwykle zycie 1 codzienne okolicznosci
mogly sta¢ si¢ materig ludzkiej doskonalosci, jesh utracily one pierwotna
niewinnos¢, t¢ niewinnosé, ktora charakteryzowala je w chwili stworzenia?

W tym miejscu musimy zatem dokonac realistycznej oceny naszego krajo-
brazu kulturalnego. Nie wnoszac roszczenia do przedstawienia wyczerpujace]
analizy, mozemy powiedzieé, ze zyjemy w epoce, ktora przyzwyczaila si¢ do
zycia z dala od Boga; Boga wyklucza si¢ raczej z codziennego zycia 1 zamyka si¢
Go w murach kosciotow, w jakims$ dalekim zakatku wlasnej swiadomosci czy
tez na stronicach ksigzek poswigconych historii religii. Jesli nawet godzimy si¢
na obecnos¢ Boga, to jest to obecnos¢ marginalna. Pozostaje On na marginesie

8 Tamaze, 88, s. 196.
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codziennego zycia. Przemienia si¢ ono w neutralng przestrzen, w ktorej pro-
wadzimy egzystencj¢ maksymalnie wygodng i minimalnie wymagajaca. W ten
sposob tworzy si¢ kultura nieobecnos$ci transcendencji, w ktdrej
cztowiek doswiadcza rozpaczy wlasciwe] komus, kto zostal pozbawiony pod-
stawy swoje] egzystencii.

Nawet mowienie o Bogu okazuje si¢ czasami problematyczne. Wspéiczesny
jezyk ksztaltowany jest przez wynalazki techniczne, procesy ekonomiczne
1 przez Srodki spolecznej komunikacji. W tym ograniczonym j¢zyku trudno jest
mowic o Bogu i o wielkich tematach zycia cztowieka, gdyz uzywane w nim stowa
okazuja si¢ nieodpowiednie. Kiedy postugujemy si¢ tym jezykiem, przyjmujac
obecne w nim zalozenia, temat Boga znika po prostu z naszego horyzontu.

Mogloby si¢ wydawaé, ze w sytuacji takiej mozliwe sg tylko dwa wyjscia:
mozna albo podporzadkowac si¢ temu krajobrazowi kulturowemu, ryzykujac
utrat¢ wilasnej tozsamosci, albo tez stworzy¢ wiasny ekosystem, swego rodzaju
getto, za co placi si¢ dramatycznym ograniczeniem obecnosci w kulturze 1 wspol-
dzialania z innymi ludZzmi. Wedtug $w. Escrivy, nalezy odrzuci¢ oba te rozwia-
zania, gdyz zadne z nich nie odpowiada temu, co jest istota chrzescijanistwa.

Aby pokazaé, jak mozna wyjs¢é poza t¢ alternatywe, przytocze raz jeszcze
stowa jednej z najbardziej znanych wypowiedzi sw. Escrivy: ,, Zapami¢tajcie:
istnieje co$ swigtego, Bozego, ukrytego w sytuacjach najbardziej prozaicznych
1 kazdy z was ma to odkry¢”. I dalej: ,, Nie ma innej drogi [...]: albo potrafimy
spotka¢ Pana w naszym codziennym zyciu, albo Go nie spotkamy nigdy. |...]
nasze czasy powinny zwroci¢ materii 1 sytuacjom, ktore wydajg si¢ najbardzie;j
pospolite, ich szlachetny i prawdziwy sens, oddac je na sluzb¢ Krélestwu Bo-
zemu, uduchowié, czyniac z nich srodek 1 okazje do naszego statego spotkania
z Jezusem Chrystusem””.

Tym odwaznym sformutowaniem zatozyciel Opus Dei odpowiada na mini-
malistyczng wizj¢ czlowieka, rozpowszechniong w réznych obszarach mysh
wspoltczesne), przede wszystkim w tej formie kultury, ktora jest wyrazem prze-
konania o dalekosci — czy nawet nieobecnosci — Boga. Bliskosci Boga nie mozna
wyraza¢ w kategoriach przestrzennych — w metrach, kilometrach czy w latach
swietlnych; zdaniem sSw. Escrivy, wyraza si¢ ona raczej w kategoriach bytu. Tam,
gdzie jest cztowiek, we wszelkich okolicznosciach jego codziennego zycia, jest
,COS Bozego”, jest tam ukryta glebia transcendencji, ktéra nalezy odkryé.

Giéwnym problemem nie jest tu zatem ani miejsce, w ktéorym urzeczy-
wistnia si¢ — czy tez: moze by¢ urzeczywistniana — swietos$¢, ani realizm prze-
zywania okolicznos$ci ksztaltujacych nasze ,,tu i teraz”, lecz to, jak reali-
zowad ideal chrzescijanski w swiecie, ktory jest taki, jaki jest, 1 w okolicznosciach
zycia, ktore sg takie, jakie sa.

? Tamaze, 114, s. 260.
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W wielu dzietach - takich, jak Droga, Bruzda, Kuznia™ —iw calym swoim

nauczaniu §w. Escrivd wskazuje na to, jak nalezy szukaé owej ,,Bozej iskry”,
ktéra obecna jest w naszym codziennym zyciu, i jak jg odkrywaé. Powiedzial-
bym, ze swigtosC polega, wedlug niego, wilasnie na trwaniu w postawie po-
szukiwania w ludzkich sprawach tego, co Boze. Takie zadanie stawia sobie ten,
kto traktuje na serio chrzescijaniski ideal.

Poszukiwanie tego, co Boze, w tym, co codzienne, nie jest nowym zada-
niem, ktére mielibySmy doda¢ do innych zadan wykonywanych kazdego dnia;
jest to nowy sposob odnoszenia si¢ do rzeczy i do oséb. Tym, co odkrywamy,
jest wiasnie perspektywa, w ktorej kazde zadanie — od najwazniejszych az
po najzwyklejsze — znajduje swoje miejsce. Nie jest to nowe zajecie, ktore
dochodzi do tego, co czlowiek juz robi, lecz co$, co nadaje wlasciwe proporcje
1 sens temu, co si¢ robi. W nauczaniu §w. Escrivy znika dylemat tych ludzi
majacych powotlanie do zycia swieckiego, ktérych kazdy dzien wypelniony jest
ogromng liczbg zadan. Czyz mozna doda¢ do nich jeszcze jedno zadanie,
ktore dotyczy swigtosci?

Ow dylemat mozna rozwiazaé, jesli urzeczywistnianie ideatu chrzescijariskie-
go 1 urzeczywistnianie ideatu zawodowego nie bedg zmierzaly w dwéch przeciw-
nych sobie kierunkach. W jednej ze swoich homilii §w. Escrivd méwi o tym, ze
nalezy przezwyci¢zy¢ alternatywe, ktéra wprowadza rozdarcie w ludzkg dusze:
»Zwyklem mowi€ studentom 1 robotnikom, ktorzy przychodzil do mnie w latach
trzydziestych, ze powinni umie€ zmaterializowaé zycie duchowe. Chcialem przez
to ustrzec ich od pokusy, tak cz¢stej wowczas, a 1 teraz, prowadzenia podwdjnego
zycia: z jednej strony zycia wewnetrznego, zycia w relacji z Bogiem, a z drugie;,
innej 1 oddzielnej, zycia rodzinnego, zawodowego 1 towarzyskiego, petnego ma-
tych, ziemskich spraw. Nie moje dzieci i jeszcze raz nie! Nie mozna prowadzié
podwdjnego zycia, bo nie mozemy stac si¢ schizofrenikami, skoro chcemy by¢
chrzescijanami: istnieje jedno, jedyne zycie, ustanowione z ciala 1 duszy, 1 takie
ma by¢ - z duszy 1 ciala — swigte 1 peine Boga. Boga niewidzialnego spotykamy
w rzeczach jak najbardziej widocznych i materialnych”'’,

Ow niezwykly fragment wyjasnia idee zawartg w poprzednim cytacie, ktory
mowit o ,,uduchowieniu” sytuacji, ktére wydaja si¢ calkiem zwyczajne. Teraz
za$, co pozornie wydaje si¢ sprzeczne, $w. Escriva méwi o potrzebie ,,materia-
lizacji” zycia duchowego. W rzeczywistosci pokazuje nam, ze jedyny sposob na
uduchowienie rzeczywistosci i na odzyskanie jej pierwotnego sensu polega na
»,materializowaniu” §wi¢tosci w codziennej rzeczywistosci. Owa materializacja
jest konieczna, poniewaz osoba ludzka zyje w ciele, wchodzi w relacje z rzecza-
mi 1 Z innymi osobami poprzez swojj cielesnos¢. Dlatego powinna ,,zmate-
rializowac” — to jest wyrazi€ w rzeczywistosci ziemskiej i w doczesnych dziata-

10 Ksiegarnia $w. Jacka-Apostolicum, Katowice-Zabki 2000.
i Rozmowy z pratatem Escrivd, 114, s. 260n.
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niach — nawet swoje najbardziej duchowe dazenia. Ponownie realizm sw. Esc-
rivy oddalanasod dehumanizujgcego angelizmu, w ktéry wydaja si¢
popada¢ wspomniane na poczgtku moich refleksji wyobrazenia artystyczne.
Ostateczng podstawa jego nauczania jest postaé Chrystusa, przez Ktdérego
Bog wkracza w ludzkie dzieje nie jako idea czy jako inspiracja, lecz przyjmuje
czlowieczenstwo 1 staje si¢ cztowiekiem. W ten sposob, na mocy Wocielenia,
wszelkie autentyczne ludzkie wartosci zostajg przebdstwione. Dlatego sw. Esc-
rivd odwaznie i na pozor paradoksalnie stwierdza, ze Boga niewidzialnego
spotykamy w rzeczach jak najbardziej widocznych 1 materialnych. Owo wykra-
czanie poza zwykle rzeczy sprawia, ze zycie chrzescijanina cechuje spokojny
realizm kogos, kto widzi swiat takim, jakim jest, a nie takim, jakim si¢ wydaje.

Kiedy przekraczamy wewnetrzny podzial na ludzkie dziatania 1 uczestnic-
two w zyciu Boga, wowczas dzialanie ludzkie nabiera nieoczekiwanego wymia-
ru transcendentalnego. Sw. Escrivd méwi: ,,Tak rozumiana praca jest modlit-
w3a. Tak pojete studia sg modlitwa. Tak rozumiane badania sa modlitwa. Za-
wsze to samo: wszystko moze by¢ modlitwa, wszystko moze prowadzi¢ nas do
Boga, wspomaga¢ nasz kontakt z Nim od rana do nocy. Kazda uczciwa praca
moze by¢é modlitwg; wszelka praca, ktora jest modlitwa, jest apostolowa-
niem”'”. Stowa te wyrazaja istote przemiany, jakiej §wietosé dokonuje w natu-
rze rzeczy materialnych, przemieniajac je w rzeczywistos¢ o wymiarze trans-
cendentnym. Jesli wszystko moze i powinno prowadzi¢ do Boga, to wydarzenia
z zycia ludzkiego, male lub wielkie, przestajg byé niewazne i cale ludzkie
zycie moze stac si¢ sposobem obcowania z Bogiem, 1 to dostownie — w modlit-
wie. Jesli praca jest narz¢dziem swigtosci, to w samym wykonywaniu pracy
obecny jest wymiar wiecznosci. Oczywiscie, ten sposob widzenia kaze nam
inaczej spojrze¢ na alternatywe zycia kontemplacyjnego i zycia czynnego, ktdra
wydawala si¢ polega¢ na ich radykalnym rozdzieleniu.

Trzeba jeszcze powiedzie¢ o aspekcie, o ktéorym z powodu braku czasu
moge¢ tylko wspomnieé, chociaz jest to jeden z centralnych tematéw nauczania
Sw. Escrivy. Poszukiwanie 1 odkrywanie czegos swietego, Bozego w zwyklych
sytuacjach codziennego zycia nie jest tylko wynikiem ludzkiego wysitku. Jesh
jest w tym poszukiwaniu co$ heroicznego, to jest to wynik wspotpracy cztowie-
ka z dzialaniem Boga, ktore dokonuje si¢ przede wszystkim poprzez sakramen-
ty. To dziatanie taski, ktorg czlowiek otrzymuje przez sakramenty — méwiac
stowami §w. Escrivy — otwiera nam ,,drogi Boze na ziemi” 1 sprawia, ze trwamy
w postawie poszukiwania tego, co Boze, w sprawach zycia codziennego. Wedle
nauki sw. Escrivy de Balaguera, w postawie poszukiwania nie mozna wytrwac
wylgcznie za pomocy sit ludzkich. Katolicyzm - jak glosi Jan Pawet II - jest

12 J.Escrivd de Balaguer, To Chrystus przechodzi, 10, ttum. A. Kajzerek, Ksiegarnia
$§w. Jacka, Katowice 1992, s. 29n.
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religigtrwania w Bogu. Owo trwanie jest jednak mozliwe tylko dzigki wspot-
dzialaniu ludzkiego wysitku z dzialaniem Boga. Tym tlumaczy si¢ nacisk, jaki
sw. Escriva kladl na konieczno$¢ korzystania z tego Zrédla Bozej taski, jakim sg
sakramenty. Swiety zdaje sobie sprawe zaréwno z mozliwosci ludzkiej natury,
jak 1 z jej ograniczen. Poniewaz wie, do czego zostal powolany, ma odwage¢
dazy¢ do swigtoscl. Poniewaz zas$ zna swoje naturalne ograniczenia, calg swoja
nadziej¢ poklada w inicjatywie Bozej. Odwaga, ktdra charakteryzowata zycie
sw. Escrivy, 1 to, co w swoim nauczaniu proponuje on innym, plynie z jego
przekonania, ze dzialanie Bozej laski jest niezb¢dne we wszystkim, réwniez
w dazeniu to stawania si¢ lepszym czlowiekiem. Droga, ktdrej nauczat i ktéra
szedt, jest w sensie dostownym droga sakramentalna.

W dwudziestym wieku na nowo przypomniano o roli chrzescijan swieckich
w Kosciele. Podstawowym elementem procesu uswiadamiania Swieckim
chrzescijanom ich roli jest zrozumienie, ze czlowiek $wiecki zostal powotany
do pelni zycia chrzescijaniskiego posrod zwyklych okolicznosci swego co-
dziennego zycia. Juz gtléwne dokumenty Soboru Watykarnskiego II, ktéry za-
konczyl si¢ w roku 1965, zawierajg takg teologi¢ laikatu. Wktad sw. Escrivy, od
momentu zalozenia Opus Dei w roku 1928, w tworzenie tej nowej swiadomosci
byt ogromny.

Na zakonczenie powréémy jeszcze do tych obrazéw swigtych, o ktorych
wspomniatlem na poczatku. Sadze, ze jesli w naszym zyciu poznaliSmy kogos
swigtego, to dostrzegliSmy, ze musimy zmodyfikowac ide¢ swietosci, ktorg byé
moze uksztattowaliSmy sobie na podstawie tych wyobrazen. Musimy j3 zmie-
ni¢, poniewaz brakuje jej realizmu, spéjnosci, proporcji. By¢é moze w obrazach
swictych szukaliSmy oznak tego, co niezwykle, a jesli je znajdowaliSmy, to
widzieliSmy je w tym, co bylo catkowicie inne od porzadku naturalnego. Po-
niewaz $wi¢tos¢ ma co$ wspdlnego z Bogiem, to wydawalo nam si¢, ze nie moze
ona mie¢ niczego wspolnego z rzeczywistoscia materialng 1 z tym, co ludzkie.

Sw. Escrivd pokazuje nam natomiast, ze §wiety nie zZyje w §wiecie pozoréw
1 cieni, lecz jest zakorzeniony w konkretnej rzeczywistosci ludzkiej, w ktore;
owo ,,co$ Bozego” jest juz obecne 10czekuje na odkrycie. Ten rzeczywisty
Swiat jest wlasnie materig $wigtosci chrzescijanina. Jest to ta sama materia,
z ktéra ma do czynienia na co dzier kazdy z nas, w naszym zwyklym zyciu,
ktére — w kazdej z jego chwil — moze by¢ wypetnione transcendenc)a.

Thum. z j¢zyka hiszpariskiego Jarostaw Merecki SDS





