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ROZBICIE BEZPIECZNEJ SZYBY...
Na marginesie Pasji Mela Gibsona

Judaszowa mitosé byta wielka, ale nie wylgczna; nie byta to mitosé szczera, ufna,
otwarta, jak mitos¢ Piotra czy Jana; zawierata w swym ptomieniu cos z dymnego
czadu, cos z ciemnosci. Z czego sktadaly sig te ciemne elementy w mitosci Judasza,

nie wiemy i pozostanie to tajemnicq Judaszowej nieprawosci. Nie powinnismy
jednak wqtpi¢ w szanse przebaczenia grzechow. Dopoki Zyjemy — przekonuje
Gibson — nic ostatecznie nie zostato jeszcze przekreslone. Zywiotem wiary pozo-
staje przecieZ nadzieja.

Przyznaje¢: mialem znaczne klopoty z napisaniem recenzyjnego tekstu o Pa-
sji Mela Gibsona. Z tego mianowicie powodu, ze moja wyobraZnia 1 oczekiwa-
nia zostaly wrecz zainfekowane prasowymi uprzedzeniami, wypowiadanymi
w emocjach ocenami, a nawet prywatnymi zlosliwosciami skierowanymi pod
adresem rezysera. Z gory traktujac film jako wydarzenie raczej socjologiczne
anizeli artystyczne, obawialem si¢, ze nie bed¢ mdgt spokojnie spogladaé na
ekran. Tymczasem stalo si¢ co$ przedziwnego. Wraz z pojawianiem si¢ kolej-
nych filmowych sekwencji zacieraly si¢ w mojej pamieci uprzedzajace glosy
krytykéw; zaciskajac z przej¢cia dionie, znalazlem si¢ nagle w innym $wiecie,
w centrum ewangelicznej narracji, w sercu chrzescijaniskiej wiary.

I od razu piszg, ze ten film nie powinien pobudzaé¢ do wygtaszania réznego
rodzaju ideologicznych deklaracji, ktére obecnie plyng nawet ze srodowisk
koscielnych. Widocznie ci, ktérzy maja klopoty z religijnym samookresleniem
si¢, z akceptacja dogmatycznego wymiaru zbawczego or¢gdzia Chrystusa — ucie-
kajag si¢ do tego rodzaju psychologicznej obrony. Musz¢ jednak wyraznie
stwierdzié, ze nie moglem oddzieli¢ w propozycji Gibsona jej strony artystycz-
no-formalnej od strony religijnej (one przeciez siebie wzajemnie warunkuj3).
Wielu odbiorcow powtarza bowiem, ze szanujac przezycia religijne innych
widzow, uznajg artystyczny poziom filmu za bardzo niski, niektérzy nawet
postugujg si¢ stowem ,,kicz”. Ale przeciez dzielo o charakterze kiczu nie moze
— z silg godng przynajmnie) zastanowienia — oddzialywac na ogladajacych. Kicz
intryguje tylko przez chwilg i1 szybko zyskuje wymiar pustego znaku masowej
wyobrazni.

Pasja natomiast domaga si¢ innego odniesienia. Przywolajmy chociazby
obraz Jezusa milosiernego, wywiedziony z religijnej wyobrazni siostry Faustyny.
Pod wzgl¢edem artystycznym obraz ten moze wydawac si¢ nam niedoskonaly.
Stal sie on jednak ikong milosierdzia, w swietle ktorej duchowo przeglada sie
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dzisiaj caly chrzescijaniski §wiat. Tak wigc sita oddzialywania tego dziela nie
miesci si¢ zasadniczo w jego mocy formalnej 1 kunszcie twérczym, ale przede
wszystkim w kontekscie religijnym, a dokladnie méwiac, dogmatycznym. By¢
moze podobnie nalezy patrze¢ na Pasje. W przestrzeni odbioru film ten stat si¢
faktem religijnym o misteryjnym charakterze. Warto sobie przypomnie¢ i uswia-
domié sobie zarazem, ze do liturgii i do jej form parateatralnych niemal od
poczatku ksztaltowania si¢ chrzescijanskiej doktryny wiary wlaczono wydarze-
nia Wielkiego Tygodnia 1 Wielkanocy. Stanowily one rdzen religijnego przepo-
wiadania. Wczesnochrze$cijaniskie formy parateatralne zasadniczo nie mialy
charakteru dziatan artystycznych, ale przede wszystkim byly liturgicznym po-
twierdzeniem wydarzenn ewangelicznych. Dopiero pojawienie si¢ misteriéw,
w ktérych moment teatralnosci wybijat si¢ na pierwszy plan, doprowadzilo do
nowej sytuacji odbioru. Misterium otrzymato status samodzielnego faktu artys-
tycznego, nawiazujacego, co prawda, do ewangelicznych opiséw, ale odznacza-
jacego si¢ dos¢ wyraZzng autonomia. I wlasnie Pasje nalezy wlaczy¢ w ten mis-
teryjny nurt obcowania z religijng tajemnica. Wiele przeciez w tym filmie od-
wolan do ikonografii, wiele nawigzan do osiaggnie¢ europejskiej sztuki w ogole,
do tekstéw mistyki chrzescijanskiej i do zwyklego, codziennego doswiadczenia
aktoréw i rezysera. Ewangelia bowiem dotyka najbardziej osobistych sfer ludz-
kiego istnienia, angazuje duchowo niemal wszystkich, ale tez kazdemu z odbior-
cow ,,przedstawia si¢” nieco inaczej. Owo inaczej stanowi o arcydzielnosci
tego swigtego tekstu. Dlatego Gibson odwazyt si¢ nakreci¢ swoja osobista wizjg
owego ,inaczej”. Nie uczynil tego wbrew narracji ewangeliczne;j, lecz raczej
podazajac réwnolegle z nia. Pokazatl ostatnie, dtugie godziny Jezusowego cier-
pienia. W tym rezyserskim zamysle kryje si¢ przeswiadczenie, ze jedyng odpo-
wiedzia na tajemnice b6lu i zta moze by¢ z naszej ludzkiej strony nieme wspoi-
cierpienie, wedréwka duchowa wraz z orszakiem zalobnym. Gibson zdaje si¢
pamietaé, ze uczniowie Jezusa przez czterdziesci dni trwali w odosobnieniu,
prébujac pojaé, co si¢ stato. Czas zatoby byt konieczny, aby mogli przyja¢ Ducha
Swietego. I dopiero po tej bolesnej zalobie doznali wielkiego pocieszenia, ktére
obiecat im Chrystus. Czy zatem to, ze Jezus umarl na krzyzu jest dla nas Zrodiem
pozytku? Czy jeste$Smy w stanie cala swoja istota pogodzi¢ si¢ z tym, ze w Chrys-
tusie i przez Chrystusa $mier¢ stata si¢ droga, ktéra przychodzi do nas Duch
Swiety? Film zaprasza do pozytywnej odpowiedzi na te pytania.

Nie wiemy dokladnie, jak nalezatloby roziozy¢ historyczne fakty na poszcze-
gélne dni czy kolejne godziny. Ewangelisci na ogdt podaja, ze w ostatnim
tygodniu przed $miercia Jezus podczas dnia nauczal w §wiatyni, a noce spg¢dzal
na Gérze Oliwnej. Byé moze najwazniejsze wydarzenia poprzedzajace Ostatnig
Wieczerze mialy miejsce w §rode. Powtarzam: tego nie wiemy, gdyz uklad
ewangelicznych tresci zapewne podlegat okreslonym zabiegom redakcyjnym.
W kazdym razie dzialalno$¢ Jezusa musiala by¢ w tych dniach intensywna
i wytezona. Mozemy wigc przypuscié, ze Jezus najczg¢sciej przebywat w swiatyni,
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gdzie nauczat zgromadzonych tam ludzi. Czynit to otwarcie, cho¢ wiedzial, ze
w ten sposob daje Sanhedrynowi or¢z przeciwko sobie. I rzeczywiscie, wiadze
zydowskie przystapily do natarcia: Jakg mocg czynisz to wszystko, co czynisz?
Przeciez nie masz wladzy od nas pochodzacej! Kaptani byli zapewne przeko-
nani, ze — jakbysmy dzisiaj powiedzieli - pokonajg Jezusa w erystycznej po-
tyczce. Tymczasem Jezus nie tylko odnidst stowne zwycigstwo nad czlonkami
Sanhedrynu, ale tez umocnil niejako swojg religijng wiez z ludZzmi. Przywolal
czyny prorockie Jana Chrzciciela, w przypowiesciach zasugerowal, ze w co-
dziennosci zycia liczy si¢ realizowane postanowienie 1 opowiedzenie si¢ za
dobrem. Kiedy bowiem méwimy, ze jestesmy gotowi do szlachetnych dzialan,
ale ich nie spelniamy - c6z jestesmy warci? Przypominamy wéwczas bohateréw
innej Jezusowe)] przypowiescl, ktorzy pozabijali prorokow, a wreszcie targneli
si¢ na zycie wlasciciela winnicy, czyli samego Boga. Jezus wyznat tez, ze syn
wiasciciela (Boga), postany ostatnimi czasy przez ojca do winnicy, to On sam.
W ten sposob ponowit orgdzie o swym Boskim postannictwie. Nie trudno bylo
zgadnadé, ze mowigc tak, myslat o ,,przedniejszych kaptanach 1 faryzeuszach”
(Mt 21, 45), przepowiadajac ich przyszla zbrodnig.

Ale c6z wydarzenia te mowig nam dzisiaj? Ot6z Gibson sugeruje, ze w kre-
gu nowotestamentalnych winowajcow jesteSmy zapewne i my! W glebi ducha
styszymy delikatnie wypowiedziane zdanie: ,,Zaprawde, zaprawd¢ powiadam
wam: Jeden z was Mnie wyda” (J 13, 21). Ktéz to? Na pewno nie Jan, ktory
spoczywal na piersi Jezusa. Moze Piotr, bardzo porywczy 1 tatwo dajacy stowo,
ktore szybko si¢ tamie 1 kruszy? Wiemy, ze nie. To Judasz, biegnacy z usmie-
chem na powitanie, z ukrytg zdradg w sercu. On nie musial zdradzié, mogt
przyjaé dary Jezusowej bliskosci 1 przebaczenia. Jednak z powodoéw, ktérych
by€ moze 1 sam do korica nie pojmowal, zdobyt si¢ na smiertelny pocatunek.
Zanikla w nim duchowa czujnos¢, sumienie umilklo, a perswazje zta wydaly si¢
tak niewinne, nawet przyjemne.

Oto Jezus wcigz swobodnie naucza, spotyka si¢ ze swoimi zwolennikami,
a u Kajfasza trwaja narady, jak pozby¢ si¢ Jezusa, jak zapewni€ spokoj podczas
nadchodzacego swigta, bo — wedlug zapewnien Jozefa Flawiusza — ,,zawsze
w Swi¢ta pelni straz uzbrojony oddzial z obawy, aby przy takim zbiegowisku
ludzi nie wywotano jakichs rozruchéw”?. Nic wigc dziwnego, ze obawiano si¢
kogos, kto uznaje si¢ za Mesjasza, przepowiada zniszczenie Jerozolimy, zapew-
nia o nadejsciu krolestwa nie z tego swiata. Nie wiedziano jednak, jak dokonaé
aresztowania Jezusa, by wies¢ o tym dotarta do ludzi dopiero po fakcie. I wtedy
pojawia si¢ Judasz, poszukujacy sposobnosci, aby wyda¢ Jezusa, wiasnie bez
zbytniego rozglosu, zdradliwie, pod ostong nocy.

! Biblia w ttumaczeniu Jakuba Wujka SJ.
> J.Flawiusz, Wojna zydowska, ks. 2, ak. 224, ttum. J. Radozycki, Ksiegarnia Sw. Wojcie-
cha, Poznan 1980, s. 172.
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I od razu nasuwa si¢ pytanie: dlaczego Judasz zdradzit Mistrza? Czy tylko
z powodu chciwosci, umitowania pienigdza? Czy chciat uchronié¢ naréd zydow-
ski przed konsekwencjami nauki Jezusa? Na ogot tak si¢ sadzi, takie tez wy-
jasnienie podkreslata pierwotna katecheza Kosciota. Tymczasem sprawa wy-
daje si¢ w wyjatkowy sposiéb zwigzana z porzadkiem mitosci. W nieodgadniony
splot t3cza si¢ zwigzki Judasza z Jezusem 1 innymi Apostotami. Judasz przeciez
bardzo szybko przekonat si¢ o dramatyczne) wadze swego postepku. Wykazat
wyraZne oznaki zalu 1 wewne¢trznego bolu, ktéry doprowadzit go do rozpaczy
1samobojstwa. Musial zapewne kochaé Jezusa, skoro pokonat w sobie chciwos¢
1 uznat si¢ za grzesznika. G. Ricciotti przypuszcza, ze Judaszowa mitos¢ byla
wielka, ale nie wylagczna; nie byla to milosé szczera, ufna, otwarta, jak mios¢
Piotra czy Jana; zawierata w swym plomieniu co$ z dymnego czadu, co$ z ciem-
nosci. Z czego skladaly si¢ te ciemne elementy w mitosci Judasza, nie wiemy
i pozostanie to tajemnica Judaszowej nieprawosci’. Nie powinni§my jednak
watpi¢ w szans¢ przebaczenia grzechow. Dopdki zyjemy — przekonuje Gibson
— nic ostatecznie nie zostalo jeszcze przekreslone. Zywiolem wiary pozostaje
przeciez nadzieja. Niestety, zdarzajg si¢ ludzie, ktérzy powolujac si¢ na
Sw. Augustyna, Jana Chryzostoma i Ireneusza, usitujg twierdzi¢, ze wedlug
chrzescijanskiej tradycji liczba wybranych jest nizsza od liczby pot¢pionych.

To zupelnie nieprawdopodobne. Wobec takiego stanowiska nielatwo za-
chowaé spokdj. Nikt bowiem nie moze zabroni¢ modlitwy za Judasza, Stalina
czy Hitlera. Zmarly juz ks. Bronistaw Bozowski z kosciota wizytek w Warszawie
cz¢sto modlit si¢ za tak zwanych potepionych; wierzyt zatem w zbawienie tych,
ktorych Bogu polecal. I to jest najwazniejsze — wiara w Boga, ktory jest tylko
miloscig. Ale, oczywiscie, milos¢ Boga jest powazna i nie niszczy ludzkiej wol-
nosci - jesteSmy w stanie mitos¢ t¢ odepchnaé. Tak oto z faktu nasze) wolnosci
wyprowadzamy mozliwos¢ istnienia piekla. Stad tez w filmie Gibsona niezwyk-
le wazng funkcje spelnia szatan, wcigz pojawiajacy si¢ i znikajacy, towarzyszacy
niejako dziejagcym si¢ zdarzeniom. Nie bez powodu rezyser rozpoczal swoja
opowies¢ od sceny w gaju oliwnym, gdzie Jezus doswiadcza ogromnego cier-
pienia, pada na ziemie i modli si¢. Nie bylo zwyczajem Zydéw modlié si¢ w ten
sposdb, zwykle modlili si¢ oni, stojgc. Niemniej jednak, lezac w prochu ziemi,
Jezus wola o oddalenie kielicha, czyli losu, ktory zostal Mu przydzielony. Z tru-
dem poddaje si¢ sile agonii, az do wystapienia krwawego potu. I nast¢puje
moment, kiedy Jezus zostaje zdradzony 1 pojmany. Rozpoczyna si¢ haniebny
proces. Jezus na ogot milczy. Pilat pozostaje nieco zdezorientowany. C6z mam
uczyni¢? — zastanawia si¢ glosno. I odsyta Jezusa do Heroda Antypasa, w kto-
rego oczach Jezus uchodzit za zmartwychwstalego Jana Chrzciciela. Spotkanie
to jednak nie przyniosto spodziewanych rozstrzygni¢é. Jezus wcigz milczal,

> Por. G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, ttum. J. Skowroriski, Wydawnictwo PAX,
Warszawa 1955, s. 603-607.
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oskarzyciele zas mowili zbyt duzo 1 krzyczeli coraz glosniej. Losami przestu-
chania rzadzily ztos¢é 1 nienawisé.

Nie dziwi zatem scena biczowania w Pasji Gibsona. Balem sie tego fragmen-
tu filmu. Trudno jednak wyobrazi€ sobie, ze biczowanie miato delikatny charak-
ter. Czesto przeciez w tamtych historycznych realiach ta okrutna kara zast¢po-
wala kare¢ $mierci i niekiedy koriczyla si¢ wlasnie $miercig biczowanego. W filmie
Gibsona okrucienstwo ujete zostalo jednak z pozycji Jezusa 1 Maryi. Przyjecie
takiego punktu widzenia stuzy ukazaniu ogromu ich obopdlnej mitosci. Maryja
przezywa niezrozumienie przeradzajace si¢ powoli w akceptujacy zgode. W ten
sposéb wyraza si¢ Jej catkowita milosé, mito$¢ cierpigca. Widze¢ tutaj wysitek
Gibsona, aby pokazaé milos¢, cho¢ przygnieciong tak wielkim cierpieniem.

Dopdki wiec nie zrozumiemy, ze wszechmoc Boga — tak odczytuj¢ intencje
rezysera — jest wszechmocg rezygnacji z siebie, dopdki we wiasnym zyciu nie
doswiadczymy prawdy, ze potrzeba o wiele wigkszej mitosci, aby si¢ usunaé
w cien, niz aby narzucaé siebie innym — nie przyblizymy si¢ ani na krok do
tajemnicy Jezusowe] Golgoty. Kochaé kogos to pragnac, zeby istnial, nie za$
nieustannie narzuca¢ mu wlasng osob¢, umniejszajac tym samym jego wolnosc.
Na tym polega pot¢ga mitosci, w ktérej centrum jest przebaczenie 1 milosier-
dzie. Krzyz zatem to znak miltosci, mitosci do konica, to odkrycie prawdziwej
natury Bozej wszechmocy, ktora jest tylko wszechmocg mitosci. Baranek pro-
wadzony na rzez, jak glosit starotestamentalny prorok, wiedzie ku tajemnicy
Boga, pokonanego przez cierpienie, oplutego i zniewazonego, ale to wlasnie
Baranek Bozy sprawia, ze nasze zycie w Nim i1 przez Niego ma sens. On dZzwiga
nasze nieporadnosci, stabosci, pych¢ 1 czgsty bunt. Dzigki temu jednak drzewo
krzyza staje si¢ drzewem ocalenia. Tak wyrazilbym org¢dzie 1 przestanie filmu,
ktéry swiadomie zostal skierowany do ludzi wierzacych 1 w nich tylko wywoltuje
duchowe przezycie, oczyszczajace z nadmiernych egzaltacji 1 abstrakcyjnego
pojmowania Ewangelii. C6z mam na mysli?

Otéz wielu z nas zapewne popelnia biad, ktéry nazywam blgedem Oryge-
nesa, chrzescijaniskiego mysliciela z Aleksandrii 1 Cezarei, ktory dziatal w pierw-
sze] potowie trzeciego wieku po Chrystusie. W stworzonym przez niego syste-
mie filozoficzno-teologicznym Chrystus stracit swe historycznie ukonkretnione
cechy na rzecz swoiscie rozumianego poj¢cia, bgdacego etapem w neoplaton-
skim procesie wylaniania si¢ $wiata z Boga. Stal si¢ kim§ pozbawionym zako-
rzenienia w ziemskiej rzeczywistosci. Wypada powiedzie¢: zostal przeobrazony
w symbol. Z takim Jezusem jednak trudno nawigzac egzystencjalne porozu-
mienie. Jezus jest bowiem Kims z krwi 1 kosci, pozostaje wigczony w krajobrazy
ziemskiej ograniczonoscli. Dlatego Gibson pokazuje me¢ke Jezusa bez zadnych
upi¢kszen, 1dac za mistycznymi wyznaniami Katarzyny Emmerich. Stara si¢
przekresli¢ historyczny dystans dzielacy ogladajacych od przedstawianych wy-
darzen. Wypada powiedzieé: czyni widzow wspotuczestnikami tych wydarzen.
To niezwykle charakterystyczny rys tego filmu. Martwe dzi§ j¢zyki - tacina
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1 aramejski — wigza przekaz filmowy z przeszloscia, niejako ja uobecniajac.
Sprawiaja, ze zanika dystans miedzy naszym mysleniem o Jezusie a naszym
mysleniem o nas samych. Stajemy si¢ nieoczekiwanie uczestnikami misterium.
Nasz swiat jest miejscem kaZzni Mesjasza. To doprawdy przejmujace. Zapomi-
namy, ze mamy do czynienia z filmem. Obrazy przenikajg wyobraZni¢, doty-
kaja niemal fizycznie. Dlatego zaciskamy pigsci, mruzymy oczy, a nawet od-
wracamy twarz. Rozmyslamy ,,wespét z obrazami” o bdlu nie do zniesienia,
0 biczowaniu wprost niewyobrazalnym, o m¢ce, w ktorej jednak ujawnia si¢
caly Bozy majestat. Im bardziej Jezus zrzeka si¢ swej sily na rzecz stabosci
w cierpieniu, tym jasniejsza staje si¢ prawda, ze jedynie On posiada moc, by
zycie swoje odda¢ za owce 1 by znéw je odzyska¢é (por. J 10, 15-17). Jedynie On
moze cierpie€ 1 umrzeé za wszystkich, a potem powstaé¢ z martwych. Gibson
dyskretnie przypomina, po pierwsze, ze sam Jezus dat si¢ pozna¢ jako Mesjasz,
ktéry swiadomie wybiera cierpienie i $mier¢ Krzyzowa, co stalo si¢, jak wiado-
mo, wielkim zgorszeniem dla zydowskiego spoleczenstwa, a po drugie, ze Jezus
jest Synem Bozym, czyli wskazuje swoim zyciem na Ojca w niebie.

Uznajemy 1 wierzymy, ze Smier€ i zmartwychwstanie Jezusa to najwazniej-
szy moment w historii §wiata, to wydarzenie o kosmicznym wymiarze, ktore
J.-L. Marion poréwnat do wybuchu bomby atomowej, pozostawiajacego wy-
palone dziury i cienie na murach - wraz z nieuchronnym promieniowaniem®.
Wiasnie to ,,promieniowanie” pozostaje wazne.

Czy jednak konieczny byt tego rodzaju ,,atomowy” zapton — $mieré na
hanibigce) belce? Potoczne rozumowanie zdaje si¢ przebiegac nastepujgco:
oto Jezus utozsamit si¢ z grzeszng ludzkoscia, wzigl na siebie kar¢ dla nie;
przeznaczong 1 uczynit ze swego zycia zadoséczynigca ofiar¢. Ludzie bowiem
obrazili Boga, przekreslajac Jego Boze prawo. Nalezy wigec zadoséuczynié€ spra-
wiedliwosci Bozej. Jezus zatem godazi si¢ wziaé na siebie nalezng ludziom kare.
Czyzby - zapytajmy - krew przelana na Kalwarii byla zaptata, jakiej Bog wy-
maga za obraze, ktérej doznal od grzesznych ludzi? Wcale nie jest latwo
wybrna¢ z interpretacyjnej trudnosci. Ewangelisci, ale rowniez sw. Pawel, po-
stugujg si¢ takimi terminami, jak: ,,okup” (Mt 20, 28; Mk 10, 45; 1 Tm 2, 6),
»kara” (2 Kor 2, 6; 7, 11), ,,sprawiedliwos¢” (Mt 6, 36); ,,ofiara” (1 Kor 5, 7).
Nadto, najblizszym przyjaciotom Chrystusa krzyz nie wydawalt si¢ czyms oczy-
wistym i koniecznym. By¢ moze poczatkowo uznali Jego Smier¢ za zwiericzenie
kultu ofiarniczego Starego Testamentu. Bogu jednak zadne krwawe ofiary
niczego przeciez nie przydaja. Dlatego nie powinniSmy pozostawaé niewolni-
kami tego rodzaju myslenia, ktére wcigz jeszcze bywa przyjmowane. Jak zatem
rozumieé Smieré Jezusa za nas?

Pasja zawiera wyrazna sugestie, ze krzyz Jezusowy trzeba przezywac jako
dar. W jednym z najpi¢kniejszych fragmentéw filmu, ukazujagcym rodzaca si¢

4 Zob. J.-L.Marion, Bdg bez bycia, ttum. M. Frankiewicz, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1996.
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w cierpieniu bliskos¢ migedzy Cyrenejczykiem a Jezusem, tworcy filmu sugeruja,
ze bliskos¢ ta jest Zrodlem wszelkiej jednosci 1 serdecznosci miedzy ludZmi.
Dlatego z misterium Gibsona wyczytuje wazne przestanie: w kazdej sytuacji
zycia Bog powinien nam wystarczy¢. Oznacza to, ze nawet $mieré nie moze
zniszczy¢ tej mitosci, ktérg On nas obdarza. Gdy odejdg ci, ktérych ukochalis-
my, wowczas powinnismy si¢ zdoby¢ na krok ku tajemnicy bezgranicznej mitosci
Bozej. Bedzie to krok bardzo bolesny, poniewaz ci, ktérych ukochalismy, stali
si¢ dla nas rzeczywistym objawieniem Bozej mitosci. Im bardziej jednak pozba-
wiani jesteSmy wsparcia, ktore daje nam Bég poprzez innych ludzi, tym mocnie;
bywamy wzywani do tego, by kocha¢ Boga dla Niego samego. Jest to mitos¢ -
jak przejmujaco zauwazyl jeden z chrzescijariskich mistykéw® — napawajaca
trwoga, nawet przerazajaca, ale wlasnie taka mitos¢ daje zycie wieczne.

Dlatego warto uswiadomié sobie, ze rozum nigdy nie milknie, nie milknie
takze wowczas, gdy dotykaja nas hiobowe nieszczescia, gdy probujemy pojaé
cos z tajemnicy krzyza. Gdy dotyka nas bdl, zal czy stabos$¢, rozum wskazuje na
wiarg¢, umacnia ufnosé, ze ostateczne ocalenie lezy w Bogu. Zaufanie staje si¢
wowczas Swiadomym gestem, decyzja odcigcia si¢ od tego wszystkiego, co od
Boga oddala. Tak ogarnia nas zywiol wiary, ktora tagczy z krzyzem Jezusa. Jego
smier¢, majaca zbawczy charakter, w pewien sposéb okresla 1 ludzkg Smieré.
Gibson ukazuje realistycznie, ze Chrystus nie umierat spokojnie, lecz przezywat
autentyczny lek. Wolal na krzyzu stowami zagadkowego psalmu: ,,Boze mdj,
Boze m¢j, czemus$ mnie opuscit?” (Ps 22, 2). Odchodzit z tego Swiata w samot-
nosci 1 opuszczeniu, bo nawet ci, ktérych ukochal, pouciekali; zaledwie kilka
kobiet z Galile1 przygladalo Mu si¢ z daleka. Tylko Maryja, Jan 1 — w wizji
Gibsona — Magdalena znajdowali si¢ blisko. Moglo si¢ wydawaé, ze nawet sam
Bog, ktorego Jezus zwal swoim Ojcem, nie bardzo si¢ o Niego troszczy. Po
prostu milczy, tak jak - z ludzkiego punktu widzenia — milczy wobec Smierci
tylu oséb na ziemi. Mozna wigc stusznie zapyta¢: kim wlasciwie jest Bog, ktory
milczy wobec smierci wiasnego Syna 1 wobec ludzkiego umierania?

Pytanie, ktore postawilem, nie jest wyrazem ostatecznej bezradnosci. Jezus,
bedac bez grzechu, nie musial umieraé. W swojej Smierci poddat si¢ jednak woli
Ojca, pozwalajac Mu bezwzglednie swoim zyciem dysponowac. Jezus doznatl
istotnie $mierci ,,za nas”, a raczej dla nas, dla wszystkich ludzi. W ten sposob
Smier¢ ukazuje si¢ nam jako wydarzenie zbawcze, jako spotkanie z Bogiem,
ktore grzech przestanial 1 uniemozliwial. Bez Jezusowego cierpienia nasze
ludzkie cierpienie nie mialoby sensu. Dlaczego?

Bog jest niesamolubng, czystg, pozbawiong egoizmu miloscig, ktora nigdy
nie odwoluje si¢ do przemocy i — wlasnie dlatego — bywa narazona na ryzyko
odtracenia. Odmowa ze strony czlowieka, odtracenie przez niego mitosci

3 Por. H. J. M. Nouw e n, Wewnetrzny glos mitosci. Wedréwka od udreki do wolnosci, thum.
J. Grzegorczyk, J. Grzegorczyk, Zysk 1 S-ka, Poznan 1999, s. 48n.
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Stworcy, muszg w jakis — Bogu tylko wiadomy sposob — dosiggaé Jego samego.
Lecz cierpienie Boga nie jest znakiem slabosci, wrgcz przeciwnie: to znak
niezmierzone] peini, chwaty, mocy i1 wolnosci Boga. Bog cierpi inaczej niz
cztowiek, przyymuje cierpienie z mitosc1 do ludzi, wspolcierpl razem z nami.
Jesli wigc istnieje w Bogu cierpienie, to nie nalezy ono do istoty Boga, ale
pozostaje skutkiem Jego osobowej milosci, ogarniajgcej wszystkich. To naj-
glebsza tajemnica, rozjasniana wiarg. I o niej wiasnie Gibson nakrecit swoj film.
Nie godze si¢ wigc z tymi, ktorzy dostrzegajag w nim jedynie rzecz o przemocy,
okrucienstwie, o0 zadawaniu cierpienia przez zolnierzy rzymskich 1 o szatanie.
Broni¢ raczej tezy przeciwnej: Pasja to gl¢boko realistyczna wizja ludzkiej
rzeczywistosci, ktorej dotkneta cierpigca 1 zbawcza mitos¢ Chrystusa. To film
o godnosci Smierci bedacej korong zycia.

Niestety, dzi§ zamyslenie nad kwestiami zycia i Smierci przesung¢to sie do
sfery ,,spedzania wolnego czasu”, na margines aktywnosci spotecznej. Przezy-
wamy obecnie czas ,,anty-eschatologiczny”. Zrodia takiego nastawienia — zda-
niem niektorych myslicieli ponowoczesnych — tkwig w tradycji chrzescijanskiej,
ktora wprowadzita tak rygorystyczne kanony warunkujace osiggniecie zbawie-
nia (asceza, samowyrzeczenie, kult), ze dla przeci¢tnego czlowieka staly si¢ one
po prostu nieosiggalne. Z drugiej zas strony promowana jest teza, ze zycie trwa
krétko, a zatem nalezy si¢ nim rozkoszowaé. W ten oto sposob nowoczesnosé
rozebrata po kole1 wszystkie pi¢etra kunsztownej budowli wznoszonej przez
Kosciotl: sttumita zafascynowanie zyciem pozagrobowym, zogniskowala uwage
na ,tu i teraz”, zneutralizowala strach przed $miercia. Smier¢ stala si¢ sprawa
wstydliwa; domeng specjalistow. Zjawisko smierci sprowadzone zostato niemal
do sfery pornografii: ludzie dobrze wychowani nie méwig o $mierci, a umiera-
jacych usunig¢to z przestrzeni zycia spolecznego. Z drugiej jednak strony Smier¢
jako taka rozgrywa si¢ dzisiaj na oczach milionéw ludzi. To fakt medialny. Gra
w Smier¢ nie rozni si¢ zasadniczo od innych gier w wirtualnej przestrzeni.
Problem smierci ulegt rozproszeniu. Rozmienia si¢ go na rézne paranaturalne
zagadki, pulapki rozsiane po obszarze zycia. Zaglada do ludzi pod postacia
bogatych w cholesterol ciastek albo bakterui zaczajonych w zlewie.

Nie tylko koncepcje chrzescijanskie, ale rowniez te wyrastajagce z mysli
Heideggera (w ktorych zycie rozumiane jest jako bycie-ku-Smierci) zostaly
oddalone. Tym, co wywotuje niepewnosé, nie jest bowiem sytuacja po smiercli,
ale raczej zycie przedsmiertne. Wobec zagadki zycia blednie zagadka smierci,
aforystycznie zauwaza Z. Bauman 1 nazywa wspolczesnych , kolekcjonerami
wrazeii”®. Kultura ponowoczesna uruchamia bowiem specyficzny mechanizm
o psychologiczno-socjologicznym podtozu, dzigki ktéremu dochodzi do inten-
syfikacji tak zwanych przezy¢ szczytowych, odigczonych jednak od sfery reli-

® Z.Bauman, Ponowoczesne losy religii, w: Ponowoczesnos¢ jako Zrddto cierpiert, Wydaw-
nictwo Sic!, Warszawa 2000, s. 308.
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gijnej. To, co dawniej bylo przywilejem elity religijnej, w wymiarze pozasakral-
nym stalo si¢ dzi§ demokratyczne, ogdlnodost¢pne. Kazdy cziowiek moze do-
znaé przezy¢ szczytowych. Stad tez zycie powinno zyskiwaé¢ wymiary dziela
sztuki, ktére wzmacnia i przechowuje wrazenia, intensyfikuje doznania w rze-
czywistosci konsumpcyjnej. W takim horyzoncie aksjologicznym cialo ludzkie
to postluszny instrument rozkoszy, chlonny i czuly odbiornik wrazen, ktérych
intensywnos$¢ zalezy tylko 1 wylacznie od jakosci narzedzi technologicznych.
Nie moze zatem dziwi€ fakt, ze Pasja wywotuje tak skrajne oceny. Mam jednak
nadziej¢, ze jej ,,religijna skutecznos$¢” okaze si¢ trwalsza od medialnej wrzawy,

ktorej stala si¢ zaczynem.





