Massimo SERRETTI

BOG CZEOWIEKIEM. DLACZEGO?"

Bog stat si¢ czlowiekiem, abysmy mogli powroci¢ do promieniowania ojcostwa
1 by¢ dziecmi w Synu. Syn stat sig cztowiekiem ze wzgledu na nowe stworzenie, ze
wzgledu na rodzenie i ze wzgledu na nowe narodzenie. Chrystus jest Odkupicie-

lem czlowieka nie dlatego, ze cos cztowiekowi daje, ale dlatego, ze w Nim czto-
wiek zostaje na nowo zrodzony. Odkupiericze dzieto Syna, ktore dokonuje sig¢
przez Jego osobowe zaangazowanie, odtwarza przestrzen dla rodzqcej mocy
Ojca.

» 112eba, aby czlowiek stale szedtl za pytaniem: Cur Deus homo?”
Jan Pawet II'

ZAWSZE CZLOWIEK

Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus ,jest osrodkiem wszechswiata 1 his-
torii”%. Trudno nie zauwazy¢ chrystocentrycznego charakteru tego incipitu, ale
rownie charakterystyczny jest w nim akcent potozony na stowo ,,czlowiek”.
Swiatlo zwycigstwa Jezusa Chrystusa w przekonujacy i fascynujacy sposéb
rozblysto w tym pozbawionym blasku ciele, jakim stato si¢ czlowieczenstwo.
~Albowiem Bdég, Ten, ktory rozkazal ciemnosciom, by zajasnialy swiatlem,
zablysnal w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscig poznania chwaly Bozej
na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6). ,,My wszyscy z odstonigta twarza wpatru-
jemy si¢ w jasnos¢ Pariskg jakby w zwierciadle; za sprawg Ducha Panskiego,

Cztowiek - oblicze Chrystusa — chwata Boga: zwiazkiem tych rzeczywistosci
zaymowat si¢ Jan Pawel II w ciagu dwudziestu szesciu lat swojej postugi.

Kiedy upadal tak zwany socjalizm z ludzka twarza, a Europa Zachodnia
doswiadczyla, ze ztudzenia paryskiego maja 1968 roku doprowadzity jedynie

do powstania grup terrorystycznych 1 do chorego, oszotomionego narkotykami,

* Wyklad zaprezentowany 18 V 2004 podczas sympozjum ,,Europo, badZ sobg!”, zorganizo-
wanego na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim przez Instytut Jana Pawia II KUL i Instytut
Teologii Fundamentalnej KUL.

' Bojazr i rados¢ Bozego Narodzenia (Homilia podczas pasterki w Bazylice $w. Piotra, Wa-
tykan, 24 XII 1988),”L’'Osservatore Romano™ wyd. pol. 9(1988) nr 12, s. 4.

2 Jan Pawetl II, Encyklika Redemptor hominis, nr 1.
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nihilistycznego egzystencjalizmu, Kosciét zas nie bez trudnosci starat si¢ zbie-
ra¢ owoce ,,centralnego wydarzenia wieku”, czyli Soboru Watykarnskiego II,
wowczas, jesienig 1978 roku, Jan Pawet II podjat tematyke czlowieka w sposdb,
ktory napelnit wszystkich zdumieniem 1 zarazem nadziejg; wszyscy pragneli
bowiem, aby moéwiono o czlowieku, ale nie tak, jak czynili to demagodzy
1 ideologowie, ,,progresywni” intelektualisci czy niegodni zaufania retorzy.

Kto mégl pozwoli¢ sobic na to, by w wieku, ktéry widzial zbrodnie 1 zni-
szczenia dwoch swiatowych wojen, ktéry doswiadczyt préby fizycznej elimina-
cji ludu swoim istnieniem cielesnie swiadczacego o przymierzu Boga z czlowie-
kiem, wieku, ktory widzial wyniszczenie dziesigtek miliondw ludzi w czasie
rewolucji chiniskiej 1 w ktorym funkcjonowat jeszcze ,,archipelag” Gulag, mowié
o czlowieku, o0 jego godnosci? Kt6z w sposéb wiarygodny mogiby mowic€ — jak
to uczynit Jan Pawel II w Oswigccimiu — o zwycigstwie czlowieka?

Dzieto to rozpoczat ,,czcigodny ojciec 1 mistrz” Jana Pawla 1, papiez Pa-
wel VI, czynigc z ,kwestii czlowieka” metodologiczny klucz do swojego na-
uczania i1 przepowiadania. Pawet VI mowil: ,,Wydarzenia naszego czasu, idee,
ktore ksztaltujg wspotczesng mentalnosc, ruchy polityczne i spoteczne obecne
w naszym Swiecie, tematy, ktore w dziedzinie religii — zaréowno w Kosciele
katolickim, jak 1 poza nim - przyciggaja najwi¢cej uwagi, skupiaja si¢ na jedne;j
centralnej kwestii, dominujacej w mysli wspolczesnej: jest to kwestia cztowieka.
«Wedle zgodnego niemal zapatrywania wierzacych 1 niewierzacych, wszystkie
rzeczy, ktore sg na ziemi, nalezy skierowac¢ ku cztowiekowi, stanowigcemu ich
osrodek i szczyt» (Gaudium et spes, nr 12)”>. Juz w stynnym przeméwieniu na
zakonczenie Soboru Watykanskiego II Pawet VI powiedziat: ,,Wy, wspolczesni
humanisci, odrzucajacy transcendencj¢ rzeczy najwyzszych, uznajcie nasz hu-
manizm; nam réwniez — 1 to bardziej niz innym - lezy na sercu sprawa czlo-
wieka”™”,

Jan Pawet II kontynuuje nauczanie Pawla VI, przyjmujac za wlasne pod-
stawowe idee Soboru Watykariskiego II. Z wielka energig i w sposob orygi-
nalny zinterpretowal miejsce swojego wlasnego nauczania jako nastepcy Pio-
tra. Pierwszym punktem odniesienia bylo dla niego zakorzenienie w dziejach,
w wierze 1 w kulturze narodu polskiego. W jego nauczaniu znajduje wyraz
wielka polska tradycja humanistyczna, ktora tworzg literatura, filozofia 1 sztuka.
W glebi tego nauczania wyraza si¢ troska o czlowieka, wytrwata obrona jego
godnosci, ktorych naréd polski uczyt si¢ ze swojej wiary 1 ktére potwierdzil
w swojej historii. Historia ta, wlasnie dlatego, ze byta dramatyczna i trudna, nie

3 Pawetl VI, Moltiplicate indagini sulla essenza e la grandezza dell’'uomo (Przeméwienie
podczas audiencji generalnej, Watykan, 4 IX 1968), www.vatican.va/holy_father/paul_vi/audiences
(ttum. fragm. - J. M.).

Y Allocuzione di Sua Santita Paolo VI (Przeméwienie Pawla VI na zakoriczenie Soboru Wa-
tykariskiego II, Watykan, 7 XII 1965), www.vatican.va/holy_father/speeches/1965 (ttum. fragm. -
J. ML).
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pozostawiala miejsca na potsrodki i na wahania, charakterystyczne dla kom-
promisOw 1 ograniczen, jakie znajdujemy w dziejach innych narodéw chrzes-
cijanskich.

Z wlasciwg sobie silg 1 zdecydowaniem — charakteryzujacymi go jako lite-
rata, poet¢ i filozofa, ale tez odziedziczonymi po pokoleniach kobiet 1 m¢zczyzn,
ktore zyly na polskiej ziemi1 — Jan Pawel II podejmuje kwesti¢ cziowieka,
wkraczajac w centrum kontrowersji, z ktorg nie potrafity sobie poradzi¢ nowo-
zytnos¢ 1 ponowozytnos¢. W dziejach kultury europejskiej to dotyczace czlo-
wicka wyzwanie zostalo sformulowane w wiekacn czternastym 1 pigtnastym.
Odpowiada na nie Sobor Watykanski II, odpowiada na nie réwniez — swoim
nauczaniem i calym sobg — Jan Pawetl II.

Z punktu widzenia dziejéw mysli 1 historit Kosciola ,,spor o humanum?” byt
na tyle nowy, ze czterdziesci lat po Soborze sposob rozumienia terminu ,,czlo-
wiek” nadal stanowi swego rodzaju wewnatrzkoscielny znak rozpoznawczy. Po
tym, jak brzmi — w glosie 1 w mysli — mozna rozpozna¢ mniej lub bardzie;
adekwatng recepcj¢ ,.centralnego wydarzenia w Kosciele dwudziestego wie-
ku”. Chodzi tu nie tyle o przyjmowang filozofi¢ czlowieka, ile o chrystocen-
tryzm, ktéry mocg swojej wewng¢trznej logiki doprowadzit do tego antropocen-
tryzmu. Nasze dzisiejsze rozumienie terminu ,,czlowiek” jest rezultatem tego,
na ile przejelismy dziedzictwo nauczania, ktérym Duch Swiety natchnat Kos-
c16t u konca drugiego tysigclecia ery chrzescijanskiej 1 ktorego przejgcie wpro-
wadza nas w trzecie tysiaclecie.

Jakie znaczenie ma to wszystko dla teologii? Jest to istotne przynajmniej
w dwu znaczeniach. Po pierwsze, poniewaz jedynie na podstawie odnowionego
spojrzenianatajemnic¢ Chrystusa mozna rzuci¢ nowe Swiatlona ta-
jemnic¢ cztowieka. Namocy nowej refleksji nad czlowieczenstwem Syna,
nad Jego wcieleniem, nad Jego m¢ka, Smiercig 1 zmartwychwstaniem, nad Jego
samoswiadomoscig, nad Jego komunig z Ojcem mozna bylo odstoni¢ nowe
aspekty rzeczywistosci czlowieka. Po drugie, wobec spektakularnego upadku
réznych humanizmoéw 1 wobec potrzeby udzielenia odpowiedzi na rézne anty-
humanizmy, ktore pojawily si¢ zaréwno w mysli, jak 1 w praktyce, coraz moc-
niej odczuwano potrzeb¢ pokazania, w jaki sposéb kazdy aspekt rzeczywistosci
czlowieka od poczatku istnieje w Chrystusie. W kontekscie nauczania Soboru
Chalcedorniskiego dwuznaczne okazalo si¢ ujecie, zgodnie z ktérym antropolo-
gia miala by¢ implicite chrystologia, a chrystologia peing antropologia. Mimo
to w refleksji teologicznej nie zaniechano wysitkow na rzecz pelniejszego ,,wy-
jasnienia” czlowieka w Swietle osoby Jezusa Chrystusa. Dato si¢ tez zauwazy¢é
tendencj¢ odwrotna: niektore dzialy chrystologii mozna bylo rozwing¢ tylko za
sprawa refleksji nad rzeczywistoscig czlowieka.

Pontyfikat Jana Pawla II znajduje si¢ na przecig¢ciu wszystkich tych ztozo-
nych dynamizmoéw historycznych, teologicznych 1 filozoficznych, jednoczac je
w syntezie, ktora nie jest po prostu akademickg teologia czy dzielem konkret-
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nego autora, lecz nauczaniem najwyzszego Magisterium — Magisterium Piotro-
wego. Jego historycznie okreslonym celem jest utwierdzanie w wierze ludu,
ktory pielgrzymuje poprzez czas i dzieje. W pierwszych stowach magna charta
dlugiego pontyfikatu Jana Pawia II: ,,Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus
[...]”, akcent pada w rozny sposdb na wszystkie trzy terminy: na Jezusa Chrys-
tusa, na czlowieka i na Odkupienie. Wiele zalezy od tego, jak terminy te sg
rozumiane 1 jak — w konsekwencji — s ze sobg wigzane.

W DZIEJACH

W goracy dzien 2 czerwca 1979 roku Jan Pawel II, ktory — w wyniku po-
wotlania, tak jak Abraham - zostat pielgrzymem w swojej ojczyZnie, odprawial
Msze swigtg na placu Zwycigstwa w Warszawie. ,,Chrystusa nie mozna wyla-
czy¢ z dziejow cztowieka w jakimkolwiek miejscu na ziemi. Nie mozna tez bez
Chrystusa zrozumieé dziejéw Polski™. (Wiemy dobrze, jakie sity staraly sie
wykluczyé Chrystusa z dziejow Polski 1 z dziejow sasiadujacych z nig krajow).
Ta negatywna formula oparta byla na twierdzeniu pozytywnym: ,,Jezus Chrys-
tus jest centrum historii $wiata”, ,,Dzieje kazdego czlowieka tocza si¢ w Jezusie
Chrystusie”®.

Odnajdujemy tu cz¢s¢ odpowiedzi na pytanie: Cur Deus homo? Jednoro-
dzony Syn Ojca, ktory stat si¢ czlowiekiem, odnawia histori¢, daje jej nowa
podstawe. W Nim dzialanie Boga dochodzi do szczytu; czas staje si¢ historig
tylko dlatego, ze Bog dziata. W Synu, ktory stal si¢ cztowiekiem, ludzie i ludy
na nowo wkraczaja w dzieje, a poczatek dziejow, ktory miat miejsce w Izraelu,
dochodzi do peini swojej prawdy.

Dziatanie Boga w Jezusie Chrystusie sprawia, ze w czasie co$ zaczyna si¢
dzia¢ na nowo. Potwierdza to réwniez fakt, ze ludy, ktére pozostaty poza ob-
jawieniem judeochrzescijanskim, niczego nie wiedza o rzeczywistych 1 istotnych
dziejach i trwaja w réznych formach mitu, czyli w swego rodzaju wymuszonym
immanentyzmie, pomimo swoich szlachetnych, a nierzadko 1 smutnych, préb
przedarcia si¢ ku niebu.

Jan Pawel II przypomnial nam, ze wydarzenie Chrystusa wlaczylo caly
Swiat w dramat, ktory w sposéb nieunikniony dzieje si¢ odtad w histor.
,Nie mozna [...] bez Chrystusa zrozumie¢ dziejow Polski”, poniewaz wlaczenie
W Chrystusa” bylo decydujace dla samej historyczno$ci Polski 1 wszystkich

ludéw, ktore otrzymaly chrzest. W Chrystusie dziatanie Boga staje si¢ nowym

> Jan Pawel I, Nie mozna usungé Chrystusa z historii cztowieka (Homilia podczas Mszy
§w. na placu Zwyciestwa, Warszawa, 2 VI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2 (1979), cz. 1,
red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznan 1990, s. 600.

® Tamze.
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fundamentem dzialania czlowieka; dlatego tez dzialanie czlowieka uzyskuje
rzeczywisty wymiar historyczny. Oderwane od dziatania Boga, ludzkie dziata-
nie staje si¢ wytwarzaniem pozbawionym rzeczywistych skutkéw’.

W pierwszych paragrafach Listu apostolskiego Tertio millennio adveniente
Jan Pawetl II przedstawil nam niezwyklg teologi¢ historii. Wiele fragmentéw
jego obszernego nauczania stanowl wyraz teologicznego spojrzenia Papieza na
wydarzenia dziejowe, nadajacego im nowe znaczenie w §wietle jedynej historii,
historii Swig¢te]j. W tych pierwszych punktach Listu apostolskiego, w kto-
rym Papiez — jako Pasterz calego Kosciota — méwi chrzescijaristwu o tym, w jaki
sposéb nalezy rozumie€ i1 przezywaé przejscie do trzeciego tysigclecia od na-
rodzenia Chrystusa, znajdujemy niezwykla syntez¢ jego koncepcji historii.

Po wyjasnieniu, w jaki sposéb Syn Bozy przyjmuje ,,postaé czlowieka”
i ,,odnawia kosmiczny lad stworzenia”®, stajemy wobec fundamentalnego wy-
miaru, ktéry pozwala nam uporzadkowa¢ réznorodne odpowiedzi na pytanie:
Cur Deus homo? Jan Pawel II wprowadza bowiem drugi podstawowy watek,
wyjasniajac, co oznacza biblijne wyrazenie ,,pelnia czasu” (Ga 4, 4), w ktorej
i przez ktérag Chrystus staje si¢ rowniez ,,centrum dziejow”. Przypomnijmy
pokrotce jego refleksje 1 jego nauczanie na ten temat. ,,Czas istotnie wypeinit
si¢ przez to, ze sam Bog przez Wcielenie wszedt w dzieje cziowieka. Wiecznosé
wkroczyta w czas [...]. Przez przyjscie Boga na ziemi¢ czas ludzki, majacy po-
czatek w stworzeniu, znalazt swoja peini¢. «Pelnig czasu» jest bowiem tylko
wiecznosé, wiecej — Ten, ktory jest wieczny, czyli Bog. Wejscie w «petlni¢ czasu»
oznacza rownoczesnie zakoriczenie czasu 1 wyjscie z jego granic, aby odnaleZ¢
spelnienie w wiecznosci Boga™”.

Boza wiecznosé, ktéra wchodzi w dzieje w osobie Boga-Czlowieka, wypel-
nia caly czas historii, rzucajac Swiatlto zardwno na przesztosé, jak i na przysziosé.
Koricowe stwierdzenia tego fragmentu tekstu sg bardzo jasne: ,,Chrystus jest
Panem czasu” oraz - co dotyka jeszcze glebszych poktadow sensu — ,,Czas staje
sie, w Jezusie Chrystusie Slowie Wcielonym, wymiarem Boga”'°.

Do tej plaszczyzny refleksji nad tajemnica Chrystusa jako poczatku 1 spel-
nienia, jako korzenia 1 owocu, okreslajacej historyczng wrazliwos¢ czlowieka,
ktorego Boza Opatrznos¢ wybrala po to, aby poprowadzil Kosciét w trzecie
tysigclecie od wcielenia Syna, dochodzg plaszczyzny doswiadczalna 1 antropo-

logiczna, ktére nastepnie staja si¢ ttem dla ptaszczyzn moralnej i etyczne;j.

7 Jezus jest prawdziwa nowoscia, przerastajaca oczekiwania ludzi, i pozostanie nia na za-
wsze, przez kolejne epoki dziejéw. Wcielenie Syna Bozego oraz zbawienie, jakiego dokonat przez
sw0)3 $Smier€ 1 zmartwychwstanie, s3 zatem wiasciwym kryterium oceny rzeczywistosci doczesnej
i wszelkich zamysiéw, ktére maja zapewnié¢ czlowiekowi zycie coraz bardziej ludzkie” (Tenze,
Bulla oglaszajaca Wielki Jubileusz Roku 2000 Incarnationis mysterium, nr 1).

® Tenze, List apostolski Tertio millennio adveniente, nr 3.

? Tamze, nr 9.

1% Tamze, nr 10.
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W zrozumieniu istoty tej implikacji antropologicznej pomdc nam moze wWpro-
wadzenie do dramatu Brat naszego Boga, w ktérym Karol Wojtyla pisze: ,,B¢-
dzie to proba przeniknigcia czlowieka. Sama postaé jest scisle historyczna.
Niemniej pomiedzy samg postacig a proba jej przeniknigcia przebiega pasmo
dla historii niedostgpne. W ogdle bowiem cztowiek ma to do siebie, ze niepod-
obna go wyczerpac historycznie. Pierwiastek pozahistoryczny w nim tkwi, ow-
szem, lezy u Zrédet jego czlowieczenistwa. Proba zas przeniknigcia czlowieka
taczy si¢ z sigganiem do tych Zrédet”!’.

Element pozahistoryczny, ktéry sprawia, ze czas ludzkosci 1 na-
rodéw staje sie historia, naznacza réwniez zycie kazdego czlowieka. Prze-
zZwyciezony zostaje w ten sposob zgubny rozdziat pomi¢dzy dziejami osobis-
tymi a dziejami $wiata. Najbardzie) znaczacy jednak przyczynek antropolo-
giczny — ze wzgledu na szerokos$¢ spojrzenia 1 bogactwo implikacji w odnie-
sieniu do panowania Syna nad dziejami, ktore zrealizowalo si¢ wraz z Jego
wcieleniem i zmartwychwstaniem — znajdujemy w serii scisle powigzanych ze
sobg katechez opublikowanych pod tytulem Mezczyzng i niewiastg stworzyt
ich'*. W katechezach tych konkretna rzeczywistosé cztowieka jako mezczyz-
ny 1 niewiasty (por. Rdz, 1, 27), a zatem czlowicka w jego pierwotnej re-
lacyjnosci, zostaje umieszczona w ramach planu, ktorego rysy okreslaja
protohistoria teologiczna 1 przeznaczenie do zmartwychwstania.
W ten sposob na byt 1 1stnienie czlowieka swiatlo rzuca poczatek, w kté-
rym wszystko zostatlo stworzone w Chrystusie, 1 ostateczny stan zmar-
twychwstania ciala, ktorym Chrystus obdarzyt ludzi, stajac si¢ czlowiekiem.
Cur Deus homo?

W tym kontekscie oryginalnos¢ nauczania Jana Pawla II polega na wska-
zaniu na to, co ludzkie w cztowieku, poprzez odwolanie si¢ do tego, co o czlo-
wicku objawia Chrystus. Pierwszy Adam zerwat wi¢Z czlowieka z jego poczat-
kiem 1 z jego przeznaczeniem; drugi Adam odnawia t¢ wi¢Z i wynosi ja na
wyzszy poziom. Z tego nowego widzenia czlowieka i jego rzeczywistosci wy-
plywa nowy ethos. Refleksja nad tymi dwoma momentami zajmuje w nauczaniu
Jana Pawla II istotne miejsce; przedstawimy ja krétko w dalszej czesci naszych

K. Woj tyta, Brat naszego Boga, w: tenze, Poezje i dramaty, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1979, s. 109.

12 Zob. Jan Pawet II. Meziczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,,poczgt-
ku”. O Jana Pawta Il teologii ciata, red. T. Styczeri SDS, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998:
Jan Pawet II. Mgzczyzng i niewiastqg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig do ,,serca”. O Jana Pawta 1]
teologii ciata, red. T. Styczen SDS, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998; Jan Pawet II. Me3-
czyznq i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do Zmartwychwstania. QO Jana Pawta 11
teologii ciata, red. T. Styczen SDS, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998; Jan Pawet I1. Mg -
czyznq i niewiastqg stworzyt ich. Sakrament. O Jana Pawfa Il teologii ciata, red. T. Styczeni SDS,
Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998.
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rozwazan, odpowiadajac nadal — wraz z Janem Pawlem II - na pytanie: Cur
Deus homo?

LZIEDNOCZENIE ‘W CHRYSTUSIE

Glebia Jana Pawla II wizji czasu 1 dziejow wynika z ujecia ich w perspekty-
wie Bozej wiecznosci, ktora uobecnia si¢ w dziejach przez Jezusa Chrystusa.
Podobnie konkretnos¢ soteriologiczna ,,pro nobis”, ,,propter nos homines et
propter nostram salutem” ma swoja przyczyng i swojg ratio w cz¢sci Credo,
ktéra poprzedza te stowa i ktéra méwi o komunii Ojca i Syna'>. Prawda wiary
o jednosci Ojca i Syna ma wielkie znaczenie dla udzielenia wlasciwej odpowie-
dzi na pytanie: Cur Deus homo? Po Soborze Watykariski II pojawita si¢ w teo-
logii tendencja do jednostronnego podkreslania wymiaru soteriologicznego 1 do
redukowania chrystologii do soteriologii. Taka metodologia nie stuzy oczywis-
cie in primis samej doktrynie o Zbawieniu 1 Odkupieniu. Jan Pawel 11, z wlas-
ciwym sobie autorytetem, przypomina, ze odpowiedZ na pytanie: Cur Deus
homo?, jest zawarta w wewnatrztrynitarnej wymianie pomiedzy Ojcem 1 Sy-
nem, podobnie jak cale stworzenie znajduje swojg racj¢ we wzajemnej relacji
Osdb Bozych. W pewnym sensie Papiez potwierdza tu logik¢ zawarta w znanym
fragmencie z Konstytucji duszpasterskie; w Kosciele w swiecie wspélczesnym
Gaudium et spes, w kKtorym mowa jest o tym, ze Chrystus objawiajacy mitosé
Ojca stanowi stale i nieprzekraczalne odniesienie trynitarne w kazdej refleks;ji
teologicznej (por. nr 22).

Nie zapominajmy, ze w czasie pierwszych dziesieciu lat pontyfikatu Jan
Pawet II rozwinal nauczanie, w ktérym s3 wyraznie obecne dwie podstawowe
linie: pierwszg wyznaczajg encykliki trynitarne oraz encyklika maryjna, a drugg
pierwsze encykliki spoleczne oraz niezwykle bogata katecheza na temat teo-
logii ciata. Mowigc ogdlnie, s3 to linie trynitarna i antropologiczna: linia tryni-
tarna jako kontemplacja tajemnicy Boga, na ktorej wszystko polega i z ktore;
wszystko wyplywa, oraz antropologia uprawiana w swietle tajemnicy Chrystu-
sa. W kolejnych latach swojego pontyfikatu Papiez ukazuje konsekwencje tych
podstawowych ustalen.

W ten sposob Jan Pawet 11 przejmuje 1 przenosi na wyzszy poziom — poziom
Magisterium Piotrowego - jedno z najwazniejszych osiggni¢é teologii dwu-
dziestego wieku: powrdt, po wiekach zapomnienia, do medytacji nad tajemnica
trynitarnej communio personarum'“. Dochodzi do tego oryginalne przyswoje-

13 Komunia, ktéra objawita si¢ jako sama glebia Boskosci, jako glebia Stowa i Daru, objeta
ludzkos¢ i swiat. Dla §wiata za$ tajemnica Trojcy (najdoskonalsze] wspéinoty oséb) stala sie os-
tatecznym wymiarem dziejow czlowieka i $wiata.

'4 Hans Urs von Balthasar byt jednym z teologéw, ktérzy przyczynili sie do powrotu do tego
watku mysh teologéw sredniowiecznych.
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nie najwazniejszych osiggni¢¢ nowozytnej mysli filozoficznej (np. filozofii $wia-
domosci) oraz docenienie — w kontekscie prawdy o stworzeniu cztowieka przez
Boga — ludzkiego doswiadczenia'.

W mysli Jana Pawla II znajdujemy niezwykle powigzanie tajemnicy Boga
z tajemnica czlowieka. Papiez podaza zaréwno drogg, ktora od czlowieka pro-
wadzi do Boga, jak i droga, ktéra od Boga prowadzi do czlowieka, jest to
jednoczesnie droga, ktéra powraca do tajemnicy Boga, wychodzac od natury
ludzkiej na nowo objawionej w swietle laski. W nauczaniu Jana Pawia II
wspomniane drogi nie s3 réwnorz¢dne. Fundamentem jest zawsze droga, ktéra
biegnie od Boga do czlowieka. To w woli Ojca bowiem zawarte sg kluczowe
odpowiedzi na pytanie: Cur Deus homo?'®. Syn staje si¢ czlowiekiem, gdyz jest
postuszny woli Ojca. Ze swojej strony Ojciec daje wszystko Synowi; rowniez
czlowiek, ktory zostal stworzony ,,w Nim”, w Slowie, wraz z calym stworzeniem
zostanie zjednoczony w Chrystusie (por. Ef 1, 10). Taka jest tajemnica
woli Ojca,ktéra zostala nam objawiona i przez ktorg zostajemy uswig-
ceni (por. Hbr 10, 10). ,,Jest wolg Tego, ktory Mnie postal, abym nic nie stracit
z tego wszystkiego, co Mi dal, ale zebym to wskrzesit w dniu ostatecznym”
(J 6, 39).

Ow prolog do Wcielenia, ktéry ma miejsce w niebie, nie jest wydarzeniem
odleglym ani drugorz¢dnym z punktu widzenia tresci samego faktu, lecz okres-
la go w jego najdrobniejszych szczegdtach. Nic nie znajduje si¢ poza pro-
mieniowaniem ojcostwa,wszystko rozgrywa si¢ w tym pro-
mieniowaniu.

U poczatku dziejow czlowieka znajduje si¢ komunia Ojca i Syna; podobnie
tez kresem powotania cztowieka jest komunia Oséb Bozych. Papiez wielokrot-
nie wskazywal na t¢ komuni¢ zaréwno jako na rzeczywistosé, z ktdrej czlowiek
pochodzi, jak 1 na rzeczywistos¢, do ktorej czlowiek jest wezwany. W Magiste-
rium Jana Pawla II owa nieustanna kontemplacja tajemnicy Boga
nadaje moc afirmacji calego czlowieczenstwa i1 wszystkich ludzi.

ABY CZLOWIEK ZYLE. STWARZANIE I RODZENIE

W ten sposob powracamy do naszego punktu wyjscia, ale powracamy ubo-
gaceni objawieniem mitosci Ojca, ktore zostato nam dane w Synu.
O jakg mitos¢ tu chodz1? W Ewangelii wedlug sw. Jana Jezus w czasie nocne;
rozmowy z Nikodemem mowi: ,, Tak bowiem Bog umilowal swiat, ze Syna

" Por.Jan Pawel II, Zwigzek miedzy pierwotng niewinnoscig i odkupieniem dokonanym
przez Chrystusa (Przeméwienie podczas audiencji generalnej, Watykan, 26 IX 1979), w: tenze,
Nauczanie papieskie, t. 2 (1979), cz. 2, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznasi
1992, s. 187-190.

' Por. tenze, Bojazri i rados¢ Bozego Narodzenia, s. 6.
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swego Jednorodzonego dal” (J 3, 16). Mitos¢ Ojca nie dotyczy najpierw swiata,
lecz Syna, ktérego Ojciec milowal, zanim §wiat zostal stworzony. Ta
sama mitos¢, ktora taczy Ojca z Synem 1 Syna z Ojcem w Duchu, zostaje
skierowana do swiata. W relacji Ojciec — Syn mitosé ta ma swoje imi¢: zrodze-
nie. Syn przynosi zatem mitos¢ zrodzenia. Relacja, w ramach ktorej rodzi si¢ ta
milosc, jest trescig odpowiedzi na pytanie: Cur Deus homo? Syn nie przyszedt,
aby da¢ nam cos innego niz to, czym sam jest: Synem, a Ojciec nie daje nam
niczego innego niz to, co daje Synowi: calego siebie w swoim Bozym ojcostwie.

Mozna teraz zrozumie¢, dlaczego pomi¢dzy teologia a ekonomia zbawienia
istnieje pelna harmonia: Bog stat si¢ czlowiekiem, abysmy mogli powrdcié do
promieniowania ojcostwa 1 by¢ dzieémi w Synu. Syn stat si¢ czlowiekiem ze
wzgledu na nowe stworzenie (o0 czym mowit sw. Pawet), ze wzgledu na rodzenie
(co podkreslat sw. Jan) i ze wzgledu na nowe narodzenie (jak pisza sw. Piotr
1 $w. Jan). Chrystus jest Odkupicielem czlowieka nie dlatego, ze cos$ czlowie-
kowi daje, ale dlatego, ze w Nim czlowiek zostaje na nowo zrodzony. Odku-
piericze dzieto Syna, ktore dokonuje si¢ przez Jego osobowe zaangazowanie,
odtwarza przestrzen dla rodzacej mocy Ojca. W tym rodzeniu, ktore uczestni-
czy w wiecznym rodzeniu Syna, objawia si¢ takze pelny sens pierwszego stwo-
rzenia.

Odczytujac misterium, ktoremu Karol Wojtyta dat tytut Promieniowanie
ojcostwa, stajemy wobec wymiarow synostwa 1 ojcostwa, ktore sg wiasciwe dla
czlowieka wraz z jego nierozerwalnym zwigzkiem z ojcostwem, ,,0d ktorego
bierze nazwe wszelki rod na niebie i na ziemi” (Ef 3, 15). ,,Po jakims$ dlugim
czasie zdolalem zrozumieé, ze nie chcesz, azebym byt ojcem, nie stajac si¢
dzieckiem. Dlatego wlasnie przyszedt na §wiat Twéj Syn”"’.

Cur Deus homo?

Jedynie w byciu dzieckiem mozliwe jest prawdziwe ojcostwo. Bycie dziec-
kiem jest Zrodlem ptodnosci. Bycie dzieckiem, ktére otwiera si¢ przed
czlowiekiem w wiecznym Synu, odnawia podobiernstwo do Boga,
ktéry sam w sobie jest plodny (por. 1z 45, 8-11). Swiat, ktéry odchodzi od Boga
— chociaz najpierw Go spotkatl 1 poznal - czuje si¢ natomiast zmuszony do
apologii bezplodnosci. Dla niektorych nurtéow mentalnosci europejskiej bez-
plodnos¢ jest aksjomatycznie przyjeta zasada. W pewnych srodowiskach za-
czyna si¢ juz nawet glosi¢ pochwal¢ nieplodnosci.

W tekscie Wojtyly czytamy dalej: ,,Jest On catkowicie Twéj. Stowo «maj»
znajduje w Nim bezwzgledne uzasadnienie, moze by¢ wypowiadane z bez-
wzglednym pokryciem”'®,

Czlowiek nie zna tej peini daru 1 tej petni Bozej przynaleznosci — 1 to nie
tylko z powodu grzechu, ale réwniez z racji bycia stworzeniem. Owa pelnia jest

7K. Wo jtyta, Promieniowanie ojcostwa, w: tenze, Poezje i dramaty, s. 232.
'8 Tamze, s. 232n.
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prerogatywa Boga. Syn sprawia, ze mozemy w niej uczestniczy¢; w Synu czlo-
wiek staje si¢ zdolny do transcendencji samego siebie w Bogu. W Synu, ktéry
stal si¢ czlowiekiem, mozemy uczestniczyé w doskonalosci Bozej relacji.

Dalej Wojtyla pisze: ,,Bez takiego uzasadnienia i pokrycia to stowo jest
ryzykiem — jest tez ryzykiem mitos¢. Dlaczego zadales mi mitosé, ktdra we mnie
musi byé ryzykiem? - Oto Twéj Syn bierze na siebie cate ryzyko mitosci”"”.

I w tym miejscu spotykamy niezwykle powigzanie ,,tajemnicy czilowieka”
z ,tajemnicg Boga” w Synu, ktory stat si¢ cztowiekiem.

Przynaleznos¢ trynitarna stanowi przyczyng i uzasadnienie wszelkiej przy-
naleznosci, wszelkiej milosci stworzonej. Oderwana od przynaleznosci trynitar-
nej, przynaleznos¢ osob stworzonych nie ma fundamentu i1 stanowi ,,ryzyko”.
Przyj¢cie czlowieczenstwa przez Jednorodzonego Syna Ojca jest tez przyj¢ciem
ryzyka mitosci,ryzyka, ktére cigzy nad miloscig z powodu naruszenia pier-
wotnej przynaleznosci. Jezus Chrystus odnawia w sobie peing przynaleznos¢
1 w ten sposob we wiasnej osobie przekracza przepas¢ ,,ryzyka mitosct”.

W kolejnym fragmencie czytamy: , Kiedy przyszedt Twoj Syn, ja pozosta-
tem nadal wspolnym mianownikiem wewngtrznej samotnosci cztowieka. Twoj
Syn pragnie w nig wejs¢. Pragnie tego, bo miluje. Samotnos¢ sprzeciwia si¢
mitosci. Na granicy samotnosci mitos¢ musi stac¢ si¢ cierpieniem: Twdj Syn
cierpial”®,

Wie¢z cztowieka z Bogiem w Synu staje si¢ tutaj tym, co pozwala na prze-
kroczenie granicy zlej wewngtrznej samotnosci, w ktorej cztowiek znalazl si¢ po
upadku. Jest tu miejsce na tajemnic¢ Pasji, na tajemnic¢ czlowieka jako pasji
Boga w podwdjnym sensie, ktory dopuszcza forma dopelniacza. ,,Na granicy
samotnosci mitos¢ musi staé¢ si¢ cierpieniem”, cierpieniem po obu stronach
granicy: po stronie wewne¢trznej, gdyz granica jest Zrodlem cierpienia, a jej
przekroczenie wymaga smierci; po stronie zewng¢trznej, gdyz ten, kto zechcial-
by zblizy¢ si¢ do kogos, kto znajduje si¢ na tej granicy, napotka bolesne trud-
nosci. Wojtyla wprowadza tu temat, ktéry rozwinie pdéZniej w Liscie apostol-
skim Salvifici doloris: jedno$é cierpienia i mitosci (por. nr 18)*!.

'Y Tamaze, s. 233.
20 Tamze, s. 233.

I List apostolski Salvifici doloris zajmuje szczeg6lne miejsce w nauczaniu Jana Pawla II nie
tylko ze wzgledu na wydarzenia, ktdre staly si¢ jego bezposrednia i egzystencjalng podstawa, ale
tez z punktu widzenia interesujacego nas tu pytania: Cur Deus homo? Syn przyszedi na swiat, by
ludzie mieli zycie 1 mieli je w obfitosci, ale obfitos¢ ta nie mogla nie objaé przezwyci¢zenia cierpie-
nia i $mierci. Réwniez z tego punktu widzenia list ten ma centralne znaczenie dla chrystologii
1 antropologii. Juz Ojcowie Kosciota wskazywall, ze u Zrédel wcielenia Syna jest m¢ka 1 $mieré
jako cel. Por. glebokg refleksje antropologicznag i chrystologiczng na temat jednosci zycia i $mierci
w: F. Ulrich, Leben in der Einheit von Leben und Tod, Johannes, Freiburg 1999,
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Zauwazmy, ze zwyci¢stwo nad zlg samotnoscig wewng¢trzng stanowl nowy
fundament dla prawdy bycia osobowego 1 bycia komunijnego czlowieka, czyli
dla dwéch podstawowych wymiaréw antropologicznych.

W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: Cur Deus homo?, dochodzimy do
konkluzji: ,,I oto jest nas dwoch w historii kazdego czlowieka: ja, z ktérego
poczyna si¢ 1 rodzi samotnos¢ — i On, w ktérym samotnos¢ zanika, a na nowo
rodza sie dzieci".

Wychodzac od tego Bozego powigzania tajemnicy Boga 1 tajemnicy czlo-
wieka, Jan Pawel Il obejmuje swoim nauczaniem wszystkie fundamentalne
zagadnienia antropologii 1 etyki, a takze relacje dziecigctwo — ojcostwo, o ktore)
krotko wspomnieliSmy, zwigzang z nig relacj¢ kobieta — mg¢zczyzna, wymiar
osobowy 1 komunijny (ja - ty, ja — my), wymiar spoteczny i wspdlnotowy,
relacje cialo — duch. Papiez rozwija antropologi¢ Soboru Watykariskiego 11,
do ktdrej sformulowania — wraz z kard. Henri de Lubakiem - w sposéb zna-
czacy si¢ przyczynil. Zarazem widzimy, jak wiele antropologia ta mowi nam
o prawdzie o cziowieku.

W ramach tej refleksji nie mozemy ukazac catej antropologicznej geografii
tego pontyfikatu, wszystkich drog, ktorymi przeszedt Jan Pawet II 1 ktore dla
Niego 1 dla nas stanowig ostatecznie jedng drog¢ prowadzaca do czlowieka jako
drogi Kosciota™. Chcialbym jednak wskazaé jeszcze na epokowe znaczenie
katechezy Jana Pawta II Me¢zczyzng i niewiastq stworzyt ich. Ma ona znaczenie
epokowe, poniewaz od wiekéw w Kosciele katolickim nie prowadzono syste-
matycznej i opartej na Pismie Swigtym refleksji na ten temat. Aby odnalezé
podobny rodzaj nauczania, trzeba powroci€ do epoki patrystycznej. Znaczenie
katechezy nalezy uzna¢ za epokowe rowniez dlatego, ze relacja m¢zczyzna —
kobieta jest centralna w opowiesci o stworzeniu 1 powraca w opowiesci o upad-
ku. Oznacza to, ze odpowiedZ na pytanie: Cur Deus homo?, musi obeymowa¢é
odkupienie tej relacji. Trzeba byto zaniesé zbawienie tam, gdzie dotarta roz-
bijajaca moc grzechu, ktorego jedng z pierwszych konsekwencji byto wlasnie
naruszenie relacji me¢zczyzna — kobieta.

Nast¢pna zwi¢zla obserwacja dotyczy uwagi, jakg Jan Pawel II poswigca
wspomnianemu juz dwumianowi osoba — komunia osob. Uwadze tej rowniez
mozna przypisac znaczenie epokowe — tym razem nie tylko w ramach historit

Kosciola, lecz takze w ramach mysli filozoficznej 1 teologicznej na temat czlo-

2 Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa, s. 233. W tym samym misterium Karola Wojtyly
znajdujemy wymowny fragment: ,Kiedy rodzi sie dziecko, ty rodzisz si¢ w nim na nowo -1 ja
raduje si¢ z tych narodzin. A zarazem - Adamie, Adamie—ja pragn¢,abyS§ wnim obumart.
Pragne twojej $mierci — i tym pragnieniem trafiam w sam zaczatek zycia. [...] Jest to milos¢, ktéra
ci¢ przerasta, a ja stale z ta wiasnie miloscig do ciebie powracam: do ciebie i twoich dzieci po-
wracam ze Smiercig Oblubierca. [...] M) Oblubieniec nie chce pozostaé w swej Smierci
samotny!”. Tamze, s. 257.

3 Por. Redemptor hominis, nr 14,
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wicka, a zatem w ramach dziejéw kultury nowozytnej i ponowozytnej. Cala
mysl nowozytna 1 wspolczesna jest z jednej strony wielka proba wskazania
podstaw, na ktorych opiera si¢ ,,ja”, a z drugiej — opracowania teorii spolteczen-
stwa 1 teoril genezy spoleczeristwa jako takiego. Zatozenia obydwu tych préb —
niezaleznie od tego, czy mowi si¢ 0 tym w sposéb otwarty — znajduja si¢ w ob-
jawieniu judeochrzescijariskim; proby korniczg si¢ jednak niepowodzeniem z po-
wodu zapomnienia, wrogosci lub programowego odcig¢cia si¢ od wymiaru teo-
logicznego.

Jan Pawetl II przyjmuje za wlasng zasad¢ zapisang w konstytucji Gaudium
et spes: ,,Osoba ludzka [...] ma by¢ zbawiona, a ludzkie spoleczeristwo odno-
wione” (nr 3). Juz przed powotaniem na Stolic¢ Piotrowa Karol Wojtyta op-
racowal te tematy zaréwno na plaszczyZnie scisle filozoficznej, zwlaszcza w ar-
tykule Osoba: podmiot i wspdlnota®*, jak i na plaszczyZnie teologicznej w ksiaz-
ce U podstaw odnowy™. W swoim nauczaniu Jan Pawel wyréznia w duchowe;
naturze czlowieka, ktorej przypisuje si¢ rozum, wolnos¢ 1 sSwiadomos¢, zdolnos¢
do nawigzywania osobowej relacji z Bogiem. Wszystkiec wymienione
cechy natury ludzkiej stanowig o obrazie 1 podobieristwie Bozym w cziowieku,
ale ostatnia z nich - jako bezposrednio wspolnotowa — wydaje si¢ w szczegOlny
sposéb okreslaé osobowa nature cztowicka®®. ,,Persona est relatio . Osobowe
bycie cztowieka jest zatem zakorzenione przede wszystkim w relacji z Bogiem®®.
Oznacza to, ze bycie osobowe 1 wspolnotowe s3 Zrodlowo wspétobecne 1 nie-
rozdzielne. Czlowiek jest zatem powolany do ,,prawdziwego 1 ostatecznego
spelnienia ludzkiej podmiotowosci” 1 do ,,nowej, doskonalej intersubiektyw-
nosci wszystkich”*’, zgodnie z logika, ktdra znajduje si¢ u podstaw jego stwo-
rzenia.

4 Zob. K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, Wydawnictwo TN KUL, Lublin 1994, s. 371-414.

> Zob. tenze, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Polskie Towarzystwo
Teologiczne, Krakéw 1968.

%6 Haec igitur trinitas mentis non propterea Dei est imago, quia sui meminit mens et intelligit
ac diligit se; sed quia potest etiam meminisse et intelligere, et amare a quo facta est”. Sw. Augustyn,
De Trinitate, XIV, 12, 15.

*" Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q. 29, a. 4.

8 Zwykle ludzkie mozliwosci nie potrafia zapewnié czlowiekowi tego, aby mégt si¢ narodzié,
istnie€ 1 dziala€ jako jedyny i niepowtarzalny, wéwczas to wszystko zapewnia mu Bég. Dla Niego
i wobec Niego czlowiek jest zawsze jedyny i niepowtarzalny; jest kim$§ odwiecznie zamierzonym
i odwiecznie wybranym; jakim$§ powotanym i nazwanym wiasnym imieniem. Tak jak 6w pierwszy
czlowiek, Adam, 1 jak 6w nowy Adam, ktéry rodzi sie z Maryi Dziewicy w grocie betlejemskie;:
«ktéremu nadano imie¢ Jezus» (£k 1,31)".Jan Pawel Il, Boze Narodzenie — swigtem cztowieka,
w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 1 (1978), red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum,
Poznan-Warszawa 1987, s. 194.

*) Tenze, Spelnienie oblubiericzego sensu ciata (Przeméwienie podczas audiencji generalnej,
Watykan, 16 XII 1981), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 4 (1981), cz. 2, red. E. Weron SAC,
A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznar 1989, s. 498.
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To nauczanie Jana Pawla II jest z jedne) strony oryginalnym przyczyn-
kiem do nauki o stworzeniu na obraz 1 podobienstwo Boga, a z drugiej
wyjasnia ono teologiczng natur¢ tozsamosci osobowej 1 tozsamosci commu-
nio personarum, ktérg znaczna cz¢$¢ mysli nowozytnej pomija lub odrzuca.
W ten sposob Jan Pawetl II kitadzie fundament pod takg spoteczng nauke
Kosciola, w ktorej godnos¢ czlowieka 1 afirmacja dobra wspdlnego przestaja
by¢ w konflikcie lub tez nakladaé si¢ na siebie w sposéb powierzchowny
1 zewnetrzny.

MARYJA

Nie mozemy zakonczy¢ tych refleksji, nie wspominajgc przynajmniej o fak-
cie, ze pytanie: Cur Deus homo?, oprécz odpowiedzi, o ktérych wspomnielis-
my, nawigzujac do podstawowych watkow nauczania Jana Pawla II, znajduje
tez odpowiedZ osobowa w sensie odpowiedzi ,,w osobie”. Maryja w calym
swoim byciu osobg, w tajemnicach, poprzez ktére w jedyny 1 doskonaty sposob
uczestniczy wtajemnicy Syna, jest najpelniejszg 1 najbardzie] wyczerpuja-
ca odpowiedzia na to pytanie®’. W Maryi Odkupienie uzyskalo swoja nieprze-
kraczalng pelni¢ doskonalosci. Maryja jest doskonalym owocem zbawczego
dziela Syna. W Maryi odkupiony zostaje Kosciol, a jako Matka Chrystusa,
Maryja jest Matkg calego Kosciola. W Niej znajdujemy pelni¢ przygotowang
dla wszystkich. Dlatego w swojej Matce Jezus mogt juz widzie€ pelny 1 dojrzaly
owoc swojego dziela.

Jan Pawel II naucza nas madrosci catkowitego zawierzenia Maryi: Totus
Tuus! Naucza nas madrosci porzadku zaposredniczen w ich wewngtrznej wigzi
chrystocentrycznej'.

ZNAK SPRZECIWU

Na koniec musimy przypomnieé o tym, ze Bég, ktory stat si¢ czlo-
wie kiem, jest zaréwno Zrédlem fascynacji, jak 1 nieusuwalnym zgorszeniem.
Dlatego Papiez wotla: ,Nie lekajcie sic Boga, ktory stat si¢ cztowickiem!”32
1 dodaje: ,,Tak wigc Piotr nie lgkat si¢ Boga, ktory stat si¢ czlowiekiem. Na-
tomiast lekal si¢ o Syna Bozego jako cztowieka™”. Ludzkie, nazbyt ludzkie?
Papiez wyjasnia to, mowigc, ze stajac si¢ czlowiekiem, Bég ,,poszedt w pewnym

" Por. tenze, Encyklika Redemptoris Mater, nr 9.

! Por. tenze, Przekroczyé prég nadziei, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1995,
s. 164-166.

2 Tamze, s. 28.
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sensie za daleko!”>*. ,, Wydaje si¢, ze poszedt najdalej, jak tylko mdgt, dalej juz

i$¢ nie mogt. [...] Czyz Chrystus nie stat si¢ «zgorszeniem dla Zydoéw, a ghup-
stwem dla pogan» (1 Kor 1, 23)? Wlasnie przez to, ze Boga nazywal swoim
Ojcem, ze tego Boga tak bardzo objawiatl soba, iz zaczeto odnosié¢ wrazenie, ze
za bardzo...! W pewnym sensie cztowiek juz nie mdgt tej bliskosci wytrzymaé
1 zaczgto protestowad. [...] W pewnym sensie stusznie wigc mozna méwié, ze
Bog za bardzo si¢ odstonit czlowiekowi w tym, co jest najbardziej Boskie, co
jest Jego wewngtrznym zyciem; odstonit si¢ w swej Tajemnicy. I nie zwazal na
to, ze to odstonig¢cie si¢ przestoni Go poniekad w oczach czlowieka, bo cztowiek
nie jest zdolny zniesé nadmiaru Tajemnicy”>>.

Jan Pawel II przypomina, ze Bog stat si¢ czlowickiem po to, aby czlowiek
mogt na nowo stac si¢ osoba, aby na nowo przezywal swoja pierwotng nature
komunijng. Chodzi zatem o doswiadczenie nowej wspdlnoty, nowej jakosci
relacji we wszystkich dziedzinach, ktdre nie jest mozliwe poza uczestnictwem

wtajemnicy Chrystusa.

Thum. z jezyka wloskiego Jarostaw Merecki SDS

3 Tamze, s. 50.
35 Tamze.






