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OD REDAKCII

KOMUNIKOWANIE I ODPOWIEDZIALNOSC

Nad rodzing ludzka coraz szczelniej zaczyna zacie$niaC si¢ utkany z infor-
macji i kanaléw jej przekazywania horyzont intelektualnych wyobrazen, moral-
nych wartoSciowan 1 spotecznych dokonan. Komunikowanie jest nieodlaczne
od historii czlowieka, od dziejéw jego zmagan z otaczajacym go Swiatem, z
soba samym 1 z drugimi. Trwa ono nieustannie we wszystkich znanych nam
kregach cywilizacyjnych, tych zywych oraz tych, ktére odeszly w zapomnienie.
A moze raczej nalezaloby powiedzie€ — te cywilizacyjne kregi nadal zyja w
pamieci pokolen tylko dlatego, ze siebie zakomunikowaly? Czymze wiec jest
owa ludzka dzialalnoS$¢, dzieki ktérej powstaja wiekopomne pomniki kultury
~trwalsze od spizu”, trwalsze od kruchosci rak, ktore je wykonaly? Czy to
nieomal boska moc usprawniajaca do trwania ponad ,uplywem zawistnego
czasu”, czy — jak chca inni — zlowrogie narzedzie petania innych wiasnym
obrazem $§wiata, zniewalajace odbiorcOw komunikowania do poddania swej
woli opiniom i wzorcom zachowan narzucanym przez slowa i obrazy? Wiele
stusznoS§ci ma wiec sugestia Harolda Innisa, wiazaca ksztalt cywilizacji ze
sposobem komunikowania si¢, z metoda ujarzmiania przestrzeni i czasu.

Inkowie i Rzymianie budowali drogi, tworzac system cywilizacji rozwijaja-
cej si¢ przestrzennie; Egipcjanie i Majowie wznosili okazale budowle, mySlac
O ujarzmieniu czasu poprzez ocalanie od zapomnienia ludzi i wydarzen. Po-
przez pokolenia z mrok6w greckiej starozytnosci dotarlo do nas Swiadectwo
ofiary zycia zaplaconego za dostarczenie z Maratonu do Aten informacji o
zwyciestwie. Predzej czy pézniej kazda cywilizacja wyksztalcila pismo lub jego
korelaty, by przedluzy¢ w czasie, zakomunikowa¢ przyszioSci Swiadectwo o
sobie samej. W czasach nam wspolczesnych takze nie brak ludzi, pracownikoéw
prasy, radia, telewizji 1 filmu, ktérzy oddaja siebie — swoja codziennos¢,
poSwiecaja swe zdrowie, a nierzadko skladaja 1 zycie, by we wilasciwe) formie
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dostarczy¢ odbiorcom nalezna im informacj¢ w odpowiednim opracowaniu i
czasie. Dzieki informacji bowiem powstaje i1 rozwija si¢ zycie w calym swoim
bogactwie — od informacji zawartej w genach, warunkujacej ksztalt Zzycia
biologicznego, poprzez informacje ksztaltujaca w drodze wychowania Swiat
osoby ludzkiej, opini¢ publiczna, az po ten szczegdlny rodzaj informacji, jakim
jest nieustajaca wymiana zakomunikowanej cziowiekowi przez Boga miloSci.
Dlatego tez 1 wszystko, co sluzy przekazywaniu informacji, moze by¢ shusznie
uznane, za jednym z dokumentéw Kosciola, za prawdziwe , narzedzie planéw
Bozej Opatrznosci1” (Communio et progressio, nr 12).

Nic wigc dziwnego, ze troska o poprawno$¢ komunikowania nakazuje usta-
wiczna czujno$¢ nad etyczna poprawnoscia dzialan informacyjnych oraz mery-
toryczna zgodnoscia przekazu z prawda. Ta sama troska kieruje nas do osiag-
ni¢é techniki po to, by odkryé w nowoczesnych metodach wymiany informacji
przestrzenie dla zastosowania etycznych zasad, przeciwstawiajacych si¢ ukryte;j
lub jawnej manipulacji i deformacji przekazu. Ta troska w dobie demokratycz-
nych przemian nakazuje budowanie struktur fadu informacyjnego. Budowanie
go wedlug kryterium osoby ludzkiej i na miare wielkoSci oraz bogactwa czlo-
wieka. Ta sama troska wiedzie nas do filozofii i teologii, by odkry¢ przed
naszym rozumem 1 sercem sens tego procesu, ktory poprzez wspdludzial w
informacji — nadawanej i1 odbieranej — doprowadzi¢ ma mozliwie jak naj-
wigce) ludzi do zjednoczenia, do wspdélnoty. ,,Zjednoczenie bowiem 1 postep
[...] sa celem spolecznego przekazu i Srodk6w przez niego stosowanych”
(Communio et progressio, nr 1).

Nie jest wiec rzecza obojetna, w jakim kierunku prowadza nas wspoéiczesni
koryfeusze, poddajacy chérom masowych medidow rytm i melodie. Nie jest
rzecza obojetna, w jakich tonacjach poprzez zywe obrazy filmu 1 telewiz)i
malowany bedzie obraz wspdlczesnego czlowieka 1 jego Swiata. Na ile jest on
prawdziwy dla nas samych, jezeli w przyszlosci ma §wiadczy€ o naszych poko-
leniach. Oto dlaczego roztropnej czujnosci domaga si¢ Swiat dziennikarskiej
odpowiedzialnoSci. Jesli dostrzegamy, ze gdzieS na jego peryferiach ,jezyk
zaczyna klamaé glosowi, a glos mysSlom klamie”, to gdzie mozemy szukaé
woéwczas stalych odniesien? Wedhug jakiego kryterium wartosciowaé komuniko-
wanie?

»,Ethos” pragnie udzieli¢ odpowiedzi na te pytania, przeSwiadczony, ze
istotnym walorem komunikowania jest Swiadczenie, odzwierciedlanie siebie
samego 1 Swiata swoich warto$ci. To §wiadczenie wypelnia Srodowisko czlo-
wieka od momentu jego zaistnienia. Co wigcej, juz poprzez sam sposob istnie-
nia czlowieka tworza sie rozmaite nowe jezyki wyrazu: od jezyka ciala, nie
zafalszowanego i1 zgodnego z prawda wewnetrzna, poprzez jezyk znakéw i
symboli wspblczesnej kultury obrazu, az po Kosciél wreszcie, najwiekszy znak
najwazniejszej Bosko-ludzkiej sprawy. Dlatego piszemy o potrzebie przezwycie-
zania nie komunikujacego w prawdzie (bo nie §wiadczacego) jezyka, jakim jest
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jezyk pornografii, dlatego przypominamy o Stownym Zrddle Kosciola i teolo-
gicznych podstawach komunikacji, decydujacych o moralnych zasadach pracy
dziennikarza, streszczajacych si¢ w kategoriach powolania i1 postannictwa.
Pragniemy ukaza¢ wielorakie aspekty 1 wzajemne zwiazki komunikowania i
odpowiedzialnosci.

Ta ostatnia kategoria w dziedzinie spolecznego komunikowania obarczona
jest wyjatkowymi sankcjami. Zadna chyba inna grupa zawodowa poza dzienni-
karzami nie ma tak wielkiego wplywu na zycie indywidualne 1 spoleczne — na
to, co 1 jak ludzie mysla, jak oceniaja sprawy biezace. Wszak to o ich narze-
dzia pracy walczono w chwilach rewolucyjnych przemian ,Jesieni Ludow”.
Jesli w XVIII wieku toczono walki o zburzenie gmachow wigziennych, to w
rewolucjach XX wieku walczy si¢ o zburzenie innych gmachéw zniewalania.
To wlasnie stacje telewizyjne, siedziby gazet 1 rozglosnie radiowe, z ktorych
w XX wieku tak czesto dysponowano metodami zniewalania duchowego, kon-
centrowaly na sobie dzialania inicjujace rewolucyjne przemiany w spoleczen-
stwach wspdiczesnych, widzacych informacyjna wolnos¢ jako naturalna atmos-
fere postepu.

Dobrze jest wiec znaé dzi$§ drogi, jakimi dziennikarstwo od rejestracji fak-
tow 1 okoliczno$ci przechodzilo stopniowo do tworzenia tzw. faktéw praso-
wych. Za ich pomoca sprawy nierzeczywiste nabieraja cech rzeczywistosci.
Inne zas, pomijane celowo milczeniem, traca walor realnoSci. Wydaja sie nie
istnie€¢ wraz z ludzmi, ktérzy za nimi stoja. ,, Totalitaryzm informacyjny”,
dlawiacy bogactwo i pluralizm, centralnie dystrybuujacy realne 1 nierzeczywiste
informacje, znany niestety z dokonan cywilizacji XX wieku, jawi si¢ jako
wciaz zywe zagrozenie dla autentycznej, odpowiedzialnej komunikacji. Miedzy
innymi w wyniku funkcjonowania takich mechanizméw dochodzi do wykreowa-
nia z medidw masowych realnej ,czwartej wladzy”. Jako taka jest ona zdolna
przeprowadzié skuteczna ,,walk¢ o dusze”. I chociaz Srodki przekazu, jako
narzedzia a zarazem trybunaly tej wladzy, same z siebie pozostaja moralnie
obojetne, to jednak musza by¢ oceniane w zalezno$ci od celéow, jakim przypo-
rzadkowuja je sponsorzy, wydawcy, redaktorzy, rezyserzy, aktorzy, technicy,
a takze ludzie pracujacy w kolportazu i rozpowszechnianiu. Kryterium osadu
owych celow pozostaje zawsze czlowiek — jego godnos$¢, zycie 1 wolnoSE.
Prawda o tych wartoSciach jest niezmienna w czasie 1 konfiguracjach politycz-
nych. Odpowiedzialno$¢ za t¢ prawde jest odpowiedzialnoscia za dobro mass
medidw. W zgodzie na wspdludzial w dobru albo zlu zaSwiadczana jest oso-
bista, indywidualna hierarchia wartosci oraz stopien moralnej konsekwencji we
wprowadzaniu jej w zycie. Moralna 1 spoleczna odpowiedzialnoS¢ ponosza tu
wszyscy: nadawcy 1 odbiorcy, tworcy Swiadomi sprawy, ktorej stuza, i1 bez-
wiedni (odpowiedzialni za swdj brak krytycyzmu) wykonawcy polecen.

W tak interpretowanej zasadzie odpowiedzialnoSci za komunikowanie tkwi
niejako istota wolnosci Srodkow komunikowania i skuteczno$ci ich oddziatlywa-
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nia na wolno$¢ tak nadawcéw, jak i odbiorcéw komunikowania. Przypomnijmy
zas, ze konsekwentnie od wolnosci Srodk6w komunikowania zalezy wolnos¢
wlasna 1 drugiego czlowieka oraz §wiata jego pracy i kultury.

Whnikliwa analiza przemian kulturowych wspélczesnego $wiata, §wiata XX
wieku, zaleznych w duzej mierze od ksztaltu przekazu audiowizualnego lub
prasowego, dzieli sie¢ z Czytelmkami doktor honoris causa Miedzynarodowej
Akademii Filozoficznej w Liechtensteinie, Aleksander Soizenicyn. Nie wolno
nam, jego zdaniem, zapomnieé dotkliwej lekcji XX wieku, wieku propagandy
1 wyrafinowanej manipulacji informacja w dobie panowania ideologii faszys-
towskiej i komunistycznej czy narzuconej w ostatnich latach apoteozy libera-
lizmu.

Na tle tych i pochodnych sugestii, zrodzonych z troski o zycie duchowe 1
spoleczne, trzeba nam si¢ zwrdciC do Jezusa Chrystusa, Nauczyciela kochanego
dla kazdej osoby ludzkiej. Trzeba nam ponownie odkry€ i1 zdemaskowac popel-
nianie bledéw zdyskredytowanych przez historie, jak choby powrét moderniz-
mu (w formie tzw. postmoderny). Trzeba nam odkry¢ 1 przezwyciezyé w sobie
inercje 1 wyzbycie si¢ aktywnosci, by wkroczy¢ na droge ewangelizujacego 1
katechizujacego czynu. Dlatego poS§wiecamy swe szpalty problemowi najnow-
szego Katechizmu Kosciota katolickiego. On bowiem na wiele dziesiatkéw lat
ma szans¢ stac si¢, podobnie jak jego poprzednik z czasOw Tridentinum, miara
autentyczno$ci komunikowania wiary 1 obyczajow zakorzenionych w Ewangelii.

Nie wszystko, co przy okazji omawiania Srodk6w spolecznej komunikacji
powiedzieé trzeba, znajdzie si¢ na kartach tego numeru , Ethosu”. Wystarczy
wskaza¢ na nieobecno$¢ chocby takiego zagadnienia, jak analiza kondycji koS-
cielnych mediéw masowych w Polsce, mogaca byC stusznie przedmiotem nasze)
troski. Podobnie jest z problemem deontologii nie tylko zawodu dziennikarza,
ale 1 odbiorcow tresci mediéw masowych, na ktérych dokumenty Stolicy Apos-
tolskiej nakladaja takze okreS§lone wymagania i wskazuja na wyzwania dla ich
odpowiedzialnosci. Zagadnieniom tym przyjdzie nam pos§wieci¢ w przysziosci
osobne publikacje w kwartalniku.

Sam , Ethos” jest Srodkiem przekazu. Dla kregu jego tworcOw nieobce s3
wieloplaszczyznowe zagadnienia kulturowe, formalno-prawne, socjologiczne i
humanistyczne. Znajac z autopsji oraz z prezentowanych analiz i gloszonych
opinii Srodowisko tworcow 1 nadawcow przekazu, opowiadamy si¢ za takim
funkcjonowaniem spolecznego komunikowania, aby kazdy poszukujacy Boga
nauczy! si¢ Go rozpoznawac posréd naszej odpowiedzialnie realizowane) ,ko-
munikacyjne)” codziennosci.

22 XI 1993 K.K.
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W SLUZBIE
ODPOWIEDZIALNEJ WOLNOSCI CZLOWIEKA®

[...] Czlowiek realizuje si¢ w wolnosci. Do tej wciaz pelniejszej realizacji
musi on wciaz dazy¢, nie ograniczajac si¢ do slownych lub retorycznych za-
chwytOw, co zdarza sie zbyt czg¢sto, ani nie przeinaczajac samego sensu wol-
nosci czy tez ,sprzyjajac jej w falszywy sposob, jako swobodzie czynienia
wszystkiego, co si¢ tylko podoba, w tym takze i zta” — jak stwierdza Konsty-
tucja duszpasterska Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes, nr 17). Czlo-
wiek musi widzie¢ oraz SciSle laczyC, pojeciowo 1 faktycznie, ,,godnosé¢” 1
wolnos$¢, ktdra jest konsekwencja godnosSci, wynikajaca z faktu, ze jest ona
najwyzszym znakiem obrazu Boga. Ta wlasnie godno$¢ czlowieka ,,wymaga,
aby dzialal ze Swiadomego i1 wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od we-
wnatrz poruszony 1 naprowadzony, a nie pod wplywem S§lepego popedu we-
wnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrznego” (KDK, nr 17). Czlowiek
stal si¢ réwniez przedmiotem sugestil psychologicznej, ktdra pozornie ,,pokojo-
wa”, stosowana za pomoca umiejetnie manipulowanych Srodkéw perswazji,
moze jawié sie jako atak 1 zagrozenie wolnoSci 1 by€ tym istotnie. Dlatego
pragne mowi¢ o Srodkach przekazu spolecznego w stuzbie odpowiedzialnej
wolnosci czlowieka. Czlowiek jest stworzony wolnym, ale jako wolny musi si¢
rozwijac 1 ksztaltowaé, z wysilkiem przekraczajac siebie przy pomocy nadprzy-
rodzonej laski. Wolnos§¢ jest zdobycza. Czlowiek musi uwolni¢ sie od tego
wszystkiego, co moze go tej zdobyczy pozbawiC.

" Fragmenty oredzia Jana Pawla II na XV Miedzynarodowy Dzien Srodkéw Spolecznego
Przekazu (opublikowany z data 10 V 1981 r.). Tekst przytaczamy za: Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, Poznan 1989, t. IV, 1, s. 579-583. Tytut pochodzi od redakcji. (Przyp.
red.)
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[...] Czesto mass media sa wyrazem wladzy, ktdra staje si¢ ciemiezycielem,
w szczegoOlnoscl tam, gdzie dopuszcza si¢ istnienie pluralizmu. Moze to nasta-
pi¢ nie tylko tam, gdzie w wyniku dyktatury spod jakiegokolwiek znaku wol-
no$¢ faktycznie nie istnieje, ale tam réwniez, gdzie mimo jakiego§ zachowania
wolnosci towarzyszy jej bez przerwy rozwini¢te na wielka skale szukanie ko-
rzySci oraz jawne lub ukryte naciski. Odnosi si¢ to szczeglnie do pogwalcenia
praw wolnosci religijnej, ale rOwniez dotyczy innych sytuacji ucisku, ktore z
roznych powodow bazuja w rzeczywistosci na instrumentalizacji cziowieka.

»,Odpowiedzialna wolno$¢” pracownikéw Srodkow przekazu spolecznego,
ktora musi kierowaé 1 okreS§la¢ dokonywane wybory, nie moze nie braC pod
uwage tego, ze takze odbiorcy tych wyboréw sa ,wolni i odpowiedzialni™!

Zadaniem mojej pasterskiej stuzby jest przypominanie pracownikom mass
mediéw o obowiazku, ktéry nakladaja na nich milo$¢, sprawiedliwo$C 1 praw-
da, a jednocze$nie wolno$¢. Nie mozna nigdy manipulowaé prawda, pomijac
sprawiedliwosci ani zapomina¢ o mitosci, jesli chce si¢ odpowiadaC tym nor-
mom deontologicznym; zapominanie o tych normach lub lekcewazenie ich
prowadzi do stronniczosci, zgorszenia, uleglosci wobec moznych lub podpo-
rzadkowania si¢ interesom panstwa! Kosciol nie bedzie doradzal ostadzania
goryczy prawdy ani jej ukrywania, chofby to byla prawda twarda: KoSciél,
dlatego wiasnie, ze jest ,,znawca ludzkosci”, nie sprzyja naiwnemu optymizmo-
wi, glosi nadziejg 1 jest przeciwny sensacyjnosci. A wilasnie poniewaz szanuje
prawde, nie moze nie podkresli€, iz pewne dzialania mass medidw pozoruja
prawde 1 niwecza nadzieje!

o]

Nie mozna pominaé skutku 1 wplywu, jaki w szczegllny sposdb wywiera
to wszystko na wyobrazni¢ miodziezy 1 dzieci, wielkich odbiorcéw Srodkéw
przekazu, nie przygotowanych 1 otwartych na przeslania 1 wrazenia.

Jest to wymagajacy pomocy czas dojrzewania ksztaltujacego si¢ jeszcze
podmiotu, ktéry nie moze byC sztucznie traumatyzowany.

Na tym 1 na innych polach Kosciél zada odpowiedzialnosci nie tylko od
pracownikéw SrodkOw spolecznego przekazu, ale od wszystkich, a w szczegdl-
ny sposéb od rodzin.

Sposéb zycia — zwlaszcza w krajach bardziej uprzemystowionych — prowa-
dzi rodziny bardzo cz¢sto do tego, ze zrzucaja z siebie odpowiedzialno$¢ wy-
chowawcza wobec tatwosci ucieczki od niej (w domu reprezentowanym zwlasz-
cza przez telewizje 1 pewne wydawnictwa), znajdujac sposéb na wypelnienie
czasu aktywnosci dzieci oraz miodziezy. Nikt nie moze zaprzeczy¢, iz jest to
pewne usprawiedliwienie, zwazywszy, ze zbyt czgsto brakuje struktur 1 infra-
struktur niezbednych do wzmocnienia 1 dowartosciowania wolnego czasu mio-
dziezy oraz wlasciwego ukierunkowania jej energil.

Konsekwencje tego ponosza wiasnie ci, ktérzy najbardziej potrzebuja pomo-
cy w rozwoju swej ,odpowiedzialnej wolnosci”. Oto wylania sie¢ — zwlaszcza
dla wierzacych, dla mezczyzn i kobiet mitujacych wolnos¢ — obowiazek szcze-
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golnej ochrony dzieci 1 mlodziezy przed ,agresjami”, ktorym podlegaja row-
niez ze strony mass medidow. Niech nikt nie uchyla si¢ od tego obowiazku w
imi¢ zbyt wygodnego motywu braku zainteresowania!

-

Moja postuga pasterska, ,,mentalno$¢ soborowa”, o ktdrej tylekroé mialem
okazje mowic 1 do ktorej zawsze zachecalem, osobiste doSwiadczenie 1 przeko-
nania czlowieka, chrzescijanina i biskupa — kaza mi podkresli¢ mozliwosci
dobra, bogactwa 1 opatrznoSciowy charakter Srodkéw przekazu spolecznego.
Moge dodaé, ze rowniez ta ich czesC, okreslana jako ,artystyczna”, nie tylko
nie uchodzi mojej uwadze, lecz budzi podziw. Wszystko to jednak nie moze
przeszkodzi¢ w zobaczeniu rowniez tego udzialtu, jaki ma w ich uzyciu — lub
naduzyciu — zysk, przemysl, racje wiladzy.

Wszystkie te aspekty musza by¢ wziete pod uwage w caloSciowej ocenie
Srodkow przekazu. Oby mass media byly w coraz mniejszym stopniu narze-
dziami manipulacji czlowiekiem! Niech staja si¢ natomiast coraz bardziej sprzy-

mierzencami pokoju: Srodkami umocnienia, wzrastania, dojrzewania prawdziwej
wolnosci czlowieka. [...]
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Tadeusz STYCZEN SDS

KOMUNIKUJE SWIADCZAC

Komunikat to weztowy punkt na drodze od doswiadczenia prawdy do komunii

z drugim w prawdzie, do komunii oséb (communio personarum) we wspolnym
przezywaniu prawdy 1 we wspolnym swiadczeniu o prawdzie.

Komunikat, przestanie, ma swe wlasne prawa. Nie tylko usprawiedliwia
stowo o sobie, niekiedy si¢ go wrecz domaga. Domaga si¢ go zwlaszcza teraz,
w dobie inflacji informacji w ogéle, w okresie kryzysu zaufania do Srodkow
masowego przekazu. W jaki sposdb zrehabilitowaé zdewaloryzowana lub nawet
skompromitowana dzi§ informacje, ktora tak czesto stuzy dezinformacji 1 mani-
pulacj1? Wydaje sie, ze wilasnie to pytanie sklonilo organizatorbw Meetingu
1986 do postawienia istotnego pytama: ,,C’€é notizia senza esperienza?” (Czy
mozliwa jest komunikacja bez do§wiadczenia?). Czy nie chodzilo im 0 wzmoc-
nienie swego twierdzenia: Nie ma komunikatu, nie ma komunikacji bez do-
Swiadczenia 1 Swiadczenia! — wyrazajac je forma retorycznego pytania?

Komunikat jest §wiadectwem. Jest Swiadectwem tego, kto
komunikuje, komunikuje o tym, co komunikuje, i zarazem Swiadectwem
wobec tego, k o mu komunikujacy komunikuje to, co komunikuje. Jest
Swiadectwem, przez ktore komunikujacy chce um oz 11 w1 adresatowi
komunikatu osobiste doS§wiadczenie komunikowane) mu
prawdy 1 stanie si¢ przez toje) Swiadki1em, apoprzezto — nawiazacC
z nim samym komuni¢ we wspoldoSwiadczanej 1 wspOlprzezywanej z nim
prawdzie. Swiadectwo takie mozna jednak skladaC tylko o tym, czego sie
wprzdd osobiScie doSwiadczylto — lub doSwiadcza —  jako
prawdziwej warto§ci. Swiadectwo to ma zatem za swa podsta-
we doSwiadczenie par excellence aksjologiczne, czyli osobiste obcowanie z
prawda o warto$§ci tego, czemu si¢ Swiadczy, a zara-
zem osobiste przeSwiadczenie o0 jej doniostosSci dla tego,
k o mu si¢ o niej Swiadczy, co zaklada ze swej strony osobiste przeSwiad-
czenieo waznosSci tego przede wszystkim, k o m u si¢ o niej
Swiadczy. Doswiadczenie godnosci tego, k o m u si¢ komunikuje: adre -
s ata komunikatu oraz doSwiadczenie warto§ci tego, C O mu sie
komunikuje: tre $ ci1 komunikatu — to wspolrzedne wyznaczajace sedno
komunikatu, to wielkoSci w nim nierozdzielne. Tak oto doSwiadczenie prawdy
o wartosSci przechodzace w Swiadczenie o niej ze wzgledu na adresata, czyli
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miltos§¢é¢ do komunikowanej prawdy 1 do osoby, ktore sie
prawde te¢ przekazuje, stanowi dusze komunikatu zastugujacego na to imig.
Komunikat to préba skomunikowania jego adresata z prawda w taki sposob,
by on sam jej doSwiadczyl 1 sam stal sie jej Swiadkiem, 1 zarazem préba na-
wiazania komunii z samym adresatem poprzez komunikowana mu prawde, to
proba wejscia z nim w ,,poufne obcowanie” (C. K. Norwid, Bliscy), obcujac
z nim poprzez obcowanie z prawda. Komunikat zatem to wezlowy
punktnadrodze dodos§wiadczeniaprawdy, do
komunii z drugimi w prawdzie, dokomunii oséb (com-
munio personarum) we wspolnym przezywaniu prawdy 1 wspdlnym do§wiad-
czaniu prawdy 1 wspdlnym $wiadczeniu o prawdzie.

Lecz oto slysze juz glosy zakwestionowania, nawet protestu, nie ma takich
komunikatow! Nie ma tak komunikujacych na wspdlczesnym rynku masowych
Srodkéw przekazu! Komunikat to towar, taki jak kazdy inny, towar, ktory sie
sprzedaje i1 za ktdry si¢ placi. Komunikujacy to kupiec trudniacy sie sprzedaza
informacji. Adresat to nabywca. Aby mu sprzeda¢ informacje, trzeba rozbudzié
w nim raczej giéd sensacji niz prawdy. Prawda o wielkoSci czlowieka stawia
mu zreszta zbyt wysokie wymagania; niekiedy on sam wolalby o niej nie
wiedzie€ lub o niej zapomnie€, mogiby wowczas zyC¢ spokojniej. Wiedza o tym
potentaci rynku informacji i staraja si¢ dostosowaé podaz do oczekiwan swych
nabywcOw. Staraja si¢ im pomoc w ucieczce od samych siebie, dbaja o roz-
rywke. Jesli im proponuja kulture, to... rozrywkowa, czyh ,kulture” ucieczki
od siebie w miejsce kultury powrotu do siebie. Czy wiec za podstawe definicji
komunikatu nie nalezy wzia¢ faktycznych danych z rynku informacji? Czy nie
nalezy dopusci¢ do glosu psychologii i socjologii tego rynku? Oddaé glos
statystyce?

Na to odpowiem krotko. Jesh rzeczywiScie komunikujacy redukuja dzi$
komunikat do towaru, ktorego cala warto$¢ wyznacza dla nich jedynie zdolnos¢
wywolywania sensacji lub che¢ manipulowania ludzka staboscia, to tym gorzej
dla nich samych. Duzo gorzej niz dla ofiar ich handlu. Przypomnie€ tu trzeba
przestroge wielkiego filozofa atenskiej agory, Sokratesa: ,,SzczeSliwsza jest
ofiara mordu od swego oprawcy”! Kryzysowa sytuacja na rynku srodkoéw
masowego przekazu to nie powdd, by ja zaakceptowaé, lecz powdd, by ja
zmieni¢, uzdrowi€. Naprawde zaczal nalezy nie od odrzucenia definicji —
dobrej! — komunikatu, lecz od rehabilitacji jej desygnatu, od rehabi-
litacji komunikatu.  JeSli komunikat przestal by¢ Swiadec-
twem, to niech sie nim mozliwie najpredzej na powr6t stanie! Niech stanie si¢
godny tego, kto komunikuje, i godny tego, komu jest komunikowany! Oto
antidotum na zlo merkantylizacji komunikatu i zto manipulacji jego adresem:
od masowych §rodkéw przekazu poczynajac, az po to, co si¢ niekiedy przemy-
ca nawet z katedr uniwersyteckich pod mianem antropologii, i na Wschodzie,
1 na Zachodzie. Filozofia czlowieka czeka na powrdt Sokratesa...
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Gdy sw. Franciszek z Asyzu, obiegajac miasteczka 1 wioski rodzinnej Um-
brii, wolal: ,MiloS§¢ nie jest kochana!”, ludzie méwili, ze oszalal. Czy jednak
nie bylo na odwr6t? Mozna w swej krotkowzroczno$ci prowadzi¢ zycie obled-
ne i obled ten uznaé za co$§ normalnego, za co$, co jedynie godzi si¢ i przystoi
normalnemu, szanujacemu spok6éj — wlasny i cudzy — czlowiekowi. Sw.
Franciszek zdecydowal sie¢ zburzy¢ ludziom ten ich ,Swiegty spokdj”, chcial
zbudzi€ ich z letargu pozornej normalnosci, otrzezwiC, wytraci¢ z niebezpiecz-
nej iluzji. To oni byli szaleni. Trzezwy byl on!

Jak to czynil? Wlozyl w swe przepowiadanie calego siebie: swa mios¢ do
ludzi i do prawdy. Swiadczy! sobatym, ktérym komunikowat o tym,
czego doswiadczal Dawal im czytelne dowody, ze ich kocha 1 ze
wlasnie dlatego tylko glosi im prawdy trudne do przyje¢cia, lecz jedynie ich
godne. Dzisiaj, po wiekach, trzeba nam — w zmienionych warunkach — po-
wtorzyC ten sam eksperyment. Niech komunikat znowu
Swiadectwem si¢ stanie! Slowo — czynem, przezroczystym
znakiem prawdy. Chrystus przemowil, nawet do swych najblizszych, dopiero
tym, ze nie zstapil z krzyza, dawszy im wczesniej wiele tego dowodow, 1z
mogt to uczyni€. Przemawia najglebiej rozbrojona z wszechmocy moca mitos-
ci. Ten bezstlowny komunikat daje dopiero moc ostatecznie przekonujaca wcze-
Sniej wypowiedzianym stowom. ,,A mySmy uwierzyli miloSci” — powie Sw.
Jan. O te rewolucje, rewolucje Swiadectwa — chodzi dzi§ na rynku migdzy-
ludzkiej komunikacji. Jest ona konieczna Iona dopiero
wystarcza. Bo tylko miltos§¢ — milo$€ prawdy 1 milo§¢
czlowieka w prawdzie — czlowiekowli wystarc za.
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UWIEZIENIE SLOWA CZY EKSPANSJA OBRAZU?

Media masowe majq sie stawac dla Kosciota skutecznym narzedziem w dziele
gromadzenia swiata w jedno. Uczestniczq one w tym dziele rownieZ i w ten

sposob, Ze przyjmujq w siebie oZywcze tresci Ewangelii, ktora jest zawsze wspol-
notorworcza.

W refleksjach nad mediami masowymi stawiane sa obecnie pytania, ktore
prowadza wreszcie do skonstruowania ich pelnego obrazu. Musialo to nastapic,
skoro §wiat medidw kojarzy si¢ dzi§ z oddzialywaniem wladczym 1 wrecz agre-
sywnym, a ,,imperium Srodkéw przekazu” od dawna odbierane jest w nowo-
czesnych spoleczenstwach jako ,,czwarta wladza”, zdolna réwniez do negatyw-
nego wplywu na duchowe 1 moralne zycie cziowieka. Nie moze wiec czlowiek
uciec dzi$ przed mass mediami. Do konstatacji takiej prowadzi takze Instrukcja
watykanska Aeratis novae z 1992 r., gdy przypomina, ze obecnie ludzie stano-
wia juz cale ,pokolenie mass mediow”, poniewaz sa dzieCmi ,spoleczenstwa
epoki informacji” i dlatego wspéttworza , kulture Srodkéw spolecznego przeka-
zu” (AN, nr 2). Jest wiec czlowiek naszych czasow ,,skazany” na permanentne
obcowanie ze Srodkami masowego przekazu. Z tej racji w rozwazaniach nad
nimi nie moze si¢ on ogranicza¢ do wiedzy zaczerpnigtej z warsztatu politolo-
ga, historyka, socjologa czy psychologa spolecznego. Nieodzowny i najglebszy
wymiar w ich analizie zapewniaja filozofia i teologia'. ,Jako$§¢” oraz styl
pytan stawianych pod adresem kultury masowej i sformulowane wilasciwie
odpowiedzi ksztattuja prawidlowy do niej stosunek, decydujac w duzej mierze
o tozsamoSci czlowieka 1 jego wewnetrznej niezaleznoSci. Tym bardziej, ze
Kosciol Jezusa Chrystusa pragnie usilnie, aby ,S$wiat mediéw” jak najrychle;j
objety zostal dzialamiami ewangelizacyjnymi. Wyrazaja to niemal wszystkie
dokumenty kos$cielne poswiecone problematyce kultury 1 mediéw (np. instruk-
cje watykanskie Communio et progressio oraz Aetatis novae).

Artykul niniejszy koncentruje si¢ w swojej tresci wokét SEOWA ujmowane-
go w jego najwazniejszych wymiarach. Chrystus jako Stowo samoistne przy-

! ' Wida¢ to choéby na przykladzie funkcjonujacego od niedawa slownika z tej dziedziny.
Niektore jego hasta jeszcze dzi§ wydaja sie by¢ trudne do przyjecia, np. ,teologia mediow”,
»~metafizyka telewizyn”, ,,demonologia filmu™ itp.
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szedl na ziemi¢, aby zbawi¢ §wiat, rOwniez poprzez obecnos$¢ w kulturze. Kos-
ciél zrodzony ze Slowa wypelnia Jego nakaz ewangelizowania Swiata, postugu-
jac sie stowem mowionym 1 drukowanym. Waznym polem tej ewangelizacji
jest rOwniez kultura. W jej obrebie ujawnia sie dramatyczny rozdzwiek w
relacji Ewangelia—kultura. Cywilizacja obrazu zdolna jest zagrozi¢ czlowieko-
wi ,uwigzieniem slowa”. Kultura masowa jest zatem nowym wyzwaniem dla
Kosciota, ktory zrodzilo Stowo.

. KOSCIOL ZRODZONY ZE SLOWA I CYWILIZACJA OBRAZU

1. Tylko na pozdr nie ma zwiazku miedzy Kosciolem, ktéremu dalo pocza-
tek Stowo, a komunikacja masowa. W rzeczywistosci za§ punktéw stycznych
1 wspolnych plaszczyzn jest kilka. Do§¢ powiedzie€, ze Chrystus, Slowo, ktére
stalo si¢ cialem (J 1, 14), 1 zarazem obraz niewidzialnego Boga (2 Kor 4, 4)
jest Glowa Ciala — Kosciola (Kol 1, 18), a tym samym Poczatkiem zbawcze;
wspélnoty, ktora jest udzielajaca sie komunia. Kosci6l czyni przeciez wszystko,
aby doprowadzi¢ czlowieka do komunii z Bogiem poprzez autentyczna solidar-
no$¢ miedzyludzka. Sam staje si¢ wtedy komunikowaniem, nasladujac Chrystu-
sa, ktory pokazal ludzkoSci, ze , komunikowanie”, to co§ o wiele wiecej niz
jednostronne przekazywanie mysli, formulowanie opinii, wyglaszanie nauki’.
Jest to przede wszystkim dawanie siebie z milosSci, ktore inicjuje niepowtarzal-
ny, najbardziej twérczy 1 zbawczy dialog. Prawdziwe komunikowanie nigdy
nie jest monologiem, dlatego nigdy nie grozi zubozeniem cziowieka, ktory jest
czynnym uczestnikiem komunikacji. Niezbednym elementem tego komunikowa-
nia Kosciola ze Swiatem sa Srodki przekazu. Tworza one trwaly pomost miedzy
Kosciolem Stowa wcielonego a Swiatem, wyznaczajacy podstawowa lini¢ ewan-
gelizacji. Jednoczesnie za ich poSrednictwem gloszona jest w Kosciele tajemni-
ca Slowa Bozego — w tym celu, aby czlowiek mogt w Nie uwierzy¢, przyjac
1 mie¢ w Nim zbawienie, zdajac sobie sprawe, ze cala wiecznos$¢ uzalezniona
jest od tego, jaka postawe przyjmuje on wobec Stowa.

A zatem 1stnieja zawsze glebokie zwiazki miedzy Ewangelia Slowa a kultu-
ra>. Z kolei, teologiczna refleksja nad komunikowaniem spolecznym prowadzi
do eklezjologicznego ukierunkowania badan nad ta wazna aktywnoscia czlowie-
ka, wykazujac jej Scisly zwiazek z Kosciolem Stowa*.

2Zob.C.M.Martini, P. Bab in, Eglise e¢ communication, w: Communication et
spiritualité, Paris 1991, s. 7-27.

3 Zob. A. L e w e k, Ewangelizacja a kultura, ,Atenecum Kaplanskie” 100(1983) z. 1,
s. 69-88.

4 Zob. K. K 1 a u z a, Teologiczne aspekty komunikowania spotecznego, ,Chrzescijanin w
Swiecie” 1992, nr 1, s. 153-161.
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Rowniez dzieki ré6znorakim Srodkom masowego przekazu Kosciol przypomi-
na $wiatu, ze choC juz ,wielokrotnie 1 na rézne sposoby przemawial niegdys
Bbog do ojcOdw przez prorokow”, to jednak ,w tych ostatecznych dniach prze-
moéwil do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2). Slowo wkroczylo do historii przez
fakt stania sie cialem (J 1, 14)°. W ten sposéb takze stalo sie Ono obecne w
§wiecie kultury czlowieka, przenikajac ja darem ,laski i prawdy” (J 1, 14.
16). Prawda o tym jest trescia Dobrej Nowiny. Jezus, wcielone Stowo, poleca
swoim uczniom, aby glosili ja calemu Swiatu (Mt 28, 19), stosujac w tym celu
wszystkie dostepne 1 skuteczne sposoby oraz Srodki: Dobra Nowinge powinni
oni glosi¢ zawsze, publicznie, a takze ,,w Swietle” 1 ,na dachach” (Mt 10, 27;
Lk 12, 3).

Pojawienie si¢ Stowa na ziemi spotkalo si¢ z petna akceptacja jednych ludzi,
ktorzy otrzymali dzigki temu moc, ,aby stali si¢ dzieémi Bozymi” (J 1, 12),
oraz ze sprzeciwem innych (J 1, 11). Wejscie Slowa przedwiecznego w prze-
mijajaca histori¢ Swiata spowodowalo podzialy miedzy ludzmi. Oczekiwany
przez ludzko$¢ Zbawiciel, jako znak sprzeciwu (Lk 2, 34), staje si¢ dla wielu
powodem (najczesciej pretekstem) do roztamu (Lk 12, 51-53).

2. Z przychodzacym stale do czlowieka Stowem zwiazany jest dramat od-
rzucenia. Janowa Pie$n o Stowie Bozym méwi o tym jako o wielkim rozejsciu
sie $wiata ze Slowem (J 1, 1-11)%. Jest tak zawsze od chwili, gdy Bég za po-
Srednictwem prorokéw zaczal przemawiaé do czlowieka. Sami prorocy byli
najczesSciej tego dramatu Swiadkami i ofiarami. Momentem kulminacyjnym
dramatu w historii zbawienia stala si¢ SmierC krzyzowa zadana Slowu przez
czlowieka.

Przewidziany i zapowiedziany publicznie przez Slowo dramat przyjmuje
rézne oblicza. Jednym z nich jest ,rozdzwieck miedzy Ewangelia a kultura”.
Zastanawiajace, ze odnotowuja ten rozdzwick przede wszystkim te dokumenty
koscielne, ktére podejmuja zagadnienie ewangelizacji.

Sob6r Watykaniski II przypomnial KoSciolowi 1 §wiatu, ze ,,pomiedzy ore-
dziem zbawienia a kultura ludzka istnieja wielorakie powiazania”. Kosciét bo-
wiem wzorem dawnych czaséw ,,postuzyt sie dorobkiem réznych kultur, azeby
Chrystusowe oredzie zbawcze rozpowszechnia¢ swym przepowiadaniem wsrod
wszystkich narodéw”. Mimo to jednak Kosciél nie wiaze si¢ w sposéb trwaly
1 wylaczny z zadna kultura (KDK, nr 58). Jest to zrozumiale, zwazywszy, ze
Ewangelia i ewangelizacja ,,nie moga by¢ utozsamiane z jaka$ kultura, bo nie-
zalezne sa od wszystkich kultur” (EN, nr 20). Rozpatrujac to zagadnienie, pa-

SZob. Cz.Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 90-91;
A. N o s s 0 1, Teologia blizsza Zyciu, Paris 1993, s. 113-161.

©Zob. E.Szy man ek, Wyklad Pismo Swietega Nowego Testamentu, Poznan 1990,
s. 46.
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piez Pawel VI w cytowane) adhortacji Evangelii nuntiandi stwierdza wprost,
ze ,rozdzwick miedzy Ewangelia a kultura jest bez watpienia dramatem na-
szych czaséw, jak byl nim takze w innych epokach” (EN, nr 20). Mysl te
podejmuje wielokrotnie Jan Pawetl II, dodajac czesto, ze istniejacy dramat w
relacji Ewangelia—kultura widaé wyraznie na przykladzie kultury masowej. W
swojej adhortacji Christifideles laici Papiez nazywa Srodki spolecznego przeka-
zu ,uprzywilejowana droga prowadzaca do tworzenia i przekazywania kultury”
(CL, nr 44). Natomiast w encyklice Redemptoris missio, stwierdzajac istnienie
wspomnianego ,,dramatu naszych czaséw”, Papiez dodaje: ,,dziedzina Srodkow
przekazu potwierdza w pelni ten osad” (RM, nr 37).

[stniejacy wokot Stowa wcielonego dramat jest przede wszystkim dramatem
czlowieka (por. J 1, 1-14). Réwniez dramat w relacji Ewangelia—kultura jest
dramatem czlowieka. To nie jest dramat czy gleboki kryzys kultury. Sobor
Watykanski II przypomnial przeciez, ze ,Tajemnica czlowieka wyjasnia sie
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (KDK, nr 22). Ten wielo-
postaciowy dramat wida¢ najwyrazniej w tej warstwie kultury, ktora nie bez
racji nazywana jest powszechnie , kultura masowa” albo ,kultura ulatwiona”™’.
Koscidl, bedacy Swiadkiem tego dramatu 1 wielkim animatorem w podejmowa-
nych prébach jego zazegnania, coraz wyrazniej odczytuje w nim specjalng
swo0ja misj¢ na dzi§ 1 na jutro. Na podstawowe wymiary te) misjl wskazuje
obecnie papiez Jan Pawel II. Jest przeciwny sprowadzaniu mediow masowych
do roli przekaznikéw oredzia chrzescijanskiego 1 Magisterium Kosciola. Nalezy
bowiem p0jS¢ w tej dziedzinie o wiele dalej: , Trzeba wlaczy¢ samo oredzie
w te «nowa Kulture» stworzona przez nowoczesne Srodki przekazu” (RM,
nr 37). Jest to tym bardziej konieczne, ze ewangelizacja wspoéiczesne) kultury
w znaczne) mierze uzalezniona jest od wplywu tych Srodkow. Wielki S§wiat me-
diéw, obeymujacy swoim wplywem cala planete, ,,wyznacza nowe granice misji
Kosciota” (CL, nr 44).

3. Nawiazujac do dramatu czlowieka we wspolczesnej kulturze 1 apelujac
0 jej ewangelizacje, Jan Pawel II stawia, zwlaszcza pod adresem laikatu kato-
lickiego, bardzo ambitne zadania: ,,Na wszystkich drogach §wiata, a wigc takze
na jego wielkich arteriach, jakimi sa prasa, film, radio, telewizja 1 teatr, musi
by¢ gloszone zbawcze stowo Ewangelii” (CL, nr 44). Realizacja tych zadan
powinna si¢ staC najwlasciwsza odpowiedzia na poglebiajacy si¢ dramat czlo-
wieka w kulturze naszych czaséw. Tych zadan 1 skutecznych dzialan moze si¢
w dzisiejszym Swiecie podjaé jedynie Koscidl, ktory jest zrodzony ze Stowa.
On bowiem najgiebiej wnika w dusze tego Swiata, zdobywa pelna §wiadomos¢
upadku cziowieka 1 poznaje rozmiary jego dramatu. Mozna powiedzie, ze

7Zob.R. G a | ¢c e w a, Dechrystianizacja kultury wyzwaniem dla Kosciota, ,Znaki Czasu”
1992, nr 25, s. 29-38.
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jedynie ten KosSciol jest dzi§ najbardziej zdolny do podjecia wyzwania rzucone-
go czlowiekowi przez rozwijajaca si¢ zywiolowo kulture masowa, na ktorej
obszarze obserwuje sie poglebiany stale dramatyczny rozdzwiek miedzy kultura
a Ewangelia®. Dostateczna, choé bardzo zwiezla odpowiedZz na to wyzwanie
zawarta jest na kartach instrukcji Aetatis novae. Dokument ten, podkres$lajac,
ze przekaz spoleczny jest droga prowadzaca do wspdlnoty, przypomina dobit-
nie, 1z najwigkszym odniesieniem w przekazywaniu prawdy jest osoba Chrystu-
sa — wcielone Stowo Boze. Przy tym ,,Chrystus jest zawsze treScia i Zrédiem
tego, co oznajmia Kosciol, gloszac Ewangelie” (AN, nr 6). Wedle Aetatis
novae Kosciol Stowa Bozego powinien uczyni¢ wszystko w podejmowaniu
odpowiednich inicjatyw, aby Srodki przekazu stuzyly ludziom i kulturom, aby
prowadzily wytrwaly dialog ze Swiatem, aby przyczynialy si¢ do budowania
ludzkie; wspoélnoty 1 postepu spolecznego 1 wreszcie, aby mozna je bylo zaan-
gazowaé w sluzbie nowej ewangelizacji (AN, nr 6-11)°. W sumie Kosciél z
optymizmem patrzy na rozw0) medidw masowych. Jest tak dlatego, gdyz —
jak podkresla instrukcja Aeratis novae — ,cala koncepcja tego, czym jest w
Kosciele przekaz spoleczny, opiera si¢ na Swiadomosci, ze Stowo Boze przeka-
zuje samo siebie” (AN, nr 10). Ono jest gwarancja skutecznego przekazu tresci
ewangelicznych oraz poszanowania tozsamosci kazdej kultury, do ktdrej zostaje
skierowane. Ewangelizowanie kultury ,,od wewnatrz”, nazywane inkulturacja
Ewangelii, rodzi dramatyczny sprzeciw pewnych sit 1 Srodowisk. Wynika on
jednak najczesciej z glebokiej nieznajomosci Kosciola oraz natury dzialalnosci
ewangelizacyjnej'’. Podczas Synodu Biskupéw w 1977 r., poswieconego kate-
chezie jako podstawowej formie ewangelizacyjnej, podkreslano, ze istnieje pilna
konieczno$¢ wecielania si¢ Ewangelii w miejscowa kulture, wraz z glebokim
przekonaniem, 1z ,, Slowo wcielone przyjelo na siebie caly 1 prawdziwy sposob
bytowania ludzkiego, wyjawszy grzech”!!. To specyficzne wcielenie si¢
Ewangelil w obszary poszczegolnych kultur jest procesem ewangelizowania ich
,od wewnatrz”, a wiec praktyczna inkulturacja'®.

4. Inna konkretna odpowiedzia Kosciola — ktéry jest komunikacja — na
liczne zagrozenia, jakie niesie z soba kultura masowa, jest cierpliwe budowanie

8 Zob. J. F ol ey, Mass—media: Przepowiadanie i taska, ,Mass-Media” 1989, nr 1,
s. 26-27.

?Zob. P. Br o o k s, La comunicazione della fede nell’eta dei media elettronici, Torino
1987, s. 23-38.

10°Zob. A. L e w e k, Problem inkulturacji Ewangelii, ,,Ateneum Kaplaiskie” 100(1983)
z. 2, 8. 189-198.

'"R. Muraws k i, Katechezaa kultura, ,,Collectanea Theologica” 49(1979)z. 1, s. 47.

12 Blizsza znajomo$¢ ,,mechanizméw” inkulturacji Ewangelii, w szczegdlnosci za$ teologii
ewangelizacji, ulatwilaby z pewnoscia publiczna dyskusje na temat warto$ci chrzescijanskich w
kulturze masowej, przeprowadzona w Polsce w licznych $rodkach przekazu w latach 1992-1993.
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za posSrednictwem mediow trwalej wspolnoty miedzyludzkiej. Dramat wspot-
czesnej kultury to m.in. udzial $srodkéw przekazu w niszczeniu solidarnosci
mi¢dzyludzkiej, w antagonizowaniu grup spolecznych, a nawet w szerzeniu
nienawiscl, ktore) przedmiotem jest czgsto sam KoSciél. W urzeczywistnianiu
tych celéw stosuje si¢ jawne i skryte metody manipulowania, nie przebierajac
w Srodkach.

Budowanie przez KosSciél wspdlnoty w obregbie kultury masowej 1 z jej
udzialem odbywa sie w dwoch zasadniczych kierunkach: wspdlnota czlowieka
z Bogiem oraz wspdlnota czlowieka z drugim czlowiekiem. Chrystus-Stowo
przyszedl na ziemie, aby przez zbawcza Smier¢ odbudowaC zniweczona grze-
chem wiez czlowieka z Bogiem 1 z drugim czlowiekiem. Podkresla to w spo-
sOb zasadniczy Sobor Watykanski II. Oto Bog dla ,,wspoOlnoty z soba oraz dla
zespolenia braterskiej spolecznosci wsrdéd ludzi, 1 to grzesznych, postanowil
wkroczy¢ w histori¢ ludzka w sposOb nowy 1 ostateczny, posytajac Syna swego
w nowym ciele, aby przez Niego uwolni€ ludzi spod wiladzy ciemnosci i szata-
na oraz pojednaé w Nim Swiat z soba” (DM, nr 3). Jezeli zbawiajace Swiat
Stowo oczyszcza, zbliza 1 jednoczy, to rowniez Jego Koscidl stoi wobec tych
samych zadan w dziele ewangelizacji §wiata. M6ow1 o tym watykanska Instruk-
cja Communio et progressio (Zjednoczenie i postep), gdy zwiezle omawia natu-
re komunikowania: ,[...] <komunikowanie» to co§ wigcej niz samo tylko prze-
kazywanie idei czy wyrazanie uczué, to przede wszystkim dawanie siebie z
milosci [...] Ustanawiajac Eucharystie, Chrystus dal nam najwspanialszy wzor
«komunikowania», jaki jest dostepny ludziom na ziemi, mianowicie: zjednocze-
nie, komunikowanie miedzy Bogiem 1 czlowiekiem, a przez to samo wzor naj-
SciSlejszego 1 najdoskonalszego zjednoczenia migdzy ludzmi” (CP, nr 11).
Stowo wcielone poprzez wlasciwa sobie komunikacje prowadzi chrzescijan do
Kosciota braterskiego, aby w ten sposéb budowal w Swiecie braterstwo stano-
wiace prawdziwe oblicze wspdlnoty'®>. Ten sam dokument przypomina zara-
zem, ze ,Srodki masowego przekazu naleza do najskuteczniejszych i najprzy-
stepniejszych czynnikOéw, zdolnych wplyna€ na utwierdzenie si¢ milosci, ktora
moze wreszcie rodzi€ zjednoczenie” (CP, nr 12). A zatem media masowe maja
si¢ stawaC dla Kosciota skutecznym narzedziem w dziele gromadzenia §wiata
w jedno. Uczestnicza one w tym dziele réwniez i w ten sposdb, ze przyjmu-
ja w siebie ozywcze treSci Ewangelii, ktora jest zawsze wspdlnototworcza. Z
kolei powstala w ten sposéb wspélnota jest czynnikiem budujacym kulture'.

3Zob.R.Cost e; Sakrament spotecznosci braterskiej, w: Eucharystia, red. S. Stancel,

Poznan—Warszawa 1986, s. 340-352; F. X. D ur r w e | |, Eucharystia sakrament paschalny,
Warszawa 1987, s. 69-77.

14 Zob. E. Barag!li, Dopo McLuhan, Torino 1981, s. 71-102.

15 Zob. S. Swiezaws ki, Rola kulturotwércza chrzeScijaristwa, ,,Ateneum Kaplan-
skie” 75(1970) z. 2, s. 201-212.
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Wspolzycie z ludzmi oraz ich wzajemne zjednoczenie si¢ jest celem tej
dzialalnosci, ktéra nazywa sie powszechnie komunikacja. Natomiast jej prawzo-
rem 1 jednoczes$nie zrodliem jest najdoskonalsza wspodlnota Trojcy Przenajswiet-
szej. A zatem Koscidl nie moze nie ewangelizowaé samych medidw masowych,
a za ich posrednictwem — $§wiata. Wynika z tego, ze funkcjonowanie SrodkoOw
przekazu w Kosciele 1 z jego inspiracji ukazuje o wiele glebszy wymiar, niz
to wydaje si¢ na pozor.

5. Zadaniem konkretnym, wynikajacym w Kosciele z natury Slowa, jest
gloszenie szacunku dla prawdy. Wiaze si¢ to ze stala postawa troski o prawde
1 otrzymuje swoj gleboki wymiar wynikajacy z faktu, ze Slowo jest Prawda
J 14, 6; 17, D'

Gloszenie poszanowania prawdy oraz jej ochrony przed licznymi zagrozenia-
mi jest dzi§ dla Kosciola najpilniejsza potrzeba chwili. Pomijajac prawde, nie
mozna budowaé kultury sumienia'’. Z kolei kultura ducha jest duchem kultu-
ry, a wiec czynnikiem decydujacym o jej trwalosci i rozwoju. Prawda, jak
nigdy dotad, jest dzi$§ niebezpiecznie zagrozona przede wszystkim w funkcjono-
waniu Srodkéw masowego przekazu. To wiasnie na ich terenie kryzys prawdy
staje si¢ szczegdlnie ewidentny, przy jednoczesnym kreowaniu wolnosci czlo-
wieka do rangi absolutu, ktéry ma si¢ sta¢ Zrédlem wartosci. We wspolczesne)
kulturze, a tym samym w dziedzinie kultury masowej, powinna by¢ przywro-
cona i respektowana fundamentalna zasada, przypomniana przez papieza Jana
Pawla Il w encyklice Veritatis splendor, 1z ,,wolnosC jest zalezna od prawdy;
zasada, ktora tak jasno 1 dobitnie wyrazil Chrystus w slowach: «Poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli» (J 8, 32)” (VS, nr 34).

Jezeli dzi§ mowi si¢ o szczegdlnym rozdzwieku miedzy kultura a Ewangelia
w odniesieniu do kultury masowej, to z pewnoscia widac€ to zjawisko najwyraz-
niej w dziedzinie stosunku czlowieka do prawdy'®. Wszak najwazniejsze za-
grozenia, jakie dzi§ dotykaja czlowieka w jego obcowaniu z mediami, mozna
sprowadzi¢ do faktu niemal totalnego znieksztalcania prawdy: w Swiecie prze-
kazywanej informacji, w hierarchii wartosci, w wizji czlowieka, rodziny i pan-
stwa, w obrazie Kosciola 1 religii itp. Takie zjawiska w kulturze masowej, jak:
zatrucie informacyjne, manipulacja, agresywna propaganda oraz ich grozne
,odpryski” — szum informacyjny i pornografia — sa zawsze postacia pogwal-
cenia prawdy 1 wyraznym przejawem dramatycznego rozdZiwicku miedzy

16 Zob. H. Urs von Balt h a s a r, Znaczenie stow Chrystusa: ,Ja jestem Prawdq”,
~Communio” 1987, nr 4, s. 10-12.

' Zob. T. S ty c z e fi, Reewangelizacja Europy sprawq reedukacji sumienia, ,Chrzeicija-
nin w Swiecie” 1992, nr 1, s. 25-36.

'8 Zob. R. B r a g u e, Prawda was wyzwoli, ,Communio” 1987, nr 4, s. 23-36.
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wspolczesna kultura a Ewangelia'”. Zjawisko to wytycza specjalne zadania
dla ewangelizacji, a takze dla wszystkich mediéw bedacych w stuzbie KoSciota
zrodzonego ze Slowa, ktore jest Prawda. Wysuwa tez postulat, aby wychowa-

nie do odbioru mediéw masowych bylo przede wszystkim wychowaniem w
duchu prawdy?.

II. SLOWO ,UWIEZIONE” W OBRAZIE?

1. Istnienie cywilizacji obrazu jest juz faktem niewatpliwym. Dzi§ staje sie
ona zjawiskiem powszechnym. Jej narodziny umieszcza si¢ wprawdzie w wieku
XIX, gdy pojawila si¢ sztuka filmowa 1 zadomowila si¢ wszedzie fotografia,
reprodukowana w wysokonakladowych pismach, to jednak dopiero w polowie
biezacego stulecia mozna méwi€ o istnieniu, a raczej o funkcjonowaniu tej
cywilizacji. Jej wyznacznikiem jest nie tylko gigantyczny rozwdj mediow (ilos-
ciowy 1 jakoSciowy), umozliwiajacych obrazowi jego nie spotykana dotad ma-
sowoS$C 1 przenikalno$¢, lecz rowniez w duzej mierze pojawienie si¢ ,,mys$lenia
obrazowego”, stanowiacego liczaca si¢ warstwe mentalnosci czlowieka naszych
czasOw?!.

Sam rozw6j medidw masowych (poczawszy od sztuki drukarskiej, a skon-
czywszy na najnowszych technikach przekazywania obrazu) spowodowal, ze
pojawily sie necace wzrok wielkie magazyny prasowe, powstala agresywna
wrecz reklama handlowa, pojedyncza fotografia dala poczatek barwnym wy-
dawnictwom albumowym, telewizor stal si¢ prawie w kazdym domu artykuitem
pierwszej potrzeby, natomiast dzigki kamerze wideo 1 magnetowidom mieszka-
nie prywatne zamienia si¢ w mala sale kinowa. Popularna sztuke komiksu sto-
suje sie do najpowazniejszych tresci, rOwniez do tekstu biblijnego. W wielu
publikacjach obraz wypiera slowo drukowane. Czy stanie si¢ jego realnym
zagrozeniem?

Wielorakie czynniki ksztaltuja myslenie czlowieka. Obok regularne) nauki
szkolnej istnieja réwniez i takie, jak np. wilasna lektura i kontakt z osobami
znaczacymi. Czynnikiem, Kktory skutecznie wplywa na sposéb myslenia 1 na
jego tres¢, sa Srodki masowego przekazu. Instrukcja Aeratis novae stwierdza,

'9Zob. P. H e nrici, Grzech jako nieprawda, ,Communio” 1990, nr 1, s. 22-32.

2 Zob. M. L e n a, Wychowanie w duchu prawdy — podstawa i punkt wyjscia calego Zycia
moralnego, ,Communio” 1987, nr 4,s. 110-125;por. Y. B o u r r 0 u, Audiovisuel: pédagogie
et communication, Paris 1980;Z. L o r e n z 1, Educare ai media, Trento 1982; K. O. Apel,
Etica della comunicazione, Milano 1992.

21 7Zob. A.Stefanizzi, Le nuove technologie di comunicazione, Roma 1983;
P. Golding, The Mass Media, New York 1984; D. M ¢ Q u a 1 |, Le comunicazioni di
massa, Bologna 1986.
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ze ,ludzka wiedza o zyciu i sposOb myslenia 0 nim sa w znacznym stopniu
zdeterminowane przez Srodki przekazu” (AN, nr 2). Dzieje si¢ tak dlatego, iz
»potega Srodkow przekazu jest tak wielka, ze wplywaja one nie tylko na to,
jak ludzie mysla, ale takze o czym mysla” (AN, nr 4). Stad, w nastepstwie
skutecznego oddzialywania mediow, méwi sie dzi§ o ,mentalnosci telewizyj-
nej” czy nawet o ,mysSleniu plakatowym”. Blizsza analiza tych terminéw oraz
zjawisk, ktore one oznaczaja, pozwala stwierdzi¢ obecnosé takich cech nega-
tywnych u czlowieka, jak np. powierzchownos¢ przezy¢, lek przed mysleniem,
ucieczka przed wysitkiem intelektualnym. Dlatego pedagodzy przestrzegaja, aby
dlugotrwale obcowanie np. z telewizja nie uczynilo z niej niebezpiecznej ,,gu-
my do zucia dla oczu”, a tym samym dla umystowosci cztowieka.

2. Juz powierzchowna analiza ,mentalnosci telewizyjnej” zdaje si¢ sugero-
waé, ze mamy tu do czynienia z jakim$§ zagrozeniem dla osobowego rozwoju
czlowieka??. Nic dziwnego zatem, ze Kosciél nie tylko odnotowuje z uwaga
funkcjonowanie nowej cywilizacji 1 wskazuje na zwiazane z tym zagrozenia,
lecz jednoczes$nie proponuje najwazniejsze i bardzo pilne Srodki zaradcze. Pa-
piez Pawel VI w adhortacji Evangelii nuntiandi (1975) o§wiadcza wrecz, iz
znane jest ,zdanie wielu psychologéw 1 socjologéw, ktérzy utrzymuja, ze
cywilizacja stowa, jako nieskuteczna i nieuzyteczna, juz si¢ przezyla, a obecnie
nastepuje nowy styl zycia, cywilizacja obrazu. Taki stan rzeczy podsuwa mysl,
ze do gloszenia Ewangelii trzeba stosowaC nowoczesne Srodki, jakimi dysponu-
je ta cywilizacja”. Nowa cywilizacja nie moze zmajoryzowa¢ stowa i pomniej-
szy¢ jego mocy oddzialywania, dlatego tez Papiez przypomina z troska, ze
~slowo zawsze posiada swa wyzszoSC 1 skuteczno$¢, zwlaszcza gdy niesie z
soba moc Boza (1 Kor 2, 1-5). Z tego powodu 1 w naszych czasach zachowuje
swa aktualnoS¢ Pawlowe «wiara ze sluchania» (Rz 10, 7). Slowo uslyszane
prowadzi do wiernosci” (EN, nr 42).

Zagrozenia dla rozwoju osobowego 1 duchowosci czlowieka ze strony domi-
nacji obrazu we wspolczesnej kulturze masowej nie widza liczni przedstawiciele
niektérych dyscyplin, np. wiedzy o komunikacji masowej, socjologii, kulturo-
znawstwa, politologii itp. Natomiast pedagogowie 1 psychologowie spoleczni
daja czesto wyraz swoim niepokojom o czlowieka, ktory uwiklany jest w gi-
gantyczny Swiat obrazO6w 1 czuje si¢ w nim bezradny. Swoje uwagi 1 watpli-
woscl przedstawiaja czesto na przykladzie filmu, ktory stal si¢ sztuka w wyso-
kim stopniu promujaca obraz.

W przeciwienstwie do wychowania umystowego, ktére dzieki stowu ksztal-
tuje w czlowieku przekonania, film rozbudza w nim wielkie namietnosci. Sztu-

22Zob. R. Ho | | o w ay, Beyond the Image. Approaches to the Religious Dimension in
the Cinema, Geneva 1977, s. 123-162; M. W o | f f, Gli effetti sociali dei media, Milano 1992,
s. 59-123.
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ka filmowa jest jednym z tych gléwnych czynnikOw, ktére sprawily, ze w
cywilizacji obrazu poczely dominowac elementy irracjonalne, jak np. reaktyw-
no§¢ i emocjonalno§c?’. Tworzac duzy ladunek nastrojowosci i wyzwalajac
takze inne rodzaje emocji, film staje si¢ powaznym zagrozeniem dla slowa. Z
kole1 komiks, bedacy produktem reklamy 1 filmu, prowadzi do infantylizmu
umystowego, m.in. dlatego,ze probuje dowiesc, iz stowo w obecnej cywilizacji
traci prawo obywatelstwa.

Ponadto film nazywany ,sztuka faktow” stanowi wprawdzie zwierciadlo
odbijajace Swiat, ktoéry otacza czlowieka, to jednak obraz z tego zwierciadia
daleki jest od rzeczywisto$ci. Daje ono falszywe odbicie §wiata. Staje sie wigc
czesto , krzywym zwierciadlem §wiata”. Odbiorca obrazéw filmowych zasadni-
czo nie jest tego Swiadom, dlatego ustalila sie opinia, ze film zrecznie 1 sku-
tecznie oklamuje. Poza tym spelnia on takze funkcje mitotwdrcza, narzuca bo-
wiem odbiorcy znieksztalcony obraz §wiata. ,Narzedzie z natury swej wypo-
sazone po temu, by mowi€¢ prawde — twierdzi Alicja Helman — a z taka
szatafiska przewrotnoscia przystosowane do klamstwa”?4.

Uwagi na temat filmu mozna niemal w calej rozciaglosci odnies¢ do tele-
wizji. Jej stala obecno$¢ w domach odbiorcéw poteguje niepomiernie wpltyw
na osobowoS¢ jednostki. Wplyw ten wzrasta w takim stopniu, ze z dzialalnos-
cia telewizji wiaze sie zjawisko tzw. wtornej przedpiSmiennosci, wynikajacej
m.in. z oderwania czlowieka od umiejetnosci pisania i czytania tekstéw druko-
wanych?®.

Zaréwno film, jak i telewizja ksztaltuja doS¢ trwale nawyki u swoich od-
biorcéw, przekonujac ich, ze wizualnoS¢ jest podstawowa warstwa ich zyciowe-
go Srodowiska. Audiowizja wspierana jest ponadto inwazja plakatow, neonéw
reklamowych, nieprzeliczonych znakéw 1 symboli, ktore atakuja na co dzien
wzrok czlowieka, uczac go umiej¢tnoSci nawiazywania kontaktu z rzeczami 1
osobami za poSrednictwem spojrzenia. Nic dziwnego zatem, ze juz od dawna
obraz traktowany jest jako bardziej reprezentatywny element kultury masowe;j

niz stowo?S.

2 Zob. L. Vo lpicelli, Pedagogiczne refleksje nad sztukq filmowq, w: Wychowanie
przez sztuke, red. 1. Wojnar, Warszawa 1965, s. 314;por. J. M. P e t e r s, Edukacja filmowa,
Warszawa 19635, s. 64-74.

24 A. H e | m a n, Niebezpieczna gwattownos¢ czy niebezpieczne ktamstwo, ,Film” 1972,
nr 34, s. 7.

2 Zob.R. Silversto ne, Telewiza, retoryka i powrét tego, co nieSwiadome. Uwagi
0 miejscu wtornej przedpismiennos$ci w kulturze wspéiczesnej, ,Przekazy i Opinie” 1990, nr 1-2,
s. 37-60; por. F. D o g 11 0, Televisione e spettacolo, Roma 1961, s. 11-91.

26 Zob. K. Zy g ulsk i, Obraz i stowo w kulturze masowej, ,Kultura i Spoleczefistwo”
1963, nr 2, s. 176 n.
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3. Cho¢ powatpiewano, czy stowo 1 obraz jako pojecia niewspiélmierne
moga by¢ poréwnywane w refleksji nad uczestnictwem czlowieka w kulturze
wspoélczesnej (bo np. obraz jest zawsze czym$ wigce) niz tekstem), to jednak
zywiotlowy rozwdj kultury masowej 1 jego wielorakie nastepstwa od dawna
prowokuja do zastanowienia si¢ nad imponujaca ekspansja obrazu i enigmatycz-
nym losem stowa®’. Wynikajace za§ z tej refleksji niepokoje spowodowaly
poglebione badania nad jezykiem obrazu, jego percepcja i formujacym sie
srodowiskiem audiowizualnosci®®.

Wprawdzie slowo i obraz nie sa rozpatrywane zasadniczo w kategorii dyle-
matu, lecz jako wartoSci komplementarne w kulturze, to jednak dominacja
obrazu, ujawniana na réznych polach ludzkiej egzystencji, prowadzi do niepo-
zadanych nastepstw, zwlaszcza w szeroko pojmowane) dydaktyce. Zauwaza si¢
tam np. rezygnacje z mys$lenia dyskursywnego, ktére winno towarzyszyC per-
cepcji obrazu, a przede wszystkim odnotowuje si¢ powstawanie trwalej niecheci
i uprzedzen do czytania stowa drukowanego. Jest to wyjatkowo pilne wyzwanie
pod adresem nauczycieli 1 wychowawcOw, a zwlaszcza tych wszystkich, ktorzy
formuja mlodych ludzi poprzez sztuke®.

Badania nad kryzysem slowa we wspdlczesne) kulturze polskiej pozwalaja
zjawisko to osadzi¢ w pelnym kontekScie. Okazuje sie, ze kryzys ten, spowo-
dowany giéwnie konkurencyjnoscia obrazu, zwiazany jest takze z takimi zja-
wiskami, jak prymitywizacja jezyka méwionego, latwa fascynacja ,,polszczyzna
Srodowiskowa”, tworzenie sie trzeciego obiegu informacji (jezyk uzywany w
sferze prywatnos$ci) czy nawet monokultury telewizyjnej. Sa to zjawiska, ktore
— zdaniem niektdrych obserwatoréw i1 badaczy — stanowia zagrozenie dla
»calej kultury, zapowiadajac jej wulgaryzacje 1 splycenie, prowadzace do nie-
pewnosci i inercji”>’.

Niepokojace zjawiska w kulturze masowe) sklaniaja do wieloaspektowych
analiz, ktore z kolei prowadza do réznorakich wnioskow. Sa jednak 1 tacy
badacze tej kultury, ktérzy nie stawiaja omawianego problemu w sensie katego-
rycznego dylematu: albo dominacja stowa, albo tez dominacja obrazu. Zdaja

si¢ wtedy sugerowal rozwiazanie kompromisowe: jedna cywilizacja stowa 1

27Zob. J.Bialostocki, Stowo i obraz, w: Stowo i obraz, red. A. Morawiriska,
Warszawa 1982, s. 7-15.

28Zob. 1. A.Zielinski, O widzeniu artystycznym, Warszawa
1966; R. A rn h e im, Sztuka i percepcja wzrokowa. Psychologia twérczego oka, Warszawa
1978: ). Mikutowski-Pomorsk i, Srodki masowego komunikowania jako elementy
ludzkiego srodowiska, ,Przekazy 1 Opinie” 1980, nr 3,s. 29-50; M. Hop fin g e r, Kultura
wspotczesna — audiowizualnos¢, Warszawa 1985, s. 150-198.

29 Zob. 1. W o j n a r, Perspektywy wychowawcze sztuki, Warszawa 1966, s. 170-178.

0 A. Cegiela, Kryzys stowa rodzi sie na rozstajach..., w: Opisaé stowa, red. A. Mar-
kowski, Warszawa 1992, s. 28-31; por. W. P i s a r e k, Jezyk polski w prasie, radiu i telewiz-
Ji, w: Stowo piekne i prawdziwe, red. S. Urbanczyk, Warszawa 1987, s. 158-168.
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obrazu. Za takim rozwiazaniem podazaja takze mniej lub bardziej udane proby
wprowadzenia nowej terminologii. Mowi si¢ wtedy po prostu o ,,cywilizacji
slowa i obrazu” albo o , kulturze logo-ikonicznej™!.

[II. DYLEMATY KULTURY I NOWY WYBOR

Wylacznie czlowiek decyduje o tym, w jakim stopniu cywilizacja obrazu
staje si¢ konkurencja dla slowa i ograniczeniem jego wplywu na rozwoj kultu-
ry. Nawet najdoskonalsze media jako mechaniczne sposoby przekazywania
mysli masowemu odbiorcy nie moga rozstrzygnaC o losach stowa. Rozstrzyga
zawsze czlowiek. Stoi on jednak przed trudnymi dylematami w codziennej
konfrontacji z kultura masowa. Przy tym o ostatecznych rozstrzygnigciach na
tym polu nie decyduje wylacznie tworca tej kultury czy jej dysponent, lecz
rowniez w znacznym stopniu jej adresat (recypient)®?. Naklada to wyjatkowa,
wrecz historyczna odpowiedzialno$¢ na wszystkich, ktérzy w ramach peinione-
go zawodu 1 powolania przekazuja wiedz¢ miodemu pokoleniu, urabiaja jego
postawy, ksztaltuja opini¢ publiczna, kieruja polityka kulturalng panstwa, prze-
powiadaja stowo Boze. Sa to nauczyciele 1 wychowawcy na wszystkich szczeb-
lach nauczania, dziennikarze i inni pracownicy medidéw, oficjalni administrato-
rzy kultury oraz duszpasterze i katecheci. To wlasnie oni juz teraz w swojej
codziennej dzialalnoSci rozstrzygaja o karierze obrazu i1 o losach slowa oraz o
tym, jak beda w praktyce rozwiazywane dylematy, ktore dzi§ dyktuje czlowie-
kowi kultura masowa®. Oni wreszcie moga czlowieka dzisiejszego przygoto-
waé¢ do nowego wyboru w tej kulturze — juz na miar¢ jego najglebszych
aspiracji. W perspektywie tego wielkiego zadania jawia si¢ pewne mysli, ktore
maja rowniez charakter konkluzji 1 postulatow.

1. Coraz wyrazniej daja si¢ dzi§ zauwazy¢ zjawiska, ktore stanowia szcze-
golna szanse dla ,uwolnienia” stowa 1 usuniecia zachwianej rOwnowagi w rela-
cji slowo—obraz. Odnotowuje si¢ czgsto np. renesans form mowionych w
kulturze wspélczesnej®*. Wystepuja one zwlaszcza w radiu i telewizji w po-
staci bardzo licznych wywiad6w i calej lawiny wypowiedzi ,na zywo”. Rézne-
go rodzaju konferencje prasowe, transmitowane w radiu 1 telewizji, a takze
tzw. sondy uliczne sa jeszcze jedna ilustracja tego zjawiska.

1 Zob. J. Gritti, Culture et technique de masse, Tournai 1967, s. 68-74.

32Zob. EE Roth, E.Ardel, W.K1imesch, Zaleznos¢ miedzy strukturg aktu
komunikowania a strukturqg postaw odbiorcy, ,Przekazy i1 Opinie” 1979, nr 3, s. 113-126.

33 Zob. Immagini e ragione nell’eta dei mass-media, red. G. Lazzati, Milano 1983.
¥ Zob.Hopfinger, dz. cyt., s. 164 nn.
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Powszechna tez stala si¢ praktyka ,,materializowania” slowa dzieki doskona-
lonym stale technikom zapisu.

Rozwija)ja si¢ takze techniczne mozliwosci przekazywania slowa na dalekie
odleglosci. Tradycy)ny list stracit juz dawno swdj monopol — m.in. na rzecz
doskonalonego stale telefonu (polaczenia satelitarne) i telefaksu. Idea stowa
drukowanego moze by¢ realizowana w warunkach domowych przy uzyciu
funkcjonujacych urzadzen drukarskich i kopiujacych.
~ Nie mozna réwniez zapominaC, ze dzigki mediom masowym (ekranizacja,
adaptacje radiowe, promocja ksiazek itp.) latwiejszy staje si¢ dostep do literatu-

ry pieknej, nazywanej sztuka stowa®.

2. Pojawiaja si¢ takze korzystne zmiany w rozwoju przekazéw stuchowych.
W zwiazku z tym méwi si¢ nawet o tworzeniu si¢ nowego Srodowiska akus-
tycznego, ktore ulatwia recepcje emitowanych tresci za posrednictwem zmyshu
stuchu®®, Obserwacja rozgloséni radiowych pozwala stwierdzi¢é wzrost liczby
programOw, w ktoérych uruchamia si¢ drugi kierunek przeplywu sygnahlu radio-
- wego — od shuchacza (recypienta) do prowadzacego dana audycje (komunikato-
ra). Coraz czeSciej podejmowane sa alternatywne formy programéw radiowych,
jak np. dialog telefoniczny ,,na zywo” czy realizowanie projektow wniesionych
przez radiostuchaczy na rzecz dzialalnosci ,,ich” rozgiosni. Radio jest ponadto
tym medium masowym, w ktérym w najszerszym zakresie udostgpniana jest
literatura piekna oraz niektére dzialy publicystyki’’. Psychologowie w reflek-
sji nad radiem dochodza do wniosku, ze zmyst sluchu, jako bardzo S$cisle
zwiazany z mowa, odgrywa wigksza role w zyciu psychicznym niz zmysl
wzroku. W tym sensie mowi sie nawet o wyzszoSci sluchu nad wzrokiem.
Dziecko ghuche jest czesto nieprzystosowane spolecznie, smutne, Zle czyta i Zle
rozumie przeczytany tekst®S. Jezyk méwiony (odczytywany) jest wiec o tyle
niezl;gdny dla rozwoju czlowieka, ze uczy si¢ on stale mysSle¢ za pomoca
stow”,

3 Zob.J.Krzyzanowsk i, Sztuka stowa, Warszawa 1984,

36 Zob. A. M u r a, Nowe Srodowisko akustyczne, w: Wychowanie przez sztuke, dz. cyt.,
s. 241-246.

37 Zob.R. J e d 1 in s k i, Przekazy stuchowe w procesie ksztatcenia literackiego, Krakéw
1990, s. 37-81.

38 Zob. M. D e b e s s e, Psychologiczne i wychowawcze problemy stuchania radia, w:
Wychowanie przez sztuke, dz. cyt., s. 317-330.

3 Zob. M. M a r o d y, Technologie intelektu. Jezykowe determinanty wiedzy potocznej i
ludzkiego dziatania, Warszawa 1987, s. 32-44.
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3. Powstaja juz liczne i bardzo interesujace prace o jezyku obrazu®. Jezeli
zostana spopularyzowane i spozytkowane przez szerokie kregi uzytkownikow
kultury, moga si¢ przyczyni¢ do pelnego odbioru obrazu. Zapewniloby to
pozytywny wplyw percepcji na rozwdj osobowy czlowieka, obcujacego z roz-
norakimi formami obrazu. ZnajomoS$¢ jezyka danego medium wizualnego czy
audiowizualnego wytwarza pozytywny dystans miedzy recypientami a emitowa-
nymi treSciami®'.

Nic tak nie szkodzi rozwojowi osobowosci w dziedzinie percepcji §rodkow
przekazu, jak bezmyslne z nich korzystanie*’. Postulat ten wypowiada papiez
Jan Pawel II w oredziu na XXVII Swiatowy Dziefi Srodkéw Spolecznego Prze-
kazu: ,,Dzisiaj KoSciot, dazac do wypelnienia swej odwiecznej misji gloszenia
stowa Bozego, staje wobec ogromnego wyzwania, jakim jest ewangelizacja tej
nowej kultury i wyrazenie niezmiennej prawdy Ewangelii w jej jezyku”®.

4. W apologii stowa pisarze ida jeszcze dalej niz naukowcy. Tym drugim
niezbedne sa do tego cale warsztaty naukowe z nowoczesnymi narzedziami
badawczymi i grube tomy zapisanego tekstu. Natomiast pisarz, KtOry jest mis-
trzem slowa, w zwiezle] wypowiedzi zdolny jest wyrazi€ istotng mysSl — row-
niez na temat stowa. W bogactwie literatury pieknej jest wiele takich wypowie-
dzi, ktore promuja stowo 1 chronia przed nadmierna nobilitacja obrazu w kultu-
rze masowej. Nalezy je popularyzowaé w wychowaniu mtodych ludzi do postu-
giwania si¢ stowem. Autorem jednej z najpigkniejszych wypowiedzi stawiacych
stowo jest w Polsce Jan Parandowski: ,Slowo jest potega. Utrwalone w pis-
mie, zdobywa nie dajaca si¢ obliczyé ani przewidzie¢ wladze nad myS$la i
wyobraznia ludzi, panuje nad czasem 1 przestrzenia. Tylko myS$l pochwycona
w sieé liter zyje, dziala, tworzy. Wszystko inne roznosi wiatr”*.

5. Na wszystkich szczeblach nauczania nalezy zadbaé, aby obraz (np. filmo-
wy) nie dominowal nad stlowem. Wymaga to dowartoSciowania przez nauczy-
cieli rangi slowa w wychowaniu czlowieka. Obraz powinien by¢ zrecznie uzu-
peiniony zywym slowem. Istotny walor pedagogiczny wykazuje tu osobista
lektura, zwlaszcza jezeli jest gloSna 1 z udzialem chocby niewielkiego audyto-
rium. Natomiast w kategorii skutecznej autoedukacji w tej dziedzinie pozytyw-

90 Zob.P. Piotrows k i, Metafizyka jezyka, Poznah 1985; E. N a t t a, Il linguaggio
dell’immagine, Torino 1986.

41 Zob. D. Go ffred o, Il linguaggio dei media, Roma 1984, s. 41-76.

“2Zob.L. M etzin g e r, Missionuniverselle de l'Eglise et exploitation cinématographi-
que, w: Giornate internazionali di studio, Venezia 1964, s. 44-83.

BJan Pawelll, Rola kaset magnetofonowych i magnetowidowych w ksztattowaniu
kultury i sumienia, ,L’Osservatore Romano” 14(1993) nr 4, s. 5-7.

“J.Parandowski, Aichemia stowa, Warszawa 1986, s. 283.
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nie nalezy ocenia¢ 1 popiera¢ proby wiasnego pisarstwa (tworczo$¢ poetycka,
pisanie wspomnief, zapiski po lekturze itp.). Kryzys czytania czy wrecz ,Kry-
zys ksiazki” rzutuje dzi§ nawet na stosunek czlowieka do prasy. Badania wska-
zuja na malejace zainteresowanie spoleczenstwa nawet prasa codzienna na rzecz
telewizji, ktora z kolei pelni coraz czg¢sciej funkcje zastepcze w zyciu kultural-
nym wielu ludzi®.

6. Powyzsze uwagi dotycza w szczegllnej mierze katechizacji, ktdra jest
jednym z giéwnych nurtow ewangelizowania. ChoC w chrzescijanstwie zawsze
w jakiej§ formie dominowal obraz, to jednak jego obecno$SC nie zagrazala
sfowu méwionemu lub drukowanemu. Istniala przedziwna symbioza tych
dwoch podstawowych skladnikéw kultury, oddzialujaca pozytywnie na rozwoj
osobowy czlowieka*®. Czytelnym i do§¢ wymownym §ladem tamtej tradycji
jest percepcja ikony u chrzescijan w Kosciolach wschodnich. Obcowanie z
obrazem $wietym jest tam specyficznym przezyciem religijnym, prowadzacym
do wewnetrznego rozumienia otaczajacej czlowieka rzeczywistosci’. Kto wie,
czy taka wlasnie, wielowarstwowa percepcja ikony nie powinna si¢ sta¢ mode-
lem wspomagajacym dzisiejszego czlowieka w jego obcowaniu z potezna cywi-
lizacja obrazow. Wymaga to jednak poglebionych studiéw i przelozenia ich
rezultatéw na prosty jezyk dydaktyki*®. Jest to tym bardziej konieczne, ze w
nowej cywilizacj1 obraz zdolal si¢ wyzwoli¢ z naturalnej wiezi z oryginalem.
Przestal w nastgpstwie tego wskazywaé droge do oryginatu, ktérym czesto byla
jakas$ posta¢ sacrum. Rozwijajaca si¢ dzi$ technika stale przys$piesza ten proces
wyzwalania si¢. Szczegélne spustoszenie w odniesieniu do oryginalu powoduje
telewizja*”. Fakty te powinny sie takze znajdowaé w polu widzenia duszpaste-
rzy 1 katechetow, dla ktorych prawidiowe wychowanie miodego pokolenia
powinno obejmowac rowniez umiejetno$¢ rozumiejacego czytania Biblii, ksia-
zek religijnych 1 prasy katolickiej, a ponadto formowanie postawy refleksyjnej,
rozwijanie wyobrazni religijnej 1 pogiebianie rozumienia Swiata za posrednic-
twem wzroku°.

¥ Por. W.Lagodzins k i, Uczestnictwo wkulturze. Podstawowe wyniki badari repre-
zentacyjnych z lat 1972-1979, 1985, 1988, 1990, Warszawa 1992, s. 10-121.

4 Zob. W. N y s s e n, Dominacja obrazu w chrzescijaristwie, ,Communio” 1990, nr 2,
s. 3-11.

*"Zob. A.Jarosiewic z, Ikona mistycznym doswiadczeniem Boga, ,Nowe Zycie”
1993, nr 11, s. 4-5.

48 Zob.P. Florensk i, Ikonostatas, Warszawa 1984;por.P. Evd o k i m o v, Pra-
wostawie, Warszawa 1986, s. 277-306.

¥ Zob.J. L. M arion, Slepy w Siloe, czyli odniesienie obrazu do oryginatu, ,,Commu-
nio” 1990, nr 2, s. 12.

Zob.S. Kulpaczyhns ki, Katecheta wobec srodkéw audiowizualnych, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 1978, z. 6,s. 69-83;S. R u c 1 fi s k i, O potrzebie postawy refleksyj-
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Dotychczasowe rozwazania daja wystarczajaca podstawe, aby sformutowac
w tym miejscu pilny postulat podjecia szeroko zakrojonych badan nad najwaz-
niejszymi postaciami ikonosfery wspélczesnego czlowieka®!. Glebokie przeob-
razenia, jakie nastapily w Polsce w kulturze masowej pod wplywem zmian
ustrojowych, badania takie uzasadniaja w calej peini.

Dobra znajomoS$¢ najwazniejszych praw 1 ukrytych czgsto mechanizméw w
poteznej cywilizacji obrazdéw, a takze prawidlowe rozeznanie w zakresie relacji
czlowieka do Stowa drukowanego 1 mdéwionego, a wreszcie jego 0sobisty
stosunek do Stlowa wcielonego — to najwazniejsze przeslanki wskazujace, jak
nalezy dzi§ prowadzi¢ nowa ewangelizacje, a tym samym — jak powinno si¢
moéwié ludziom o Bogu, aby w Slowie zdolali ujrze¢ ,SwiatloS§¢ prawdziwa,
ktéra oswieca kazdego czlowieka...” (J 1, 9)°%.

nej, ,Studia Pedagogiczne™ 1974, t. 30, s. 221-234; S. B a b o |1 1 n, Poddanie wyobraini wy-
chowaniu religijnemu, ,Communio” 1990, nr 2, s. 72-78.

31 Zob. M. Poreb s ki, Ikonosfera, Warszawa 1972; A. L e p a, Katecheta i Swiat
obrazow, ,Katecheta” 1993, nr 4, s. 192-198.

°2 Zob. A. L e p a, Jak dzisiejszemu cziowiekowi méwié o Bogu, w: Jak dzisiejszemu czto-
wiekowi mowié¢ o Bogu, red. B. Bejze, Warszawa 1993, s. 129-132.



Ks. Jerzy SZYMIK

TEOLOGICZNE PODSTAWY ROZUMIENIA KOMUNIKACIJI

Tym, co jest komunikowane, jest osoba, a komunikacja jest takim ,przekazem”
osoby, ktory prowadzi do wspolnoty osob. Komunikacja jest objawieniem i udzie-

leniem osoby w takiej formie (prawda) i takim ,kanalem” (mitosC), Ze rodzi sie
wspolnota.

Problematyka zwiazana z pojeciem komunikacji jest wspélczesnie przedmio-
tem wnikliwych 1 wielostronnych badan, prowadzonych w wielu dziedzinach
ludzkie) wiedzy. Ze szczegllna intensywnoscia koncentruja si€¢ one na proce-
sach komunikacyjnych dokonujacych si¢ wewnatrz 1 za przyczyna Srodkow
masowego przekazu, owego ,,pierwszego areopagu”! wspélczesnego $wiata.

Przyczyny tego stanu rzeczy sa z pewnoscia zréznicowane i zlozone. Nie
tu miejsce na ich szczegdélowa analize. U podioza zjawiska zdaje sie jednak
tkwi¢ fundamentalna tesknota czlowieka — nie wygaslta, a wrecz wzmagajaca
sie¢ w warunkach ,globalnej wioski” — za realizacja wewnatrz wlasnej egzys-
tencji Scislego zwiazku pomiedzy prawda i bytem, tesknota za harmonia mig¢-
dzy slowem i istnieniem. To pragnienie, ontologicznie wpisane w ludzka natu-
re, znajduje swe leksykalne Swiadectwo w jezykach romanskich, w ktérych
stowa ,,informacja” i ,,wsp6lnota” posiadaja wspélny rdzen’. Relacja miedzy
przekazywaniem informacji (prawda) a wspolnota (naturalnym Srodowiskiem
ludzkiego bytu) jest bowiem oparta na wzajemnej, obustronnej zaleznosci 1
wyznacza glowny kierunek jakichkolwiek badan nad rzeczywistoscia komunika-
Cjl.

Wspdlnota ludzka jest nie tylko warunkiem komunikacji, lecz réwniez je)
wynikiem 1 celem. Komunikacja zmierza ku komunii 1 w komunii ma swe

' Zob. ,Aetatis novae”. Instrukcja duszpasterska o przekazie spotecznym w dwudziestq
rocznice ogloszenia instrukcji , Communio et progressio”, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne. Organ
urzedowy Kurii Metropolitalnej w Katowicach™ 60(1992) nr 7, s. 273.

2 FLacina: communicatio — communio, j. francuski: communication — communauté, j. wlo-
ski: comunicazione — comunita. Por. K. K | a u z a, Eklezjogenetyczna funkcja osrodkow
spotecznego przekazu, w: Kosciot a Srodki spotecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa
1990, s. 166. -
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#zrodlo’. Czy tego rodzaju pozornie intuicyjno-zyczeniowe aforyzmy, wyrazone
w ,poetyzujacym” jezyku, znajduja swe naukowe uzasadnienie? Czy mozna je
wesprzeC argumentacja ze skarbca ludzkiej wiedzy? Gdzie nalezy szukaC zrodet
uzasadnien tezy, ktora Peter Henrici wyrazil nastgpujaco: ,[...] cztowieka nale-
zy uymowac jako istot¢ komunikujaca si¢, najwyrazniej bowiem o jego czlowie-
czenistwie decyduje wlasnie uczestnictwo w procesach komunikacji™®. Jakie sa
korzenie tego stwierdzenia (faktu antropologicznego?)? Czy tak jest w rzeczy-
wistosci?

Z punktu widzenia mysli chrzescijanskiej nieodzowne staje si¢ wprowadze-
nie tego typu refleksji w przestrzen teologiczna. W jej obrebie nalezy skoncen-
trowal uwage na perspektywie trynitologicznej i chrystologicznej. Dopiero na
takich podstawach mozna bedzie konstruowac ,,antropologi¢ komunikacji” ot-
warta na aspekty filozoficzne i1 psychologiczne. One z kolei moga postuzyC za
budulec teorii komunikacji, réznego typu ,,mass-mediologii” itp.

Chcac poznaé natur¢ fenomenu komunikacji, nie mozna pominaC refleks;ji
antropologicznej zorientowanej teologicznie. Nie istnieje bowiem pelna antropo-
logia bez chrystologii, a ta ostatnia bez teologii. Jan Pawel II wyrazal t¢ zalez-
no$¢ wielokrotnie w prostej i znanej powszechnie formule: ,,Nie mozna czlo-
wieka zrozumie¢ bez Chrystusa”. Rowniez w aspekcie komunikacji, czyli w
tym, co tak istotnie ludzkie, a co sklada si¢ na rzeczywisto$¢ ztozona z dwoch
(zjednoczonych) sensOw pojecia ,communicare” — przekazywal prawde i
budowaC wspolnote zycia.

I. TRYNITOLOGIA

Jeden z najnowszych dokumentéw oficjalnego nauczania KosSciola na temat
komunikacji, wydane przez Kongregacj¢ Wychowania Katolickiego 19 III
1986 r. Wskazowki odnosnie do formacji przysztych kaptanow w zakresie Srod-
kow spolecznego komunikowania, zawiera w czesSci wstepnej szereg zalozen
metodologicznych 1 doktrynalnych. Pierwszorzedne miejsce wsrdd nich — tak
pod wzgledem ciezaru gatunkowego jak 1 chronologii — zajmuje paradygmat
trynitarny, misterium wewnetrznego zycia Boga, tworzacego wspodlnote Osdb
Boskich 1 historiozbawczo ,,samoudzielajacego si¢”. Najdoskonalszym modelem
idealnej komunikacji jest — jak czytamy w dokumencie — Bozy wzorzec
doskonalego komunikowania-komunii, a mianowicie najwigksza tajemnica ,,0d-

3Zob. P. He nrici, Ku antropologicznej filozofii komunikacji, w: Kosciét a Srodki
spolecznego przekazu, dz. cyt., s. 33.

4 Tamze, s. 23-24.
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wiecznego wspodlzycia Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego, zyjacych tym
samym zyciem Bozym”>.

Rozwaza¢ na temat tajemnicy obrazu niewidzialnego Boga — oznacza anali-
zowac proces Jego komunikowania ad intra 1 ad extra, zgodnie z wazna teza
posoborowej teologii 0 jedno$ci Trdéjcy immanentnej i historiozbawcze). W
centrum refleksji nad stworzeniem i odkupieniem teologia chrzescijanska umie-
szcza zawsze tajemnicg Trdjcy Swietej, tajemnice, w ktore) wyrazanie Siebie
(expressio), wspolnota duchowa i Stowo (czyli ,,komunikowanie — komunia™)
sa nierozerwalnie zlaczone®. Zycia mozna sie nauczyé jedynie od Twércy zy-
cia. Regula ta dotyczy rowniez wszystkich aspektow, skladowych i proceséw
zycia, w naszym przypadku — komunikacji.

Bog objawia si¢ w procesie historiozbawczym jako pelnia zycia duchowego,
w ekstatycznym poznaniu 1 w ekstatycznej mitosci, tworzac wewnatrzboski
dialog. Zrédlowa pelnia Bozego zycia przelewa sie¢ w plodnym poznaniu i
plodnej milosci. Poznanie i milo§¢ wypelniaja przestrzen wewnatrzboskiej ko-
munikacji-komunii. Wyrazem i kresem Bozego poznania jest Stowo, wylewem
i kresem Bozej miloéci jest Duch Swiety. Ojciec, ktory jest milo$cia, w miluja-
cym poznaniu przenika siebie 1 w tym akcie milujacego samopoznania odwiecz-
nie rodzi Syna. Syn jest Slowem, ktére oddaje si¢ Ojcu w miltosci. Ojciec i
Syn we wzajemnym oddaniu mito§ci wzajemnie si¢ afirmuja w nieskonczonym
szczeSciu milosci. I w ten sposéb — w milosci — Osoby Boze sa Osobami.
W milo$ci Bozej dokonuje si¢ owo , komunikacyjno-komunikujace” oddanie,
Osoba Boza jest wlasnie przez to Osoba, ze oddaje si¢, komunikuje
pozostalym Osobom. Dzieki wewnatrzboskiej komunikacji milosci Bog jest
Trojosobowy.

Wedlug §w. Tomasza z Akwinu komunikowanie tworzy zar6wno poznanie,
jak i mito$¢, a tym, co ostatecznie si¢ komunikuje, jest wlasna osoba nadawcy.
W tym ujeciu osoba nadawcy jest w komunikowaniu najwazniejsza 1 Boskie
komunikowanie staje si¢ wzorem dla jakiegokolwiek komunikowania osobowo-
ludzkiego. Odwracajac t¢ analogie, Sw. Tomasz wprowadza jednoczes$nie pod-
stawowe Kryterium osadu 1 oceny ludzkiego komunikowania: na tyle jest ono
zgodne ze swa ,,0d-Boska” natura (modelem, wzorcem), na ile jest samoobja-
wieniem i samooddaniem’.

Chrzescijanie to ludzie, ktorzy traktuja do konca na serio fakt, iz u§wieca
ich Swiety, Tréjjedyny Bég. Sa soba tylko wtedy, kiedy ich zycie jest przedtu-

3 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazowki odnosnie do formacji przysztych kapta-
néw w zakresie Srodkow spotecznego komunikowania, w: Kosciét a Srodki spotecznego przekazu,
dz. cyt., s. 231.

5Zob. P. A. S o u k u p, Komunikowanie i teologia: rozmyslania oparte na Z#rédtach
chrzescijanskich, w: Kosciot a Srodki spotecznego przekazu, dz. cyt., s. 42, 44.

7 Zob. tamze, s. 47.
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zeniem wewngtrznego zycia Boga. Na tyle miedzyludzka komunikacja jest
komunikacja, na ile jest odwzorowaniem komunikacji wewnatrztrynitarne;j.
Wspolnototworcza jednoSC — jako dar 1 zadanie — znajduje swOj prawzlér w
jednosci wspolnoty Trojjedynego. Istota bycia chrze$cijaninem jawi si¢ w tym
Swietle jako ,,bycie-wzajemnie-dla-siebie”, a wspdlnota — jako naturalne Srodo-
wisko zycia 1 rozwoju ucznia Chrystusowego. Hans Urs von Balthasar w jednej
ze swoich prac na temat communio sanctorum pisze: ,,Gdyby istniala definicja
Boga, nalezaloby ja tak wilasnie sformulowac: jednoS¢ jako bycie-wzajemnie-
-dla-siebie. Co my w braku lepszego stowa okreslamy jako Osoby Boskie, jest
warunkiem tego, ze w Bogu moze istnie¢ czyste bycie-wzajemnie-dla-siebie”8.
Ono stanowi podstawg istoty Kosciola, specyfiki chrzescijanskiej formy wspol-
noty, ono sprawia, ze gdyby nalezalo stworzy¢ definicje relacji miedzyludzkich
wzorowanych na swym zrodle, Tréjjedynym Bogu, brzmialaby ona: jednoS§¢
jako bycie-wzajemnie-dla-siebie.

Bog jest wiec, w swej troistej jednosci, najdoskonalszym Srodowiskiem,
fundamentalnym zrédiem (jako Stwoérca) i idealnym, aktywnym wzorcem (jako
Zbawca) osobotworcze) 1 wspolnototworcze) komunikacji. W zwigzlej formie
synteze powyzszych refleksji wyraza Communio et progressio, instrukcja dusz-
pasterska po§wigcona problematyce mass mediow: ,, Wspdlzycie 1 zjednoczenie
ludzi, pierwszorzedny cel wszelkiego rodzaju komunikacji, wywodzi si¢, zgod-
nie z wiara chrzescijanska, i znajduje swdj najwiekszy przyktad w odwiecznym
wspdlzyciu Boga — Ojca i Syna i Ducha Swietego, zyjacych tym samym zy-
ciem Bozym™?,

Aby poglebi¢ rozumienie komunikacji, nalezy wiec obcowac (intelektualnie
1 egzystencjalnie) z tajemnica Boga — tam znajduje ona swoje zakotwiczenie.
NajdonioSlejsza za$§ konsekwencja zbawcza Boskiego samoudzielania sie jest
Wydarzente i Osoba Jezusa Chrystusa. Refleksja nad nia pomaga dokona¢ ko-

lejnego kroku we wnikaniu w misterium komunikacji. Dla mys$li chrzescijan-

SH.Urs von Balthas ar, Wpelni wiary, Krakow 1991, s. 326. Autor wyjasnia:
.Osoby te nie posiadaja pierwotnego bycia-dla-siebie, ktére by dopiero wtérnie otwieralo si¢ ku
drugiemu; to co mozemy nazwa¢ ich byciem-dla-siebie, ich samo§wiadomoscia, posiadaja wspol-
nie jako jeden niepodzielny Bég; ale owo «jeden» integruje sie zawsze juz (a nie dopiero pdzniej)
przez bycie-wzajemnie-dla-siebie. Ojca nie mozna zrozumieé inaczej, jak w rodzacym oddaniu
siebie zrodzonemu Synowi, Syna nie inaczej, jak w byciu-dla-Ojca. Oddanie si¢ obu jest znowu
byciem-wzajemnie-dla-siebie, w ksiggach Nowego Przymierza wyraznie oddzielonym zaréwno
od Ojca, jak i od Syna jako «Duch Swiety», jako uosobione bycie-wzajemnie-dla-siebie i jako
oddanie siebie Boga ludziom” (tamze, s. 326-327).

9 Papieska Komisja do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, Instrukcja Duszpasterska

»Zjednoczenie i postep” o Srodkach spotecznego przekazu, w: KoSciét a kultura masowa, red.
F. Adamski, Krakow 1984, s. 279.
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skiej nie istnieje inna droga, gdyz ,,dzieje cztowieka i wszelkie relacje miedzy-
ludzkie istnieja w ramach [...] samoudzielania sie Boga w Chrystusie”!©.

[I. CHRYSTOLOGIA

Wedlug wspomnianego juz dokumentu Kongregacji Wychowania Katolickie-
go drugim Bozym wzorcem doskonalego komunikowania-komunii jest Jezus
Chrystus — ,,Glosiciel doskonaly”. W nim Slowo wcielone przyjeto ,,nature”
tych, ktérzy stali si¢ odbiorcami Zbawczego Oredzia. W nim nastapilo wiec
iIdealne utozsamienie si¢ Boskiego Nadawcy z ludzkim odbiorca. To Jezus
Chrystus przystosowal Boska komunikacje do ludzkiej mowy, mentalnosci,
stanu 1 sytuacji. Ponadto ustanawiajac Eucharystie stworzyl najdoskonalsza
forme miedzyosobowej i wspdlnototworczej ,,.komunii”, jaka dostepna jest lu-
dziom. W koncu udzielil Swiatu swego ozywiajacego Ducha, ktéry jest pod-
stawa kazdej prawdziwej wspélnoty i rzeczywistego zjednoczenia'l.

Synteza posoborowej teologii, dajaca solidne podstawy pod rozwdj tak rozu-
mianej ,,chrystologii komunii”, jest Zjednoczenie i postep (Communio et pro-
gressio). ,Komunikowanie” — powiada dokument — ,to co§ wigcej niz samo
tylko przekazywanie idei czy wyrazanie uczué”. Jest ono przede wszystkim
,dawaniem siebie z miloSci”. I dlatego wlasnie — brzmi konkluzja tekstu —
,komunikowanie Chrystusowe jest duchem i zyciem”!?.

Sam fakt Jezusa Chrystusa (Jego Osoba jednoczaca bez uszczerbku petni¢
natur Boskiej i ludzkiej)!® oraz komunikacyjne akty Jego Wydarzenia (Eucha-
rystia, ,zakomunikowanie” Ducha, wspdlnota Kosciota) sa najbardziej dogleb-
nym Zrodlem i najwspanialszym wzorem ,komunikowania” w rzeczywistosci
naszego Swiata. ,, Zjednoczenie, komunikowanie miedzy Bogiem 1 czlowiekiem,
a przez to samo wzoOr najScilejszego 1 najdoskonalszego zjednoczenia miedzy
ludzmi1” — tak streszcza tajemnicg Jezusa Chrystusa Communio et progres-

sio'*.

0 Aetatis novae, dz. cyt., s. 278.
' Kongregacja Wychowania Katolickiego, dz. cyt., s. 231.
2 papieska Komisja do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, dz. cyt., s. 280.

13 Tajemnice wiary dotyczaca tzw. ontologicznej jednoéci Jezusa Chrystusa, z zachowaniem
integralnosci tak Bostwa jak 1 czlowieczenstwa, usituje wyrazi¢ jedna z najwazniejszych formul
chrystologicznych, dzielo Ojcéw Soboru Chalcedonskiego (451 r.). Czytamy w niej: ,[...] jed-
nego 1 tego samego Chrystusa Pana, Syna Jednorodzonego nalezy wyznawal w dwdch naturach,
bez zmieszania (asynchytos), bez zmiany (atreptos), bez rozdzielania (adiairetos) i rozlaczania
(achoristos)”. Nigdy nie zanikly réznice natur przez ich zjednoczenie, ale nie mozna Go dzieli¢
na dwie osoby — wyjasniaja Ojcowie. Por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1989°, s. 226, (BF VI, 8).

14 Papieska Komisja do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, dz. cyt., s. 280.
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Teologiczno-antropologiczne implikacje ,,chrystologii komunii” prowadza w
rejony o zawrotnej glebi 1 pomagaja przemysle¢ problematyke komunikacji w
prawdziwie teologicznej — a tym samym prawdziwie ludzkiej — perspektywie.
Odstania si¢ bowiem podstawowe pasmo komunikacyjnego przekazu, synteza
jego tresci i formy: ,dawanie siebie z milosci” .

MitosC jest wiec gidwnym ,,pasem transmisyjnym” procesu komunikacji, a
zwlaszcza tego, co jest jej trescia najglebsza: osoby. Zeby podarowaé siebie
jako osobe, potrzebna jest mito$¢. Tym, co stanowi o istocie osoby — dowodzi
w swojej chrystologii za Heglem W. Kasper — ,jest wyjScie z i1zolacji 1 u-
szczegblowienia, ze sprowadzenia jej do tego, co ogdlne, aby poprzez rezygna-
cje z abstrakcyjnej osobowosci i poprzez «zanurzenie jej» w tym, CO inne,
doj$¢ do uzyskania konkretnej osobowosci”'®. Osoba jest wiec tym, co istotne
do realizowania tego, czym jest milo$¢, jest poSrednikiem pomiedzy tym, co
ogolne, a tym, co szczegOlowe. Albowiem milos¢ to ,relacja innego z innym,
ktéry staje sie jednym”, ,bycie innego w innym i znoszenie réznicy”!’, rela-
cja innego z innym, udzielanie innego, ktdry staje sie mna. Nowozytna zasada
podmiotowosci — brzmi wazki wniosek Kaspera — to proces, w ktorym ,,czlo-
wiek staje si¢ Swiadomy swojej wolnosci jako czego$§ autonomicznego 1 czyni
go punktem wyjScia, miarg 1 Srodkiem calego swoistego rozumienia rzeczywis-
tosci, ma niekwestionowalny zwiazek z historia chrzescijanstwa, w ktorej wlas-
nie chrystologia i nauka o Tréjcy Swietej ma istotny udzial w przeforsowaniu
poznania 0 bezwarunkowym pierwszenstwie osoby 1 jej wolnosci — przed
wszystkimi innymi, choCby nie wiedzie€¢ jak wielkimi1 wartosciami 1 dobra-

mi”!8.

Dla naszej refleksji nad rzeczywisto$cia komunikacji (zakotwiczone]j trynitar-
nie i chrystologicznie) jawi si¢ wniosek podstawowy: tym, co jest komuniko-
wane, jest osoba, a komunikacja jest takim ,,przekazem” osoby, ktory prowa-
dzi do wspdlnoty oséb. Komunikacja jest objawieniem 1 udzieleniem osoby w
takiej formie (prawda) i1 takim ,kanalem” (milos§¢), ze rodzi si¢ wspdlnota
0sab.

Chrystologia, przemyslana konsekwentnie pod , komunikacyjnym” Kkatem,
prowadzi do jeszcze innych, rownie istotnych implikacji. Oto w osobie Jezusa
Chrystusa ostatecznie ujawnia si¢, kim jest Bog dla czlowieka oraz kim jest
cztowiek dla Boga, czyli ideal teandrycznej, jednoczacej, wspolnototworcze)
komunikacji Bog —czlowiek. Osoba Jezusa Chrystusa jest posrednikiem miedzy
Bogiem a czlowiekiem, w Nim objawia si¢ mozliwa 1 rzeczywiscie realizowana
jedno$¢ Boga 1 czlowieka. Bog Milujacy nie dziala, nie ,komunikuje” obok

> Tamze.

16 Zob. W. K a s p e r, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 189.
'7 Tamze, s. 187.

'® Tamze, s. 186.
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cztowieka lub ponad nim. Jezus Chrystus ,jednoczy w swojej osobie to, co jest
darem przychylnosci Boga wobec czlowieka i zarazem odpowiedzia czlowie-
ka”'"’. Dogmat o ontologicznej, wewnatrzosobowej jednosci Jezusa Chrystusa
zmierza do wielkiego chrzescijanskiego aksjomatu: ,,im wieksza jedno$é z Bo-
giem, tym wieksza niezalezno$¢ czlowieka”® im blizej jest sie Boga, tym
bardziej jest si¢ czlowiekiem, tym wigksza staje sie przestrzen ludzkiej wolnos-
Ci.

Teologia chrzescijanska od swego zarania postugiwala sie jezykiem teorii
komunikowania, aby opisac tajemnice Wcielenia — ,Jezus jest wcielonym sto-
wem Ojca, bezdzwigczna trescia uczyniona widzialna, duchem wpisanym w
ludzka forme, boskos$cia wypowiedziana w ludzkiej mowie”?!. Dzialanie
wcielonego Stowa rozszerza tacznosSC z Bogiem w historii ludzkie), a forma te;
Bozej komunikacji ma charakter na wskro$ dynamiczny: , Syn daje Swiadectwo
Ojcu (Stowo nie moze nie wskazywaé na osobe mowiaca) i gromadzi Swiad-
kéw (stuchaczy stowa), ktorzy z kolei $wiadcza o Synu”?2. To, co niedostep-
ne, zostaje wszystkim udostepnione.

Jesli otwarty na Boga czlowiek wypowiada siebie spolecznie, wowczas wia-
cza si¢ w Ow proces, wspoltworzy o§ stworzenia-zbawienia, uSwiecajac tym
samym czas i przestrzen — cale swoje Srodowisko zycia. Teologia dodaje, ze
w ten sposOb wierzacy jednoczy si¢ z dzietem zbawczym samego Chrystusa,
Teilhard de Chardin zas§ wskazuje, 1z ta droga wzrasta , chrystogeneza”, a
srodowisko czlowieka przygotowuje sie na Paruzje®.

Poniewaz Koscidl zawsze, rowniez za naszych dni, pragnie tu i teraz komu-
nikowaé tego samego odwiecznego Boga, ktory w Jezusie Chrystusie objawil
czlowiekowi1 swa zbawcza MiloS¢ — dlatego nie moze nie siega¢ do naszkico-
wanych tu, teologicznych zalozen. Antropologia jest nie do pomys$lenia bez
trynitarnego 1 chrystologicznego fundamentu... Chrzescijanin szuka wzorca ko-
munikacji ,,wewnatrz” Osoby Jezusa Chrystusa, gdzie dokonuje sie idealna ko-
munikacja Bog —czlowiek. Osobowa komunikacja wewnatrztrynitarna jest Oso-
ba Ducha Swietego, ktéry postany jako Paraklet-Pocieszyciel, owoc dziela
Jezusa Chrystusa, tworzy Srodowisko komunikacji naznaczonej Boska cnota
nadziei®*.

Natura komunikacji, specyfika tworzacych ja proceséw 1 rzadzacych nia
praw — to wszystko staje si¢ uchwytne dopiero w Swietle prawdy o Bogu i o

' Tamze, s. 234. Por. tamze, s. 218, 233.

20 Tamze, s. 257. Por. tamze, s. 259.

21 S o u k up, dz. cyt., s. 41.

22 Tamze, s. 42.

2 Por. K 1 a u z a, Eklezjogenetyczna funkcja ..., dz. cyt., s. 164.

24 Zob. t e n z e, Teologiczne aspekty komunikowania spotecznego. Referat wygloszony
podczas Tygodnia Eklezjologicznego w KUL (21 X 1992), Lublin 1992, mps, s. 9-10.
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czlowieku. Z te) prawdy wyplywa ontyczna struktura komunikacji, tu maja swe
zrodlo wszelkie etyczne i praktyczne reguly oraz wskazéwki formulowane pod
adresem roznych dziedzin miedzyludzkiego komunikowania. Réwniez najczes-
ciej dzi§ reflektowany rodza) komunikacji na obszarze Srodkéw spolecznego
przekazu nie moze by¢ wyizolowany — we wszelkich prébach wyjasnienia jego
istoty 1 funkcjl — z calosci procesOw stworczo-zbawczych (czyli ,, komunikacyj-
nych” par excellence!) ani z regut komunikacji interpersonalnej jako takiej, re-
spektujacej teologiczna prawde o cziowieku.

Komunikacja jest — poslugujac si¢ okresleniem teoretykow amerykanskich
— do$wiadczeniem wybitnie ,liminalnym”%, to znaczy stawiajacym do§wiad-
czanego na styku dwoch przestrzeni: pragmatycznego porzadku codziennosci
1 Swiata tresci transcendentnych, wykraczajacych poza prosty przekaz uzytecz-
nej informacji. Jesli w ten sposOb nauczymy si¢ pojmowa¢ komunikacje, rozu-
miec je) liminalnos$¢ 1 calo$¢ przeprowadzonej tu refleks)i teologicznej, wniosek
Soukupa bedzie czyms tyle odkrywczym, co oczywistym: ,[...] tylko w warun-
kach pelnej wspoélnoty (teologicznie opisane) jako wspdlnota §wietych) moze
zaistnie¢ 1 osiagnaé doskonalo$é miedzyludzkie komunikowanie™?°.

Nauka o komunikowaniu, analizujaca slowo, obraz i gest, odstaniajace ludz-
kie serce, osiaga swoja pelnie¢ w obliczu teologicznej nauki o Stowie odsla-
niajacym prawde o Bogu i o czlowieku. Ten zwiazek zapewnia teorii i prakty-
ce komunikacji zachowanie tozsamosci prawdy 1 bytu. A tylko taka synteza,
odwieczne pragnienie czlowieka, prowadzi w stron¢ wolnosci i nadziei.

2 Pojecie autorstwa Victora Turnera. Por. R. A. W h i t e, Srodki spolecznego przekazu
a religifna wyobrainia, w: KoSciot a Srodki spotecznego przekazu, dz. cyt., s. 182.

%S o0 ukup, dz. cyt., s. 51.



Karol KLAUZA

PRAWDA — INFORMACJA — MORALNOSC

Kazdy, kto trudzi sie na polu Srodkow spotecznego komunikowania mysli, skia-

dajac w swej pracy Swiadectwo prawdzie rozgrywajqcej sie w Zyciu publicznym,
odstania zarazem to, co w najgtebszym sensie jest ludzkie.

Kio ci obetrze pot z bladego czota?

Jesli nie P r a w d a, Weronika sumien,

Stojqca z chustq swq w progach Kosciota
(C. K. Norwid, Czlowiek, III)

We wspélczesnym zyciu spolecznym wartki nurt przeptywu informacji wply-
wa 1 okreSla charakter przemian gospodarczych, politycznych 1 kulturalnych.
Od tego, jakie tresci zawieraja komunikaty informacyjne i w jaki sposob sa
przekazywane, zaleza wszystkie pozostale dziedziny spolecznej aktywnosci'.
Zasada ta stala si¢ szczegoOlnie aktualna w czasach, gdy wraz z wynalezieniem
wysokonaktadowych sposobow komunikowania mysli informacja stala si¢ towa-
rem na sprzedaz, a horyzonty kultury ludzkiej otworzyly si¢ na nowa prze-
strzei. Ow nowy wymiar zwiazany zostal z kultura masowa, powstajaca w
znacznym stopniu jako efekt funkcjonowania prasy, radia, filmu i telewizji-.
Jednoczes$nie ujawnia sie 1 konsoliduje mechanizm wzajemnych powiazan po-
mi¢dzy funkcjonowaniem Srodkéw komunikowania informacjt w skali spotecz-
nej a pozostalymi dziedzinami zycia indywidualnego 1 wspdlnotowego w roz-
nych jego skalach — rodzinnej, sSrodowiskowej, narodowe)j 1 migdzynarodowe).

'"I. Thnatowicz, Czlowiek. Informacja. Spoleczenstwo, Warszawa 1989. Rozdzial
IT te) ksigzki wskazuje na wiclorakie skutki spoleczne przekazywania mformacp. Na uwage
zastuguye zwlaszeza refleksja nad zwigzkam mtormacn z Kulturg (s. 50-51). Pozostaje w swym
rozumowaniu na podobnych pozycjach, co m.n. Harold Inms, o Ktorego pogladach zob.
. Baragl, Harold Innis. Sociologo e massmediologo, .Civiltd cattolica™ 133(1983) nr 2,
s. 463 n.

*C. Geertz, The Interpretation of Cultures, New York 1973: Die Zukunft der Infor-
mationsgesellschaft, hrsg. Ph. Sonntag, Frankfurt am Main 1983: N. D e 1 a 1. Le nuove fron-
tiere della comunicazione: massificaZione e frammentazione tra volontariato e professionalita,
w: Mass media. Chiesa e societa tra volontariato e professionalita, Alba 1988, s. 11-14. Z
polskic) literatury na ten temat zob. historyczg juz pracg: A. Kltoskows K a, Kultura
masowa, Warszawa 1983,



Prawda — informacja — moralnos¢ 45

W praktyce bowiem rzeczywiscie doS§wiadczamy coraz intensywniejszych me-
chanizméw tv-kracji, powstawania i1 funkcjonowania ,,imperidéw prasowych”,
ktore realnie wplywaja na wydarzenia polityczne, decyzje gospodarcze czy
ksztalty dokonan kulturalnych. Dziennikarz dzisiaj nie tylko rejestruje 1 doku-
mentuje rzeczywisto$¢, historie 1 zycie codzienne, ale nauczyl si¢ je skutecznie
kreowac. I nie jest sprawa obojetna dla kazdego, kto pragnie §wiadomie uczes-
tniczy¢ w zyciu wspdlnoty ludzkiej, posiadanie orientacji w tym, co dzieje sie
w Swiecie Srodkéw miedzyludzkiej komunikacji, w jakim kierunku osoby odpo-
wiedzialne za prase, radio, film i telewizje prowadza opini¢ publiczna, jakie
wzorce zachowan podsuwaja, jakie dyktuja potrzeby spoleczne i sposoby ich
zaspokajania. Od Swiadomosci dokonywujacych sie w tej sferze przemian, od
ciaglego analizowania stopnia odpowiedzialnosci ,,dziennikarzy, pisarzy, akto-
row, rezyserOw, producentéw, nakladcéw i dystrybutor6w, wynajmujacych
lokale, agentéw i sprzedawcoéw, krytykO6w i w ogéle wszystkich, ktérzy w
jakikolwiek sposob uczestnicza w przygotowywaniu i przekazywaniu” mysli —
jak to formuluje Dekret Soboru Watykanskiego II o Srodkach spolecznego
komunikowania myS$li Inter mirifica (nr 11; dalej DSP) — zalezy dzi§ ksztalt
1 spelnienie si¢ ludzkich nadziei na przyszloS¢. Nie bez znaczenia pozostaje
wiec w tym kontekScie konfrontacja spolecznej komunikacji z religijnym wy-
miarem ,sprawy Jezusa z Nazaretu”, prowadzonej przez dzieje w ramach
postugi cywilizacyjnej Kosciola. To w tym bowiem miejscu pojawiaja sie waz-
ne kwestie moralnej odpowiedzialnosci za calo§¢ przekazu, tzn. za treS¢, forme
i okolicznoéci informowania’.

Od zadania ciaglej czujnosSci na procesy dokonujace si¢ w sferze informacji
nie sa zwolnieni zwlaszcza ludzie KoSciola — biskupi, kaplant 1 Swiadomy
swych obowiazkéw w tej dziedzinie laikat. To przeciez ta droga w dzisiejszych
czasach dokonuje sie najbardziej intensywna formacja i edukacja — intensyw-
na, bo zar6wno realny czas jej oddzialywania, jak 1 sugestywnoS¢ metod juz
wiele dziesiatkow lat temu przelamaly wylacznos¢ wychowawcza oraz stosowa-
ne metody pedagogiczne rodziny 1 Kosciota. Dzisia) trzeba nam uznac, ze do
triady Srodowisk wychowawczych, na ktdra jeszcze w ubieglym stuleciu sklada-
ly si¢ rodzina, szkola i Kosciél, dotaczyt w sposob zdecydowany Swiat mediow
masowych, bogato rozbudowany pod wzgledem S§rodkéw technicznych. W
jakim kierunku ten nowy przewodnik prowadzi dzi$§ szerokie rzesze czytelni-
kow prasy, sluchaczy radia, telewidzow? Czy urasta do rangi troskliwego

Jan Pawel I, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Rzym—Lublin
1988; G. Caprile, Aspettireligiosi dei ,mass media”, ,Civilta cattolica” 136(1986) nr 2,
s. 65-73; F. Peradotto, Lacomunicazione nella Chiesa e della Chiesa: analisi, problemi
e prospettive, w: Mass media. Chiesa e societa, dz. cyt., s. 53-62. Na temat rodzace) si¢ teolo-
giczne)j refleks)i nad spolecznym komunikowaniem zob. A. D. Tordejada, Hacia una
teologia de las Comunicaciones Sociales, ,Estudios Augustinianos” 8(1973) nr 2, s. 221-251.
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pasterza, czy raczej przypomina znanego przewodnika z obrazu Slepcy Petera
Bruegela?

Od czasu, gdy wraz z wynalezieniem wysokonakladowych wydawnictw, a
potem elektronicznych, audiowizualnych sposobéw masowego komunikowania
mysli informacja stala si¢ towarem wystawianym na sprzedaz, horyzonty kultu-
ry ludzkiej otworzyly si¢ na nowa przestrzen, dajac poczatek swoiscie rozumia-
nej infosferze* otaczajacej dzi§ srodowisko zycia cztowieka. Od wplywoéw tego
czynnika kulturowego nie pozostala tez wolna przestrzen religijnych wyobra-
zen, postaw i zachowan. Kosciél uznal to jako fakt, dajac wyraz §wiadomosci
skutkOw spolecznej komunikacji, od ktére) zalezy nie tylko ,jak”, ale 1 ,,co”
ludzie mysla. Poczatkowo w sposGb ograniczony, a z czasem w coraz pelniej-
szym wymiarze spoteczne Srodki komunikowania zacz¢to adaptowaé do potrzeb
misyjnych, katechetycznych, a nawet liturgicznych. Od poczatkowej rezerwy
1 postawy krytycznej Kosciél przeszedl do postawy akceptacji az po nazwanie
ich swymi ,nowymi ambonami” oraz ,nowymi areopagami” wspélczesne;
kultury”.

W ten sposOb ten nowy wymiar aktywnosci ludzkiej, zrodzony z funkcjono-
wania ,podziwu godnych wynalazkéw techniki [...] a odnoszacych si¢ zwlasz-
cza do ducha ludzkiego” (DSP, nr 1), zwiazany zostal z kultura masowa,
powstajaca w znacznym stopniu w wyniku funkcjonowania mediéw masowych
1 przeradzajaca si¢ stopniowo w réznokulturowe trendy 1 nurty myslowe mode-
lujace wspéiczesna Swiadomos$€ indywidualng 1 zbiorowa. Kultura ta charakte-
ryzuje si¢ dynamiczna tendencja globalizujaca, wyrazna konwencja ikoniczna,
zgodnie z ktéra w poznaniu 1 estetyce obraz goruje nad slowem, a doznanie
— nad mySleniem. Proces ten w znacznym stopniu jest mozliwy w wyniku
oddzialywania coraz skuteczniejszych form sugestii, wlasciwych srodkom spo-
lecznej komunikacji. Dzieki temu mozliwe stalo si¢ funkcjonowanie tych Srod-
kow jako pomocy w osiaganiu czterech spolecznie uwarunkowanych celéw:
informacyjnego, opiniotworczego, propagandowo-reklamowego 1 ludycznego.
Jako takie jest postrzegane przez Kosciol®. Poszczegdlne $rodki wyksztalcily
1 udoskonalily dla tych celow swe wlasne jezyki przekazu, ktérych zrozumienie
stalo si¢ istotnym elementem pedagogiczno-wychowawcze) indoktrynacji, pro-
wadzonej zreszta gldwnie przez same media w odniesieniu do oséb i calych
spolecznosci.

“Por.Thnatowicz dz cyt,s. 15.

>Pius XII, Miranda prorsus, Wstep; Dekret o srodkach spotecznego przekazu , Inter
mirifica”, nr |; Instrukcja duszpasterska Communio et progressio, nr 6 (dalej jako CP); Instruk-
cja duszpasterska Aeratis novae, nr 1 (dalej jako AN).

% Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazowki odnosnie do formacji przysztych kapta-
now w zakresie srodkow spolecznego komunikowania, Aneks II, p. 13-16.
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Opisywane zjawiska komunikowania informacji, zwlaszcza w Swietle postu-
latow o stworzenie tzw. nowego ladu informacyjnego we wspolczesnym swie-
cie, sq wiec terenem szczegolnie wyraziste) weryfikacyt indywidualne) 1 migdzy-
ludzkiej odpowiedzialnosci. Prawde t¢ przypomina Kosciol przy roznych okaz-
jach, kiedy zdarzenia badz okolicznosci wysuwaja na pierwszy plan swiado-
mosci doktrynalnej czy pastoralne) zagadnienie komunikowania spolecznego.
Pontyfikat Jana Pawla II. bogaty w wydarzenia 1 teologiczna refleksje nad za-
gadnieniami komunikowania spolecznego, nawiazuje w tym zakresie do tradycji
doktrynalnych wypowiedzi Piusa XII w encyklice Miranda prorsus (1957 r.),
Soboru Watykanskiego Il w Dekrecie o Srodkach spolecznego komunikowania
mysli Inter mirifica (1963 r.) czy obu waznych instrukcji duszpasterskich Pa-
pieskiej Rady do Spraw Srodkow Spotecznego Przekazu: Comrmunio et pro-
gressio (1971) 1 Aeratis novae (1992). W zgodnej opinii teoretykow kultury w
Kosciele 1 w Srodowiskach swieckich tworzenie ,,nowego ladu informacyjne-
go ", zwlaszcza na linii ,,bogata Polnoc—biedne Poludnie”, oznacza w praktyce
znaczne przyspieszenie takich trendéw dziejowych, jak planetyzacja, humaniza-
cja srodowiska, inkulturacja poszczegdlnych grup narodowosciowych 1 cywili-
zacyjnych. W dalszej zas perspektywie takze na wyodrebniany przez niektorych
teologdw proces eklezjogenezy’. Ten ostatni ma szanse rzeczywiscie sie poja-
wiaé, jesli wilaczy sie¢ media masowe w budowanie srodowiska objetego zna-
mieniem sacrum.

Teologia podpowiada nam w tym miejscu inkarnacyjny kontekst realizowa-
nia si¢ wspolnototwdrczej funkcji komunikacji miedzyludzkiej. Zgodnie z nim
jednoczaca moc stowa, poprzez ktore i dla ktérego rodzi si¢ wspdlnota twor-
cOw 1 odbiorcéw, nabiera nowych wymiaréw, gdy natchniona zostaje zjedno-
czeniem z Chrystusem. Dzigki Niemu — Slowu, ktore stalo si¢ cialem, stalo
sie¢ Bogiem-Czlowiekiem w historii — jednoczaca sila stowa staje si¢ zaczynem
swoiste) communio — zrodzonegjz communicatio fidel
Te zas wspolnote nazywamy Kosciolem, Wspdlnota, Mistycznym Cialem Chry-
stusa, w ktorym od Glowy po wszystkie czlonki przebiegaja procesy komuni-
kowania Prawdy, Milosci 1 Nadziei. Przywolaé tu wypada Pawlowe stwierdze-
nie ,fides ex auditu” (Rz 10, 17) jako podstawe dla eklezjotworczego aspektu
postugi osdb uczestniczacych w funkcjonowaniu Srodké6w komunikowania spo-
tecznego. Slusznie wigc mozna traktowaé informacyjny sens eklezjologii jako
przedluzenie aspektu chrystologicznego. Oba one posiadaja swe historiozbawcze
ukierunkowanie. Stluzac prawdzie w kazdej jej postaci, odstaniamy Prawde,
przez ktéra mamy szans¢ by¢ zbawieni (por. J 10, 9).

7L. Bo ff, Eclesiogenese. As comunidades eclesiais de base reinventem a Igreja, Petro-
polis 1977. Por. na ten temat wypowiedzi Magisterium Ko$ciola odno$nie do wspGlnototwdrcze;)
natury komunikowania — np. DSP, nr 22; CP, nr 8; AN, nr 6.
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Wyjatkowy charakter wartosci prawdy czlowieka 1 o czlowieku plynie po-
nadto z faktu, iz to, co ludzkie, Bog zechcial uczyni¢ swoim, aby w ten spo-
sob objawi¢ w swoim Slowie wcielonym czlowieka samemu czlowiekowi®. W
ten sposob kazdy, kto trudzi si¢ na polu Srodkow spolecznego komunikowania
mysli, skladajac w swej pracy Swiadectwo prawdzie rozgrywajacej si¢ wW Zyciu
publicznym, odslania zarazem to, co w najglebszym sensie jest ludzkie. Stad
na gruncie kultury, tak jak ja rozumie Konstytucja pastoralna o Kosciele w
Swiecie wspolczesnym Gaudium et spes, ,humanum et christianum convertun-
tur” (nr 58-59). Wzajemne zaleznosci tego, co ludzkie, z tym, co boskie, w
dziejach komunikowania to problem jedynie pogiebionego poznania, a nie opo-
zycji. Kazde zas sprzeniewierzenie si¢ prawdzie dotyka obu wymiaréw 1 z
powodu obu odniesien jest tym bardziej tragiczne. Oto dlaczego zywiac prze-
konanie, 1z ,,Prawda przyszila na Swiat”, nie mamy innego wyjscia, jak w calej
rozciaglosci podja¢ odpowiedzialno$¢ za obrone realistyczne) wizji cziowieka.
W tym miejscu bowiem chodzi nie tylko o obrone prawdy obiektywnej, ktora
pomimo wszystkich hipotez 1 teori kryteriologicznych istnieje, daje si¢ poznac
1 pozwala soba uzasadniaC posiadanie racji. Chodzi jednak takze o obrone tego
wszystkiego, co prawda warunkuje — przede wszystkim zas postaw 1 zachowarn
na miare czlowieka. Za orto-doksja winna i praxis zyskiwaé zaszczytne miano
,Orto-praksji”.

Deontologia zasad zawodu dziennikarza uzalezniona jest wiec od zastosowa-
nia fundamentalnej wartosci prawdy 1 jej mocy okresSlania przestrzeni 1 Sposo-
bow urzeczywistniania si¢ ludzkiej wolnosci (por. Veritatis splendor, nr 34).
Zgodnie z ta zasada, podana przez Jana Pawla II, przed twércami tadu infor-
macyjnego staje autentyczne wyzwanie dla wspolczesnego pokolenia duszpaste-
rzy i dziennikarzy prasy, radia, 1 telewizji, dla etykow 1 wychowawcow o
podanie czytelnych zasad postepowania. Od Deklaracji zasad postepowania
dziennikarzy, przyjetej przez Il Miedzynarodowy Zjazd Federacji Dziennikarzy
w 1954 r. (choC stusznie budzacej krytyczne oceny niektérych podanych w niej
zasad), po réznego rodzaju kodeksy etyki dziennikarskiej przewija sie ustawicz-
ne nawolywanie o prawde przekazu jako norme¢ postgpowania zawodowego —
prawde jako szanse¢ autentycznej wolno$ci i Swiadomej odpowiedzialnosci.
Problemem staje si¢ dla nas zwlaszcza ocena, na ile zapuscilo w nas swe ko-
rzenie ziarno papieskiej homilii z Olsztyna, wygloszonej przez Jana Pawla Il
dnia 6 VI 1991 r., w ktérej powiedzial m.in.: ,, Wielki zamet wprowadza czlo-
wiek w nasz ludzki Swiat, jeSli prawde probuje oddaé w stuzbe klamstwa.
Wielu ludziom trudniej wtedy rozpoznaé, ze ten Swiat jest Bozy. [...] Czeka
nas wielka praca nad nasza mowa, jaka si¢ poslugujemy. Nasze stowo musi
by¢ wolne, musi wyraza¢ nasza wewne¢trzna wolno$é. Tylko wtedy ludzkie
slowo jest prawdziwie narzedziem prawdy”.

8 Zobacz na ten temat poszerzona analize w encyklice Jana Pawla II Redemptor hominis.
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Tymczasem wraz z autorem tych slow musimy nie bez nuty smutnego
zawodu uzna¢ diagnoze wyrazona nieco wczesSniej w encyklice Centesimus
annus, 1z: ,Dzi§ zwyklo sie twierdzi€, ze filozofia i postawa odpowiadajaca
demokratycznym formom polityki s3 agnostycyzm i sceptycyzm, ci za$, ktorzy
zyw1a przekonanie, ze znaja prawde 1 zdecydowanie za nia ida, nie sa z de-
mokratycznego punktu widzenia godni zaufania, nie godza si¢ bowiem z tym,
ze o prawdzie decyduje wigkszos¢, czy tez, ze prawda si¢ zmienia w zaleznos-
ci od zmiennej rownowagi polityczne)” (CA, nr 46).

Wspomniana konsekwencja w opowiedzeniu si¢ za prawda dotyczy zwlasz-
cza racji kazdego, kto realizujac swoj zawdd, ma stowem i1 obrazem ksztalto-
waé te zlozona struktur¢ spoleczna, ktéra umownie zwie si¢ opinia publiczna.
Jakze tragiczni sa przewodnicy wiodacy mys$lenie 1 oceny czytelnikow, telelewi-
dzow czy radioshuchaczy, gdy w swej pracy staraja si¢ mie racje wbrew
prawdzie! Stad nakazem moralnym chwili staje si¢ u§wiadamianie wciaz jeszcze
budzacej nadzieje szansy pozytywnego spelnienia roli spolecznego komunikowa-
nia, o ile zostana one wydane na sluzbe prawdzie. Od odpowiedzialnych, zgod-
nych z wymaganiami etyki ludzkich wybordéw 1 sposobdéw korzystania ze §rod-
kéw komunikowania mySli zalezy pozytywna skuteczno$¢ opisywanych tu
procesOw. Czlowiek moze bowiem swymi wyborami ingerowaC negatywnie w
natur¢ wspolnototwdrczych procesdw komunikowania, prowadzac do atomizacji
Srodowisk, destrukcji wigzi spolecznych az po szerzenie wrogos$ci nienawisci
1 ksenofobii wobec inaczej mysSlacych czy choby po prostu innych.

W tym miejscu pojawia si¢ zatem problem moralnego wymiaru funkcjono-
wania SrodkOw przekazu. Chodzi zwlaszcza o ciagla obecnos€ 1 spoleczna reali-
zacje ewangelicznej moralnosci, wystawiona dzis$, u schylku drugiego tysiacle-
cia chrzescijanstwa, na ostra konfrontacj¢ z ideologiami 1 postawami liberalis-
tycznymi. Gloszona przez nie ,,epoka post-chrzescijanska” uzasadnia nie tylko
proby wskrzeszenia dawnych kultur etniczych czy plemiennych z epoki przed-
chrze$cijanskiej, ale prowadzi nadto do tworzenia nowych ,wyznan”, najczes-
ciej synkretycznych religijnie i kulturowo’. Zbyt latwo jednak prébuje sie
przechodzi¢ ponad faktem, ze to wlasnie chrzescijanstwo, nie bez realnego
wplywu wynalezionych lub zaadaptowanych przez siebie technik komunikowa-
nia, zrodzilo cywilizacj¢ euro-amerykanska z calym jej antropocentrycznym
fundamentem.

Dlatego §wiadomi sankcji historycznej (w wymiarze doczesnym, a historio-
zbawczej w wymiarze laski), podja¢ winniSmy trud porzadkowania kwestii

Ch. Schorsch, Upie und Mythos der Neuen Zeit. ,,Theologische Rundschau”
54(1989). G. S c hi wy, Der Geist des neuen Zeitalters. Neue Spiritualitit und Christentum,
Miinchen 1987; H. -J. Ruppert, New Age. Endzeit oder Wendzeit. Wiesbaden 1985.
Z literatury polskiej zob. syntetyczne opracowanie tego zagadnieniaw: L. Dyczewski,
Kultura polska w procesie przemian, Lublin 1993, s. 185-195.
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moralnego wymiaru funkcjonowania Srodkéw spolecznej] wymiany mysli, adre-
sujac zawarte w nim przeslanie zaréwno do twércéw, jak i odbiorcoéw przeka-
zu, ludzi Kosciola, ale 1 zarazem tworcOw kultury. Pragnienie to wpisuje nas
tym samym w troske KoSciola, aby Srodki te, oSwiecone blaskiem prawdy,
dawaly ,latwiejszy dostep do spuscizny myslowe) 1 kulturalnej, do wzajemnego
uzupetnienia si¢ przez $ciSlejsze powiazania tak miedzy grupami spotecznymi,
jak 1 miedzy samymi narodami” (DWCH, Wstep), ,,[...] do rozwijania umys-
ioOw 1 ksztaltowania ludzi” (DWCH, nr 4), ,[...] do bardzo szybkiego rozpo-
wszechniania si¢ sposobow myslenia 1 odczuwania [przez co] wywotuja wiele
tancuchowych reakcji” (KDK, nr 6). Czy jest to zadanie potrzebne? Czy w
praktyce rysuja si¢ tu jakie§ nowe zjawiska wymagajace korekt?

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, dochodzimy do wniosku, ze is-
tnieje wiele przestanek przemawiajacych za stusznoscia spoleczno-, a w niekto-
rych przypadkach eklezjo-twérczej funkcji komunikowania spolecznego.

1. Chodzi m.in. o stwierdzenie, ze Srodki masowego komunikowania mysli
uczestnicza w ,rzadzie dusz”, sa rodzajem ,,czwartej wladzy” — wyodrebnia-
nej w stosunku do wladzy ustawodawczej, wykonawczej i sadowniczej. Sku-
teczno$€ ich dzialania na tym polu zasadza si¢ na samej naturze procesu komu-
nikowania, czyli byciu rodzajem swiadectwa.

2. Komunikowanie w tym sensie to przestrzen, w ktérej czlowiek wypowia-
da siebie, ujawnia swa hierarchi¢ wartosci 1 swoja wizje Swiata, czyli rodzaj
swych zwiazkdéw z prawda. Dzieje si¢ to az po wymiar sensu dogmatycznego
1 teologicznomoralnej odpowiedzialnoSci. Na takie) podstawie mozna wskazac
na bardziej szczegélowe zagadnienia zwiazane z komunikowaniem si¢ za pomo-
ca jezyka ciala, a wlasciwie zafalszowania tego komunikowania w wyniku
pronografii, pornofonii itp.

3. Inna sfera odniesien spolecznego komunikowania jest jego wplyw na
ksztaltowanie si¢ systemow politycznych, gidwnie zas demokracji. To obszerne
zagadnienie, jedynie zasygnalizowane w naszych analizach, zastluguje na odreb-
ne, szersze opracowanie.

Tiem dla stawianych w artykulach ocen i diagnoz pozostaje niezmiennie
katolicka nauka o roli 1 miejscu mediOw masowych w zyciu spoleczenstwa i
KosSciota. Dostrzegamy tu przede wszystkim range, jaka dla tej sprawy posia-
daja liczne wypowiedzi Jana Pawla II wyglaszane w formie oficjalnych doku-
mentéw Magisterium Kosciola wydanych za Jego pontyfikatu oraz w formie
prywatnego nauczania, kierowanego do dziennikarzy i ludzi zwiazanych z funk-
cjonowaniem medidw masowych. Z nauczania tego przebija wyraznie przeko-
nanie, z2 dziennikarstwo jest sluzba Praw-
d z1ie, ktoéra ,zamieszkala miedzy nami” jako Slowo — to jedyne Slowo, w
ktorym ludzie maja szans¢ zbawienia. Warunkiem sine qua non pozytywnego
doprowadzenia do konca owej Bosko-ludzkiej komunikacji jest to, czy pozosta-
nie si¢ wiernym zasadom tkwiacym w tradycji Kosciola. Bo:
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Kto ci obetrze pot z bladego czota?
JeSlinie Prawda, Weronika sumien,

Stojaca z chusta swa w progach Kosciola
(C. K. Norwid, Czlowiek, Il

4. W praktyce oznacza to przyjecie nieustannie przypominanych przez Kos-
ci0l zasad:

a) zasady ,absolutnego poszanowania prawdy”,

b) zasady wiodacej roli sumienia,

c) zasady prymatu osoby.

W konsekwencji zasady te prowadza do pelniejszego odczytania sensu ko-
munikowania migdzyludzkiego, co wyraza m.in. instrukcja Aeratis novae, mo-
wiac: ,Przeznaczeniem samej historii jest sta si¢ swoistym slowem Bozym,
a powolanie czlowieka polega réwniez na tym, aby przyczynial si¢ on do tego,
probujac w sposéb twoérczy zy¢ tym nieustannym, nieograniczonym udziela-
niem si¢ Bozej milosci... PowinniSmy to wyraza¢ stowami nadziei i uczynkarm
mitoSci, to znaczy naszym sposobem zycia. Dlatego spoleczny przekaz musi
by¢ jednym z najwazniejszych aspektéw zycia koScielnej wspdlnoty” (AN,
nr 6).



Ks. Janusz NAGORNY

POWOLANIE I POSLANNICTWO DZIENNIKARZA
W DZISIEJISZYM SWIECIE

Tylko podwdjne otwarcie na prawde — w jej gloszeniu i w jej przyjmowaniu
— [...] wyznacza zasadniczq odpowiedzialnosé dziennikarza — jest on stugq

prawdy.

WSTEP

Rosnie w dzisiejszym Swiecie zainteresowanie nie tylko sama sztuka dzienni-
karska, a wiec niejako sama ,technika” wykonywania tego zawodu, ale takze
zainteresowanie jego moralnymi aspektami. Zarowno Srodowiska dziennikar-
skie, jak 1 szeroko pojeta opinia publiczna stawia sobie pytania 0 moralne
zasady, ktorymi nalezaloby si¢ kierowal przy spelnianiu tego zawodu.

W personalistycznie ujmowanej moralnosci to pytanie o zasady moralne nie
moze by¢ sprowadzone jedynie do dziedziny przedmiotowej (co nalezy robic?
czego nie powinno si¢ robiC?), ale jest ostatecznie pytaniem o to, kim jest
czlowiek, ktéry peini dany zawdd, i1 kim si¢ staje poprzez to, jak wypelnia
swoje powinnosci zawodowe. Oznacza to takze, ze nie wystarczy powolywanie
si¢ na ethos danej grupy zawodowej, ze kazdy sam musi sobie odpowiedziec
na pytanie o swoja osobista odpowiedzialno$¢ moralna.

Na plaszczyzZnie pracy zawodowej istnieje niebezpieczenstwo potraktowania
czlowieka jedynie jako czastki grupy zawodowej, jako elementu okreslone;
spolecznosci. ,,Cziowiek zostaje w ten sposOb utozsamiony — pisze Jan Pa-
wel II — z pewnym zespolem relacji spolecznych, a jednoczesnie zanika poje-
cie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktéry podejmujac
je, tworzy porzadek spoleczny”!.

Stwierdzenie to nie moze by¢ jednak odczytywane w kategoriach etyki indy-
widualistycznej. Odrzucenie biedu socjalizmu, sprowadzajacego zycie ludzkie
do relacji spolecznych, wcale nie oznacza zgody na skrajny indywidualizm.
Stad etyka zycia zawodowego winna byC odczytywana zawsze w Szerszym
kontekScie etyki zycia spolecznego (dla etyki dziennikarskiej bedzie to nade
wszystko etyka komunikacji spotecznej). Tak wigc personalistyczne, a zarazem

' Centesimus annus, nr 13.
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wspollnotowe podejscie do zasad moralnych zawodu dziennikarskiego prowadzi
do uyymowania go w kategoriach powotlania i postannictwa. Zanim przyjdzie
nam to blizej wyjasni€, trzeba juz w tym miejscu stwierdzi€¢, ze w ten sposOb
mozna jednoczesnie latwiej odstonié chrzesScijanska perspektywe dla etyki
dziennikarskie;.

Podejscie do moralnosci zawodowe] w perspektywie powolania moze jednak
abstrahowac od doswiadczen wiasciwych nowoczesnej pracy zawodowe). Dlate-
go tez zadaniem teologicznych prac zakresu etyki zawodowej czy szerzej:
teologii zawodu jest ustalenie, w jakiej mierze technika, zmierzajaca do prze-
miany procesOw pracy 1 wykonywania zawodu, wplywa jednoczesnie na sposob
mysS$lenia 1 odbierania Swiata, siebie samego i1 innych ludzi. Jakie miejsce w
tym mysleniu zajmuje rozpoznanie transcendentnego 1 religijnego wymiaru
zycia ludzkiego? Czy mozliwe jest przeniesienie teoretycznej nauki o cztowieku
jako osobie, jako o istocie stworzonej na obraz 1 podobienstwo Boze, do prak-
tycznych zagadnien zycia zawodowego?

Personalistyczny, a zarazem teologiczny aspekt etyki dziennikarskiej zostanie
wiec odczytany nade wszystko poprzez kategori¢ powolania. Z powolania rodzi
si¢ natomiast konkretne postannictwo. W spolecznym wymiarze zawodu dzien-
nikarskiego oznacza konieczno$¢ odczytania posiannictwa poprzez pryzmat
komunikacji spolecznej. To postannictwo trzeba odczytaC rOwniez poprzez sytu-
acje Swiata dzisiejszego, poprzez ,tu i teraz” zawodu dziennikarskiego. Powo-
fanie bowiem realizuje sie zawsze w konkretnej rzeczywistosSci Swiata 1 do tej
rzeczywistoSci winno by¢ odniesione. Dlatego tez powolanie do prawdy dzien-
nikarz powinien odczytywaé poprzez wybor odpowiedniej plaszczyzny czy tez
odpowiedniego typu komunikacji spolecznej. Dopiero wtedy mozna bardzie;
szczegOlowo pyta€ o moralne powinno$ci w poslannictwie dziennikarza w dzi-
siejszym Swiecie.

I. ZAWOD DZIENNIKARSKI W PERSPEKTYWIE POWOLANIA

Zycie zawodowe, jako wypelnienie konkretnych zadan zawodowych, wpisuje
si¢ w fundamentalna dla zycia chrzescijanskiego perspektywe wezwania Boze-
go. Naturalnie w swej warstwie materialnej zycie chrzescijanina w okreslonym
zawodzie nie rdzni si¢ w sposdb zasadniczy od zycia ludzi, ktérzy nie przyjeli
ani oredzia o zbawieniu, ani chrzescijanskiego systemu wartosci. A jednak
przeSwiadczenie, ze cale zycie wyrasta z daru 1 wezwania Bozego, sprawia, ze
czlowiek te same sprawy 1 problemy widzi inaczej, glebie;.

Termin ,,powolanie” oznacza wezwanie skierowane do czlowieka przez ko-
go§ z zewnatrz, z intencja przekazania mu swej woli do wiadomosci (1 do
realizacji). Chodzi tu jednakze nie o jednorazowe zlecenie, lecz o zadanie obej-
mujace cale zycie. Tylko woéwczas mozna mowi€¢ w sensie Scistym o powola-
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niu. Nieodlacznym atrybutem tak rozumianego ,zlecenia” jest Swiadomos¢, ze
ten, do kogo je si¢ kieruje, jest czlowiekiem wolnym. Wezwanie musi by¢ tak
skierowane, by uwzglednialo duchowa autonomie czlowieka?.

Stowo ,,powolanie” jest z istoty swej chrzescijanskie (choé oczywiscie jest
uzywane takze poza naszym kregiem kulturowym). Powolanie to wezwanie,
wezwanie Boga, pierwszy akt rozpoczecia dialogu, bedacego podstawa ekono-
mii chrzescijanskiej. Jest to nade wszystko relacja osoby do osoby: gdyz kazdy
jest wezwany po imieniu, to znaczy z calym bogactwem swej osoby, ale tez
ze wszystkimi uwarunkowaniami indywidualnosci, do ktérej to wezwanie zosta-
lo skierowane’.

Dziennikarz odczytujacy swoje zycie w kategorii powolania uSwiadamia
sobie najpierw, ze staje nie tylko w obliczu pewnych spraw, zasad, proble-
mow, w obliczu pewnych wyboréw moralnych odniesionych do jakich$ bezoso-
bowych praw, ale ze z tym wszystkim i z samym soba staje w obliczu Osoby
— w obliczu osobowego Boga. Zanim wiec zapyta o tres¢ tego powolania, na
ktore potem ma odpowiedzie€¢ swoim Zyciem, musi najpierw odnalezé istote
swej relacji do Tego, od Kogo otrzymuje powolanie. Dlatego idea powolania
wprost prowadzi do problemu wiary (a takze nadziei i milosci), bez ktérej
bardziej szczegélowa odpowiedz na Boze wezwanie nie jest mozliwa.

Dopiero w $wietle wiary czlowiek odkrywa nowe perspektywy swego zycia.
Jak ukazal to Jan Pawel Il w Liscie do miodych, przez spotkanie z Chrystu-
sem, spotkanie, ktére jest najpierw zawsze wezwaniem do przyjecia Osoby
Mistrza i tego wszystkiego, czym On czlowieka obdarza, ,czlowiek zostaje
wewnetrznie przeprowadzony reka Ducha Swigtego od zycia wedle przykazan
do zycia w $§wiadomos$ci daru [...] Czlowiek, chrzescijanin, jest zdolny do
zycia w wymiarze daru. Co wigcej, ten wymiar jest nie tylko wy zszy
od wymiaru samych powinnosci moralnych zrodzonych z przykazan, ale jest
tez od niego gl ebs zy 1 bardziej podstawowy. Swiadczy o pelniejszym
wyrazie tego projektu zycia, jaki budujemy w miodosci. Wymiar daru stwarza
tez dojrzaly profil wszelkiego ludzkiego i chrzescijafiskiego powolania™*. Waz-
ne jest to mocne podkreslenie, ze chodzi tutaj o pelny, dojrzaly profil ludzkie-
go i chrzeScijanskiego powolania.

Ta podwdjna perspektywa: powolania ludzkiego i1 chrzescijanskiego zostala
przez Jana Pawila Il zarysowana w zwiazku z istotnym takze dla etyki zawodo-
wej zagadnieniem wiasciwego projektu zycia. Papiez mowi, ze idea powolania
zyciowego w zasadzie moze byC utozsamiona z idea projektu zycia, ale jedno-
czesnie nie wolno zapominaé, ze perspektywa powolania wskazuje na co§ wie-

2 Por. Beruf, w: Sacramentum mundi, Bd. 1, Basel—Wien 1987, s. 497-498.

3 Idee powolania szeroko omawia: S. Ole jnik, Dar — Wezwanie — Odpowieds.
Teologia moralna, t. I, Warszawa 1988, s. 216-262.

4 List do miodych, nr 8.
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cej niz sama idea projektu zycia. Warto przy tej okazji stwierdzi€, ze
wspoétczesnie chce sie czesto przeciwstawiC projekt zycia perspektywie powola-
nia. C1 wszyscy, ktdrzy chca mocno podkresli€ autonomi¢ moralna czlowieka,
akcentuja jednocze$nie jego wklad w tworzenie wlasnego projektu zycia. Wow-
czas powolanie jawi si¢ raczej jako dodatek, uzupetnienie projektu zycia albo
nawet jest odrzucane jako co$, co rzekomo kre¢puje wolno$¢ czlowieka. To
prawda, ze kiedy méwi sie o projekcie zycia, zwraca si¢ uwage na to, ze czlo-
wiek jest tu podmiotem ksztaltujacym zasadnicze linie swego zycia. ,Ten
projekt jess powoltaniem, oilewnim dochodza do glosu r6zne
czynniki wzywajace. Te czynniki ukladaja si¢ zwykle w okre§lony porzadek
wartosci (nazywany takze: hierarchia wartosci), z ktorych wylania sie atrakcyj-
ny dla miodego serca ideal do urzeczywistnienia. Na tej drodze pow ol a -
nie stajesic projektem - aprojekt zaczyna oznaczaé takze powo-
lanie”™>.

Warto mocno podkresli¢, ze tego swoistego utozsamienia projektu zycia i
powolania dokonuje Papiez na plaszczyznie naturalnej, ludzkiej. Nie ma tu
jeszcze odniesienia do Boga osobowego, a jedynie odniesienie do jakiego$
idealu, odniesienie do jakiej$ hierarchii wartosci, ktéra moca pociagajaca tych-
ze wartosci staje si¢ ,,wezwaniem”.

Dopiero w odniesieniu do Osoby Chrystusa, w kontekscie prawdy, Ze jest
si¢ stworzeniem i zarazem przybranym w Chrystusie synem Bozym, cziowiek
moze glebiej odczytaC prawde o swym powolaniu. ,W takim odniesieniu
projekt zycia nabieraznaczenia zyciowego powotla-
nia jako czego§, co zostaje czlowiekowi zadane przez Boga™®. Trzeba ko-
niecznie podkresli¢ w tym miejscu wolnoS¢ cziowieka (cho€ uwarunkowana
danymi wewnetrznymi i zewnetrznymi) w podjeciu 1 wypetnieniu zadan plyna-
cych z Bozego powolania. Mozna wi¢c powiedzieC, ze projekt zycia odczytany
jako powolanie nie przestaje nadal by¢ projektem, czyli czyms, co wskazuje
fundamentalna podmiotowo$¢ tego, kto odpowiadajac na Boze powolanie, two-
rzy jednakze sam sw@j projekt zycia.

Nalezy zauwazyC, ze uznanie powolania jako wezwania zewnegtrznego w
stosunku do osoby powolanej nie zagraza w niczym wlaSciwie rozumianej
autonomii czlowieka. Przeciez do najbardziej podstawowych uwarunkowan
ludzkiej egzystencji nalezy to, ze jest ona ,,skazana” od poczatku na mndstwo
doswiadczen i1 Swiadczen pozaosobistych, ze jest obciagzona wieloma wymaga-
niami pochodzacymi z zewnatrz, bez pytania si¢ 0 zgode, lecz w imi¢ faktu,
ze jest czlowiekiem. Przychodzac na Swiat czlowiek nie tworzy od nowa rze-
czy wedle swoich upodoban, lecz zostaje wciagni¢ty w bieg Swiata. Ten Swiat
jest dla niego pewnym ukonkretnieniem wezwania, stawia przed nim okreslone

5> Tamze, nr 9.
% Tamze.
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zadania. Takie uwarunkowanie ludzkiej wolnosci przynalezy do istoty ludzkie)
egzystencii.

Rozpoznanie projektu zycia i swego zyciowego powolania nie dokonuje sie
wylacznie na plaszczyznie osobowe), ale ma charakter wspolnotowy. Z jedne;j
strony wiaze si¢ to z faktem, ze samo powolanie ma charakter wspolnotowy
(jest we wspodlnocie 1 dla wspdlnoty), a z drugiej — wynika z faktu, ze Bog
postuguje sie zawsze innymi ludzmi, przez ktérych czlowiek ma wieksza szan-
$€ rozpoznania swego powolania.

W posoborowej refleksji nad powolaniem chrzescijanskim zostat podkreslony
w sposéb zdecydowany doczesny wymiar tego powolania. Wiasnie to wskaza-
nie na mozliwo$¢ wypelnienia swego zyciowego 1 chrzescijanskiego powotania
poprzez dzialanie na rzecz przeobrazania Swiata doczesnego w duchu Ewangelii
prowadzi do chrze$cijanskiego rozumienia zawodu dziennikarskiego 1 same)
pracy dziennikarskiej jako powolania. Zawdd, praca zawodowa stanowi dzie-
dzine, w ktdrej czlowiek ma mozliwos¢€ realizacji stworczego planu Boga. ,, W
dziele consecratio mundi — pisal przed laty M. D. Chenu — zycie zawodowe
ma Swiegte zadanie do spelnienia, stanowiac jeden z dzialéw budowania Swiata,
dzi$ c;)raz liczniejszych 1 coraz bardziej wzajemnie za siebie odpowiedzial-
nych”’.

Powotlanie ludzkie 1 chrzescijanskie nie utozsamia si¢ z zawodem, bo si¢ w
nim nie wyczerpuje, ale w zawodzie si¢ urzeczywistnia. Czlowiek dzigki swe;
wolnosci, ale tez zgodnie z planem Bozym podejmuje si¢ dziela budowania i
przeksztalcania Swiata zawsze w kontekscie odpowiedzialnosci za siebie, za
innych ludzi, a takze w kontekscie wszystkoogarniajacej wspdlnoty z Bogiem
(kontekst przymierza). Nie ulega watpliwosci, Zze budowanie §wiata nalezy w
spos6b integralny do powotania ludzkiego i chrzescijanskiego. Tam, gdzie czlo-
wiek odczytuje $wiat jako zadany mu przez Boga, znika falszywe rozdzielenie
zycia religijnego i zycia zawodowego. Wowczas czlowiek moze przyjaé, ze
jego zawdd jest czeScia szerszego powolania chrze$cijanskiego i jest jednym z
istotnych sposobOw wypelnienia tego powolania.

II. POSLANNICTWO DZIENNIKARZA
W KONTEKSCIE KOMUNIKACIJI SPOLECZNE]

Méwiac o ,przekazie informacji”, mamy na mys$li obiektywny aspekt spo-
tecznych relacji miedzyludzkich (chodzi wiec bardziej o sama informacjeg, o je]
tre$¢, o jej odniesienie do prawdy). Natomiast uzywajac pojecia ,,komunikacja
spoleczna”, mamy na mysli takie struktury, ktére pozwalaja na relacje miedzy-
osobowe, a takze spoleczne, w duchu prawdy, swdj ostateczny wyraz znajdujac

"M. D. C h e nu, Teologia pracy, w: t e n z e, Wybér pism, Warszawa 1971, s. 450.
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w milosci. Inaczej méwiac: w komunikacji nie chodzi o sam przekaz pewnych
informacji 1 ich odpowiednie odebranie, ale 0 nawiazanie ta droga pewnych
relacji miedzyosobowych, ktore ostatecznie wyrazaja si¢ w mitosSci. Wynika z
tego, ze o ile informacja (jej przekaz) moze mieé charakter jednostronny, to
ko;nunikacja spoleczna ma miejsce wtedy, gdy ma charakter wzajemnych rela-
Cji°.

Komunikacja jest wiec pewnego rodzaju procesem, ma charakter dynamicz-
ny, tak jak dynamiczne sa relacje miedzyludzkie. By lepiej zrozumie€ istote
tego procesu, trzeba wyjasni€ blizej sam mechanizm komunikacji. Komunikacja
to proces interakcji (wspdldzialania) pomiedzy dwiema stronami — nadajacym
1 odbierajacym, przez ktéry zostaje wyrazone pewne przestanie (informacja).
Przy tym zar6wno nadawca, jak i1 odbiorca moze by¢€ juz to pojedyncza osoba,
juz to pewna grupa osoéb. W tak rozumianej komunikacji wazne jest najpierw
podkreslenie aktywnoS$ci obydwu stron komunikacji. Wilasnie to rézni w sposéb
istotny komunikacje spoleczna od prostego przekazu informacji. Prowadzi to
do ciaglego wskazywania, ze istotnym elementem komunikacji spolecznej jest
tzw. sprzezenie zwrotne, a wiec odpowiedz odbiorcy — tego, ktory przyjmuje
»oredzie” stanowiace tre$¢ przekazu.

Szczegdllne jednak znaczenie trzeba przypisal doborowi odpowiedniego kodu
informacyjnego, dzigki ktéremu mozliwy bylby wlaSciwy, a wiec jak najpel-
niejszy przekaz prawdy pod katem budowania jednosci i porozumienia miedzy
ludzmi (a wiec w duchu dialogu; wiadomo zas, ze warunkiem tego dialogu jest
postawa otwarcia i milosci).

W $wietle opisu tego procesu komunikacji jawi si¢ ona jako zlozony akt nie
tylko na bazie ,,jezyka”, ale takze — a moze nade wszystko — na plaszczyznie
spotkania dwu ,Swiatdw”: przekonan i zyciowych do§wiadczen. To spotkanie
nie zamyka si¢ tylko w wymianie idei lub przekazie wydarzen, ale jest droga
do ich przyjecia lub odrzucenia, a na bazie tego — do stworzenia okreslonych
relacji miedzyludzkich’.

Te rozwazania o komunikacji trzeba teraz odnie$¢ do postannictwa dzienni-
karzy. Albowiem wiele tu zalezy od tego, kim jest nadawca i jakie sa jego
cele, kiedy przystepuje do komunikacji. To naturalne, ze nadajacy — a jest
nim bardzo czesto sam dziennikarz — nosi w sobie che¢ przekonania odbiorcy
do swoich idei, przekonan, do tego, co sam uznaje za wazne i prawdziwe. Nie

jest tez samo w sobie niczym zltym, ze chce ,,zdoby¢” odbiorce dla swoich

8Por.C.J. Pinto de Oliveira, Prawo do prawdy i komunikacji spotecznej,
w: Perspektywy i problemy teologii moralnej, red. T. Goffi, Warszawa 1982, s. 264-269;
por. takze: F.-J. E il e rs, Zum Begriff ,soziale Kommunikation”, ,Communicatio socialis.
Zeitschrift fur Publizistik in Kirche und Welt” 20(1987), s. 1-10,

Por. E. Baragli, Cercando una teoria della comunicazione, ,Mass-Media” 6(1987)
nr 3, s. 53-56.
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pogladow 1 dlatego stara si¢ przewidzie¢ ewentualne reakcje 1 nimi ,sterowac”
poprzez odpowiedni sposOb przekazu. Dziennikarz najlatwie)j osiaga ten skutek
poprzez taki sposOb przekazu, w ktérym odbiorca dojdzie do przekonania, ze
to, co przyjmuje, pochodzi wlasciwie od niego samego, ze to on sam do tego
doszed! (najwyze) przy pomocy podajacego). Istnieje jednak stale niebezpie-
czenstwo, ze dziennikarz jako ,,strona nadajaca” w komunikacji zechce tworzy¢
drugiego czlowieka ,,na swQj obraz 1 podobienstwo” za cen¢ jego uprzedmioto-
wienia.

Dlatego tez dziennikarz musi uzna¢ — juz w punkcie wyjscia — znaczenie
odbiorcy i jego Swiata wartosci. ROwnie wazny jest tutaj stan jego wiedzy i
samodzielno$¢ mysSlowa, a takze stalo§¢ przekonan. Im mniej dojrzaly osobo-
wosciowo jest odbiorca, tym bardziej jest narazony na manipulacje ze strony
dziennikarza i tym bardziej dziennikarz staje przed pokusa takiej mani-
pulacji'.

Teologiczne spojrzenie na komunikacje¢ — jaka wyznacza chrzescijanska
perspektywa powotania — nie moze jednak nie odniesS¢ si¢ do prawdy o Bo-
zym Objawieniu. Objawienie si¢ Boga nie jest tylko jakim$ przekazem okreslo-
nych prawd (por. dawne, intelektualistyczne rozumienie Objawienia), ale jest
laskawym samoudzielaniem si¢ Boga. Bog jest Miloscia, ktéra daje siebie
czlowiekowi. Objawienie jest komunikacja, ale nie tylko w sensie przekazu
stownego (B6g przemowil do ludzi), lecz nade wszystko jest obdarowaniem
miloScia, a poprzez ten dar jest takze wezwaniem-apelem do czlowieka, by
miloScia odpowiedzial na milos¢.

Z takiej wizji Objawienia, ktore jest komunikacja — czyli samoudzieleniem
si¢ Boga — wynika wyraznie, ze chrzescijanskiej wizji komunikacji w wymia-
rze miedzyludzkim nie da si¢ sprowadziC do przekazu informacji, albowiem
fundament tej komunikacji stanowi dar samego siebie i milo$§¢ jako ostateczne
otwarcie si¢ na drugiego czlowieka. Te prawde odslania zaréwno trynitarny,
jak 1 chrystocentryczny charakter powotlania chrzescijanskiego. W chrzescijan-
stwie prawda ma charakter osobowy. Nie mozna or¢dzia ewangelicznego zre-
dukowac do jakiej$ tylko doktryny ani tym bardziej do ideologii. Spotkanie z
prawda 1 komunikacja to spotkanie z osobowym Bogiem. W kontekScie daru
Przymierza prawda nie jest jakims dialogiem ,,na zewnatrz” relacji miedzyoso-
bowych, ale wlasciwie wespél z miloscia te relacje tworzy!!. Czlowiek staje

'O Por. DSP, nr 5; CP, nr 76; por. takze: L. B i n i, Comunicazione sociale, w: Nuovo
dizionario di teologia morale, red. F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera, Roma 1990,
s. 123-127.

' Szerzej cala teologie komunikacji przedstawiaf: G. P i a n a, Etica delle comunicazio-
ne: problemi e prospettive, w: Corso di morale, red. T. Goffi, G. Piana, Roma 1983,
s. 203-206; P. B ab1n, De la communication a l’ére des communications, ,Lumen vitae”
42(1987), s. 251-257; K. K lauza, Teologiczne aspekty komunikowania spotecznego,
,Chrzescijanin w Swiecie” 22(1992) nr 1, s. 153-161.
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w prawdzie jako osoba i w ten sposOb wkracza w relacje z Bogiem 1 z innymi.
Tutaj najwazniejszym aspektem personalnego podejscia do prawdy jest uznanie
Chrystusa jako Prawdy. Teologiczna perspektywa prawdy odstania nam réw-
niez wyraznie, ze ma ona charakter zbawczy. Wiaze si¢ to nade wszystko z
przekonaniem, ze prawda jest droga wyzwolenia czlowieka, ze tylko na tej
drodze chrzescijanin moze wejS¢ na droge zbawienia.

I11. WSPOLCZESNY KONTEKST PRACY DZIENNIKARZA

Na ten wspoélczesny kontekst sklada sie wiele r6znych zjawisk, nade wszyst-
ko w dziedzinie Srodkéw komunikacji spolecznej. Mozna o tym moéwi€ na dwu
zasadniczych plaszczyznach: po pierwsze — wskazywac na obiektywne zmiany
zachodzace w samych mechanizmach komunikacji spolecznej; po drugie —
ukazac kryzys wspoltczesnych sposobdéw 1 Srodkéw komunikacji, a takze probo-
wac okresliC zasadnicze jego przyczyny.

Wspdélczesne przemiany w dziedzinie komunikacji wyrazaja si¢ w procesie,
ktory skrétowo mozna okresli€ jako przejScie od komunikacji typu personalne-
go do komunikacji o charakterze masowym. Mozna powiedzie€, ze rozwoj
wspolczesne) cywilizacji 1 kultury charakteryzuje si¢ przejSciem od relac)i
interpersonalnych w dziedzinie przekazu informacji 1 komunikacji miedzyludz-
kiej ku masowym sposobom komunikowania sie¢ w szerokiej perspektywie zycia
spolecznego, 1 to w skali globalne).

W systemie komunikacji masowej wyraznie dochodzi do zmiany w relacji
pomiedzy nadawca i odbiorca, a takze zmieniaja si¢ kanaly i kody informacyj-
ne. Zrozumienie tych zmian w odniesieniu do komunikacji miedzyosobowej
pozwala lepiej uchwyci€ 1stote komunikacji spoteczne) poprzez Srodki masowej
komunikacji.

W systemie komunikacji masowej nadawca to nie tyle okres§lona osoba, co
raczej pewna struktura spoleczna, jakas organizacja. Nadawca pozostaje dzisiaj
czesto jaka$ blizej nie okreSlona zbiorowoscia. W komunikacji poprzez Srodki
masowego przekazu jest bardzo trudno rozpoznaC Konkretne oblicze nadawcy,
jego tozsamoS$¢. Trudno bowiem odrézni¢ prawdziwego dysponenta od tego,
kto konkretnie dane informacje przekazuje (spikerzy, dziennikarze itp. rzadko
mowia od siebie; czesto stoi za nimi kto§, kto jest prawdziwym ,rezyserem”
tego przekazu). Szczegdlnie wazna jest tu rola réznych grup nacisku 1 wiasci-
cieli (udzialowcoéw) Srodkéw komunikacji spolecznej. Rzecz w tym, ze nie
zawsze jest wiadomo, kto naprawde jest tym dysponentem (prawdziwi nadawcy
czesto pozostaja w ukryciu). Widaé z tego, ze odbiorca nie wie, komu ma
zaufa¢ 1 ku komu ma skierowa¢ tak istotny w komunikacji przekaz zwrotny.
Nic dziwnego, ze trzeba w tym kontekScie pyta¢ o niezalezno$¢ dziennikarza,
0 jego osobiste powolanie 1 osobista odpowiedzialnosE.
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Dziennikarz u§wiadamia sobie jednocze$nie, ze takze odbiorca w systemie
komunikacji spolecznej nie ma okreslonego oblicza. Stuchacz, widz, czytelnik
jest widziany w swej socjologiczne) przecietnoSci. Wlasciwie niemozliwe jest
odczytanie jego 1 jego potrzeb w perspektywie jego osobowosci 1 odmiennosci
sytuacyjnej. Odbiorcy stanowia w komunikacji masowej skomplikowany
»,Swiat” rozumienia i interpretacji otrzymanego przekazu. Nic wiec dziwnego,
ze dziennikarze kieruja sie najcze$ciej do tzw. przecietnego odbiorcy'?.

Wielka staboscia komunikacji masowej jest ograniczenie lub brak przekazu
zwrotnego. Nawet prowadzone badania opinii publiczne)j (tzw. demoskopia) nie
rozwiazuja tego problemu. Przede wszystkim dlatego, ze wyniki tych badan
pozostaja w rekach nadajacych, a wiec tatwo ulegaja odpowiednie) manipulaciji.
Sam zreszta sposOb prowadzenia sondazu (np. sposOb stawiania pytan, a takze
to, kto te pytania stawia) czesto jest juz jednym z mechanizméw manipulacji.
Trzeba tuta) jednakze podkresli€, ze zmysl obserwacji 1 wyczucie nastrojow
spolecznych (swoisty domyst tego, co odbiorcy chcieliby nadajacym przekazac)
jest jednym z waznych elementéw pracy dziennikarza w systemie komunikacji
masowej. Przy tym dziennikarze wierza nazbyt gleboko w moc perswazyjno-
-interpretacyjna Srodkéw spolecznej komunikacji. Chca wéwczas nie tylko wy-
peinié pierwszy etap komunikacji, ale takze przywlaszczycC sobie to, co przyna-
lezy odbiorcy: przyjecie i krytyczna interpretacja przekazu. Jest to droga do
z.nievs;?lenia czlowieka poprzez narzucenie mu okreSlonych przekonan i stylu
zycia'”,

Mozna mowi¢ dzi§ o swoistej ,sakralizacji” samych Srodkéw przekazu.
Celem staje sie efektowno$¢ przekazu, czyli jego efektywnos¢ w s pos o -
b i e przekazywania okreSlonych treSci. Wowczas sama treS¢ staje si¢ jakby
mniej istotna. Nie ulega watpliwosci, ze w ogromnej wigkszosci przypadkow
te najbardziej znaczace Srodki przekazu prowadza do depersonalizacji przekazu.

Ukazywanie roli dziennikarzy w komunikacji spotecznej nie moze abstraho-
waé od prawdy, ze mamy do czynienia z wieloma rodzajami manipulacji za-
rowno w samym przekazie informacji, jak 1 w sterowaniu komunikacja spolecz-
na (np. przeciwstawianie sobie pewnych grup spotecznych, manipulacje odnos-
nie do roli Kosciola w zyciu spolecznym, S§wiadome antagonizowanie przez
dobér informaciji itp.). Trzeba widzie¢ w zwiazku z tym swoisty paradoks w
dziedzinie komunikacji spolecznej. Wspolczesne instrumenty te) komunikacji
— coraz skuteczniejsze technicznie, coraz szybsze 1 powszechniejsze w swej
mozliwos$ci dotarcia do prawie kazdego miejsca globu ziemskiego — mialy ja
ulatwiaé, jednakze w ogromnej mierze jest inaczej: zaciemniaja ja, utrudniajac
czesto porozumienie miedzy ludzmi. Mozna mowiC raczej o swoistej ,alienacji

'2 Por. P i an a, dz. cyt., s. 185.
I3 Por. tamze, s. 225-227.
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spoleczne)” poprzez klamstwo, polprawde, poprzez wielorakie mechanizmy
manipulacji'?.

Tym bardziej wzrasta dzi§ zapotrzebowanie na prawdziwa komunikacje
spoleczna. Istniejace napiecia 1 konflikty — coraz ostrzejsze — zaréwno na
plaszczyznie relacji interpersonalnych, jak i spolecznych sa wyraznym potwier-
dzeniem braku klimatu dialogu 1 wskazuja rownoczes$nie na konieczno$¢ ,,udro-
znienia” mechanizméw komunikacji spolecznej. Nie dokonuje si¢ to jednak
jedynie na drodze rozwoju samych §rodké6w komunikacji miedzyludzkie), ale
nade wszystko — przez zmian¢ postaw czlonkéw danej spolecznosci wobec
prawdy.

Kryzys komunikacji spolecznej (kryzys Srodkow tejze komunikacjl) wyraza
sic¢ w wielu zjawiskach, ale szczegllnie warto tu zwrdcié uwage na wielkie
niebezpieczenstwo zagubienia indywidualnego, osobowego profilu komunikaciji.
Tym, ktérzy kieruja Srodkami komunikacji, nie zalezy na konkretnych osobach,
ale prawie wylacznie na tym, by dany przekaz byl statystycznie przyjety w
sposOb zadowalajacy. Stad czesto kierowanie sie ku statystycznie przecigtnym
odbiorcom (swoista uniformizacja odbiorcy — juz w zalozeniu: im mniej od-
bilorcy réznia si¢ miedzy soba, tym latwiej do nich dotrzec).

Wiaza si¢ z tym dwa konkretne zjawiska. Najpierw chodzi tu o nadmiar,
zalew (powddz) informacji, w ktérych wspdlczesny czlowiek gubi si¢ 1 nie
zawsze rozpoznaje prawdziwie swoja tozsamo$SC 1 swoje konkretne zadania.
Ponadto przekaz informacji jawi si¢ dzisiaj jako ,,jarmark wspolczesnosci”, w
ktorym akcent na masowos$¢ prowadzi do ogromnego splycenia informacji, do
tego, ze zamienia si¢ w banal (banalizacja informacji). Jakze czesto mozna
obserwowa¢ dzi§ w Srodkach spolecznej komunikacji — a wiec takze w pracy
niektérych dziennikarzy — ,tryumf” wulgarnosci tak slowa, jak i1 obrazu,
~tryumf” agresji 1 niszczenia wartosci.

Prowadzi to wszystko do nieustannej manipulac)i opinia publiczna, do
sprzyjania gustom odbiorcy, do wykorzystywania tzw. psychologii thumu. Taka
manipulacja wyraza si¢ we wszelkich probach odgornego sterowania informacja
w celu zapanowania nad spoleczenstwem (nad okre§lonymi osobami) przez
pewne jednostki lub grupy spoleczne. Opinia publiczna tworzy si¢ w zasadzie
w sposOb oddolny 1 wyraza si¢ w pewnych przyjetych schematach myslowych
0 danych osobach, sprawach i zjawiskach. Poprzez mechanizmy manipulacji
dochodzi do odgérnego urabiania tychze schematow. Te mechanizmy sprawia-
ja, ze tak latwo — z racji zagubienia podejScia krytycznego oraz w mys$l zasa-
dy ,wszyscy tak mysla, wszyscy tak sadza” — znieksztalci¢ prawde lub zafal-
szowal rzeczywistoSC. Jest to szczegdlnie widoczne w sytuacjach dzialania
tzw. psychologii thumu, gdy ludzie sa ogarnieci czyms, co ma charakter zbio-

4 Por. Baragli, dz.cyt.,s. 55-56.
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rowej mistyfikacji. W takich sytuacjach plotka, pogloska staje sie niejako pod-
stawa rzekomego przekazu informacji (jest wlasciwie dezinformacja)'>.

Trzeba przy tym pamietaé, ze spoleczenstwo ery przemystowej i postindus-
trialnej charakteryzuje sie ogromna depersonalizacja relacji miedzyludzkich.
Czlowiek w takim spoleczenstwie — to ,cztowiek z ttumu”, to kto§ anonimo-
wy. Takie zjawiska, jak urbanizacja i zwiazane z nia ogromne migracje ludzi
ze wsi do miast, a takze migracje w skali miedzynarodowej (np. za praca,
azylanci polityczni itp.) doprowadzily do kulturowego wykorzenienia i uczynily
ludzi bardziej podatnymi na manipulacje.

To wykorzenienie, w polaczeniu ze swoista ,, konsumpcja informacji”, spra-
wia, Ze proces samoidentyfikacji czlowieka jest ogromnie utrudniony, a dla
pewnych ludzi staje si¢ prawie wprost niemozliwy. U jednych ludzi prowadzi
to do stanu zupelnego poddania si¢ ,,zdalnemu sterowaniu”, co przejawia sie
w przyjeciu postawy konformistycznej. U innych natomiast nieskuteczno$é
samej manipulacji jako takiej wiaze si¢ nie tyle ze §wiadomie obrana postawa
obrony przed ta manipulacja, co raczej z faktem, ze nie sa oni zdolni do przy-
jecia tego, czym sa ,bombardowani”, bo nie ma w nich juz zadnego zycia
wewnetrznego (duchowego). Tacy ludzie — konsumenci mass mediow — s3
wlasciwie niezdolni do posiadania wiasnych opinii, cho¢ im si¢ moze wydawag,
ze takie posiadaja i wypowiadaja. Tak naprawde to, co ogladaja, slysza (rza-
dziej odnosi si¢ to do czytania, bo to juz bardziej angazuje), nie pozostawia
W nicﬁh zadnego §ladu, bo nie ma w nich jakiego$ osobistego ,,punktu zaczepie-
nia” ',

Kolejnym wielkim niebezpieczenstwem wspoélczesnego modelu komunikacji
jest zanik kryterium: ,prawdziwe — falszywe”. Dysponentom SrodkOw komu-
nikacji zalezy nie tyle na prawdzie, co na skutecznosci swego przekazu. Dlate-
go kryterium staje si¢ pytanie o to, czy dany przekaz jest skuteczny, czy tez
nie. Mozna nawet powiedzie¢, ze cala informacja, ktéra powinna by¢ przeka-
zem prawdy, zamienila si¢ w reklame¢. Ta troska o skuteczno$¢ wiaze si¢ z
tym, zZe jest to jedna z istotnych drég zdobywania i utrzymywania wiadzy.

Stusznie si¢ méwi, ze Srodki spolecznej komunikacji sa dzisiaj znakiem
ogromnej wiadzy jednych nad drugimi. Trzeba przy tym zauwazy¢, ze jest to
wladza nie majaca najczeSciej zadnych demokratycznych podstaw. To dyspo-
nenci Srodkéw komunikacji steruja demokracja, moga obala¢ rzadzacych 1 wy-
nosi¢ do wiadzy ludzi watpliwej jakosci. Fakt, ze ludzie tak latwo poddaja sie

15 Por. T. M. G arret, Manipulacja a Srodki masowego przekazu, ,Concilium” (pol.)
1971, nr 1-10, s. 249.

'6 Por. R. M e r k e rt, Aspekte einer Anthropologie des Fernsehzuschauers, ,Communi-
catio socialis” 14(1981), s. 23.
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tey ,wladzy”, nie jest jeszcze wystarczajacym Kryterium uznania za godziwe
moralnie'’.

Nie ulega watpliwosci, ze Srodki komunikacji moga doprowadzi¢ do stanu
zniewolenia spolecznego (por. ich role w systemach totalitarnych, dyktators-
kich)'®. Ludzie poddani wplywom $rodkéw masowej komunikacji nie zawsze
zdaja sobie sprawe, ze oznacza to zredukowanie ich ,,obszaru wolnosci”. Tym-
czasem dosSC latwo to poznaé po swoistej ,,pochwale pasywnos$ci” odbiorcow,
z jaka mozna spotka€ sie¢ w Srodkach komunikacji spolecznej. Chodzi o to, ze
tym, ktérzy manipuluja odbiorcami, zalezy bardzo na rezygnacji tych ostatnich
z samodzielnosci, na zaniku zmyshu krytycznego. Brak krytycznego i1 tworcze-
go podejscia sprawia, ze czlowiek latwiej pozwala soba kierowaé (por. brak
postawy sprzeciwu!). Dysponentom S$rodkéw komunikacji masowej zalezy
zreszta nie tyle moze na przekonaniu odbiorcy do okreslonych pogladéow czy
idei, ale raczej) na wywarciu takiej presji, by odbiorca zachowywal si¢ tak,
jakby te poglady podzielal.

Obok wskazanych powyzej przejawow wspodlczesnego kryzysu komunikacji
spoleczne), zwiazanych z przemianami cywilizacyjnymi 1 kulturowymi, najistot-
niejsze sa dwa zjawiska: komercjalizacja oraz upolitycznienie (1deologizacja)
komunikacj1 spoitecznej. Ideologia panekonomiczna (sprowadzenie wszystkiego
do spraw rynku — praw zysku) doprowadzila do komercjalizacji zycia spolecz-
nego, a tym samym takze do komercjalizacji SrodkOw komunikacji spoleczne;.
Staly si¢ one nade wszystko narz¢dziem ekonomicznego zysku. Nic wigc dziw-
nego, ze wspomniana powyzej skutecznos¢ ztaczona z kategoria korzysci finan-
sowej stala si¢ miara dobra w Srodkach przekazu poddanych komercjalizacji.
W ten sposéb przekaz informacji (szeroko rozumiany) ma na celu nie tyle
komunikacj¢, a wiec tworzenie relacji miedzyosobowych opartych na prawdzie
1 milosci, co raczej staje si¢ pewnego rodzaju transakcja ekonomiczng, a wigc
okazja do zarobienia pieniedzy. Komercjalizacja Srodkéw przekazu informac;ji
(trudno je wdéwczas nazywa Srodkami komunikacji spolecznej) prowadzi do
takiego samego zafalszowania prawdy, jak w przypadku ich ideologizacji®’.

'7Por. Piana, dz.cyt., s. 222-225.

18 Literacki obraz takiego zniewolenia spolecznego odslania Rok 1984 G. Orwella.

1% Mozna tutaj powolaé sie na polskie doswiadczenia. W propagandzie lansowanej przez lata
chodzilo o wytworzenie postaw konformistycznych. Kiedy zdano sobie sprawe, ze trudno bedzie
pozyskac spoleczenstwo dla narzuconej ideologii, wowczas pojawila sie tzw. mi¢kka propaganda.
Ostatecznie nie chodzilo w niej o przekonanie ,,obywatela”, a wiec nie o to, co bedzie mySlat
naprawde, ale o to, by myslal, ze jest sam ze swoim sposobem mySlenia, ze jego odmienno$¢
mys$lowa eliminuje go ze spolecznosci. W takiej sytuacji — sadzono — czlowiek bedzie zacho-
wywal sie tak, jakby podzielal ,oficjalnie” gloszone poglady. Wydaje si¢, ze taki wplyw $rod-
kéw masowe) komunikacji na konformistyczne postawy w spoleczenstwie nie nalezy jedynie do
przeszlosci.

20 Mozna tutaj przypomnieé krytyczne uwagi A. Solzenicyna pod adresem §rodkéw masowe;
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